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مکیة الرشد۔' شس 
إدارہ اسلامیاشتا یی متا ضش سے ۱۹۰ انار کلی لاھور 


٣ جس‎ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم: 


99۶ص" 
٣٣۳‏ -۔ تن سصد بن ابی وقاص؛ یقسول: وه رسول اھ پیٹ صلی عفمان 
ابن مظعون التبعلء ولو اُذن لە لا ختصیناء. رواہ البخاری .)۷٥۹۰:۲(‏ 

“٥۰٣٣ .‏ عن انس بن مالك یقول: ہجاء ثلاثة رھط إلی بیوت أزواج النبی عَلُ 
یسألون عن عبادة النبی هي فلما اأُخبروا کأنہم۔تقالسوهاء فقالوا: وین نحسن من 
النبی ُء قد غفر لە ما تقدم من ذنبے وما تأُخعر قال أحدھم: أما أُنا فانی أصلیٰ 
اللیل أبداء وقال آخر: أنا أصوم الدھر ولا أفطرء وقال آخر: وأنا اُعتزل النساء 
فلا اتروج اُہدا. فجاء رسول اللہ يّلّ إلیہمء فقال: أنتم الذین قلعم کذا ‏ وکذا؟ ما واللہ 
إنی لأخش اکم للہ وأتقاکم لە: لکنی آصوم وأفطرہ وأصلی وأرقدہ وأتروج النساء فمن 
رغب عن سنتی فلیس منی) . رواہ البخاری (۷۰۱۷:۲). ۔ 

باب وجوب النکاح إِذا اشتدت ا حاجة إليه ۱ ۱ 
-٦٥‏ عن عبد اللہ بن مسسعود: کنا مع النبی عَّ شبایا لا نجد شیئاء فقال لنا 


باب کواشة التبتل وکون النکاح سنق _ ۱ ۱ 
قال امؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرق وقد ثبت, با حدیث الغانی ترجیح ما ذھب 
إلیه ا لاد ر حمہ اللہ من اُن النکاح أفضل من الأعغال بالعبادات النافلةء خلافا لللٍمام 
بات وجوب النکاح إذا اشتدت الحابحق اھ 
قال ا الف <دلالة ا خسدیث ب النکا ظا 8 فٰن ظا الامش ١‏ جورب) 
وجو جح ظاھر هر ہو 
والقرینة علی اُن الو جوب مختص من تاقت إليه نفسهء فردااہ تک ما : : (ومن لم یستطع فعليه 








إعلاء السنن وجوب النکاح إذا اشتدت ال حاجة ۱ ٤‏ 
رسول الله عروت: : (یا معشر الشباب! من استطاع منکم الباعة فلیتزوج فإانه أغض للبصر 
وأحصن للفرج ومن لم یستطع فعليه بالصوم فإنہ لە وجاء؛ . رواہ البخاری .)٥۸۵٠۰ ٢(‏ 


ھی وھ ارت راہ سم اسر امو راس عو 
الحدیث ورد فی باب من تاقت نفسە إلی النکاح. فإما ان ینکح إن قدر علی مؤنہہ وإما ان یصوم 
إن لم یقدر علیہاء وقوله: (فعليه بالصوم) معناہ المواظبة عليه والإکٹار منەہ فلا یرد ان الصوم یزید 
فی الشھوق فان ذلك إذا صام أیاما قلائل؛ فإذا اکٹر منه انکسرت شھوتہ؛ ومن شك فلیجرب قاله 
الشیخ: ولو عالج نفسه بغیر الصوم بالطریق اللشروعة فی الشریعة لجازہ فافھم. وفی ”الدر تار “: 
ویکون واجبا عند التوقان إ إلی أُن قال: ویکون سنة مو کذة فی الأصح فیائم بضرکەہ ویٹاب إن 
نوی تحصینا وولدا حال الاعتدال“ . وفی ”رد ا حتارٴ : : "وھو محمل القول بالاستحباب؛ وکثیرا ما 
ینساھل فی إطلاق الملستحب علی السنة ١٤٤ ٢(‏ و/٤٢٤٦).‏ 


قال بعض الناس: 

۱ نے ہت فيه نظر قوی؛ فان النکاح من العادات دون العبادات؛ وإن واظب٠‏ 

عليه حپٹا. . وا مواظبة علی العادات لا تثہ ہہ وو یہہ مہو سید سی 
اتباع السنن العادیفق فتر جح قول من َال بال(استحباب: وأما قوله ماف فی حدیث الباب ا مار: (فمن 
رغب عن سنتی) إلخ فلا دلیل فیه علی کونە سنة مؤکدة؛ والرد لیس قرینة عليهء فإانه یشوجھ إلی 
من یرجح التخلی بالعبادات النافلة علی النکاح؛ کما یدل عليه سیاق ا حدیث: فان الصحابة کانوا - 
قصدوا ذلكء فرد علیہم طَلا هذہ الرھبانیة. وأُما من لم تشتد حاجتہ إليه فلا باُس بترك النکاح لە؛ 
نعم! هو خلاف السنن العادیة فیرتکب ترك الاُولی؛ والسعادة فی اتباع کل ما نثبت عنہ یل من 
قول وفعل وعبادة وعادةء واللہ تعالی اُعلم ولە الحمد اھہ. 

قلت: لم یکن رسول اللہ مل لیتوعد علی ترك عادته ٹل مذا الوعیدء فإن العادات 
لا وعید علی تا رکھاء وأیضا: فان العادة لا تکون أأفضل من العبادات إِلا إذا کانت تعبدیة والنکاح 
من سان ا مرسلین کالسواكء فیکون سنة عبادة لا سنة عادةہ لا سیما والنکاح وسیلة إلی تحصین 
الرجال والنساء جمیعاء والإ(حصان والعفة من مقاصد الشریعة ومطالبہا السنیة فافھم. ۱ 

وروی اُحمد فی ”مسندہٴ وفیە انقطاع بین مکحول وأبی ذر ورواته کلھم ثقات عن ابی 
دن فلہ غلطلی سوک اللہ مرن رجل یقال لە عکاف بن بشر التمیمیء فقال لہ النبی علك: دیا 
عکاف! عل لك زوجا؟؛ قال: لا قال: ”ولا جاریة؟“ٴٌ قال: ولا جاریةا! قال: دوأنت موسر بخیر؟) 








ظرت ۸ ۱ 
باب استحباب الاعلان بالنکاح وا خطبة وکونە فی اللسجد 


-٦‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ال رمسول اللہ گ: (ٛأعلنوا مذا 
النکاحء واجعلوہ فی الساجد واضربوا عليه بالدفوف). رواہ الترمذی (۱۳۸:۱) 
۔وقال: ٭ھذا حدیث حسن غریبٴْ۔ 


قال: أنا موسر بخیر! قال: ”اأنت إِذا من إخوان الال کت فی اعت غ نت من رھبانہم 
إِن سنتتا النکاح شرار کم غرابکمء وأُراذل موتاکم غرابکم؛ أُبا الشیطان مرسون؟ ما للشیطان من 
سلاح أبلغ فی الصا حین من النساء إِلا للتزروجونء أولكك ا مطھرون المبرؤون من ا نا إلی اُن قال: 
ویحك یا عکاف! تزوج وإلا فأنت من ا مذبذبینٴ ا حدیث بطوله ۱٦٢:٥(‏ و .)٦۱٦١‏ ْ 

قلت: ورواہ عبد الرزاق عن محمد بن راشد عن مکحول, عن غضیف بن ا حارث عن 
یئن کا تی ”فلا وا اف کو اہر خزین الو سب گا" 
فی ”العقریبٴ .)۱٦۸(‏ فا حدیث محتج بە؛ وله طرق عدیدة کما یظھر من الإصابة لا یخلو 
کلھا من ضعف واضطراب؛ ولکن مجموع الطرق قد جعل ا حدیث صالا للاحتجاج بە؛ وفیه 
تصریح بکون النکاح سنة وبکون العازب من شرار الناس ومن إخوان الشیاطین: إذا کان مؤسرا 
صحیحا یستطیع الباءۃء وہذا یؤید قول من قال: إن النکاح سنة مؤکدة حال الاعتدالء فان مثٹل: 
هذا الوعید لا یکون إلا علی ترك اللؤکدة دون للستحب. وروی الطبزانی فی ”الأوسط عن 
اُنسء رفعہ: ەمن تزوج فقد استکمل نصف الإیمان فلیتق اللہ فی النصف الباقی)ء کذا فی ”جمع 
الفوائد“ )۲۱٦:١(‏ وسکت عنهہ. فھو صحیح أُو حسن علی قاعدته اللذکورۃ فی ا خطبة وشیء 
یستکمل بەہ نصف الإیمان لا یکون اُدنی مدزلة من السن اللؤکدق فافھم۔ -_ 

باب استحباب الإ علان بالنکاح وا خطبة ‏ وکونە فی الملسجد 

قال الولف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرق فی ”رد احتار“ :)٦٢۹:٤(‏ عن ”فتح 
القدیر: قال الفقھاء: ا مراد بالدف ما لا جلاجل لە (۱:٦۲۹)۔‏ 
فائدة: : 

قد روی أبو داود وسکت عنه؛ عن رجل من بنی سلیم؛ قال: خطبت إلی النبی كيا أأسامة 
بنت عبد المطلب؛ فأنکحنی من غیر ان یتشهد فدل ذلك علی جواز النکاح بغیر خطبة مع عدم 








إعلاء السنن الإعلان بالنکاح وا خطبة ‏ وکونە فی الملسجد ٦‏ 


-٣۷‏ عن ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: ”نا نسول ال مل الصسشھد فی 
الصلاق والعشھد فی الحاجة وذکر تشھد الصلاةء قال: والدكشھد فی ا لما۔ 29 
ْ ا حمد للہ نستعینه ونستغفرہ ونعوذ باللہ من شرور أنفسنا ومن یہدہ اللہ فلا مضل لە ومن 
یضلل فلا ھادی لەء واشھد أُن لا إلە إلا اللہ وأشھد ان محمد عبدہ ورسوله. قال: ویقراً 
ٹلاث آیاتء ففسرها سفیان الٹوری: ” واتقوا اللہ حق تقاتہ ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون. 
اتقوا اللہ الذی تساءلون بە والأرحام. إن اللہ کان عليکم رقیباء انقوا اللہ وقولوا قولا 
سدیداٴ الایة. رواہ الترمذی وصححہ رواہ البیہقی من حدیث واصل الأحدب عن 
شقیق عن ابن مسعود بتمامه. وفی روایة للبیہقی: وِإذا اُراد اأحد کم ان یخطب مل حاجة 
من النکاح أُو غیرہ فلیقل: الحمد للہ نحمدہ ونستعینهہ؛ إلخ (نیل :٦‏ ۳۸ و ۳۹). 


کراهق فالخطبة لہ مستحبةہ وأنا ما: فی التلخیص بعد نقل ھذا ا حدیث: وذکرہ البخاری فی 
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٭”تاریخە ٴ )۲۹١:۲(‏ وقال: ”إسنادہ مجھول 


قال بعض الناس: فالجواب عنە ان سکوت أبی داود یدل علی ان ا حدیث محتج بەء ورواتہ 
معلومون عندہ؛ فھو اُعنی سکوت أبی داود علی علم مقدم علی قول من جھلء فافھم. 

قلت: فھمنا وعرفنا جھلك بدرجة البخاری وبشرط أبی داود فی ٴ کتابهٴء فأنه یری اُن 
ا حدیث إذا کان صا حا أولی من آراء الرجال فسکوتہ لا یدل علی صحة ا حدیث: بل علی 
صلاحیتہ للاحتجاج بە فقط وقد یکون ا حدیث صالا وإن کان بعض الرواۃ مجھولا عند ا حدثین 
کما ذ کرنا فی الملقدمة مفصلا. 


تذییل: قد نقل العلامة ا مناوی فی ” کنوز ال حقائقٴ (۱۷۹:۲) حدیث: ”یوم ا جمعة یوم 
خطبة (بالکسر) ونکاح ٴ وعزاہ إلی أبی یعلی الموصلىء فاحفظھ. 


ِ۱( ۴ ”النیل“ :)۳٣٣٣:٢(‏ اق روایة بحذف اُنء وفی روایة للبیہقی إثباتہا بالشك. فقال: ا حمد الہ“ أو أُن ا حمد للہ اھ. 
وفیە أأیضا: ”قال شعبة: قلت بی إسحاق: ھذہ القصة فی خطبة النکاح وفی غیرھا؟ قال: فی کل خاجة .)٥٤٤٤(‏ قلت: فی 
”شرح الشرمذی“ للشیخ أبی الطیب المدنی رحم اللہ تعالی ” وأن ھی ا خضفة من الثضیلة کقولە تعالی: ظإوآخر دعواھم ان 
ا حمد للہ رب العا مین اھ۔ٴ. وفیه أأیضا: ”قال الجزری: یجوز تخفیف أن وتشدیدھاء ومع التشدید رفع ا حمد ونصبہ؛ رویناہ 
بذلك انتہیء ورفع الحمد مع العشدید یکون علی ا حکایة اھ.. وفیه أیضا: یمکن أُن یراد بہا جمیع ال حاجات؛ ویندرج فیسہا 
النکاح؛ فَیأتی الإنسان بنہا'ویستعین بہا علی قضاءھا۔ 














چا ۷ 


باب ما ید عی بە للمتزوج وما یفعل بە 
۸ ۰- عن بی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: ان النبی مه کسان إذا رفا الإنسان إذا 
تروج قال: 40ھ وراطف رک وکا یں رواہ' تمدی' تہ ۸). 
وقال: حسن صحیح. 
۹٭- عن عقیل بن ابی طالب رضی اللہ عنہ: أنه تروج امرأۃ من بنی جشم؛ 
فقنالوا: بالرفاء والبنینء فقال: لا ت تقولوا ھکذاء ولکن قولوا کما قال رسول اللہ علّ: 
(اللھم بارك لھم وبارك علییہم؛. رواہ النسائی وابن ماجے وأحمد معناہء وفی روایة 
لە: لا تقولوا ذلكء فان النبی عيُ قد نہانا عن ذلكء قولوا: بارك اللہ فیكء وبارك لك 
اھر ھفر سای رھ مرج سی 
عقیل:قال فی الفتح: "ورجالہ ثقات إِلأ ان الحسن لم یسمع مُن عقیل فیما یقال (نیل ' 
الاوطار ۳۹:۲ و٤٠).‏ 





فائدقة: ۱ 
فان قلت: إن قولہ لگ : دواجعلوہ فی للساجدہ ا مذ کور فی التن یستنبط من ظاھرہ ان 
العقود من ا معاملات بأسرھا تجوز فی الملساجد, فإن النکاح عقد من تلك العقودہ والفقھاء صرحوا 
منعھا قلت: لا نسلم ذلك؛ فإن النکاح لە شبه عظیم بالعبادات دون العاملات؛ فان فیےه 
ا خطبة بالاهتمامء ولم ترو ا خطبة من فعل النبی كيا والصحابة رضی الله عنہم فی حاجة غیر 
ےر و شب وش مس یتر وج سو تہ 
الاهتمامء فالقیاس کرت قال بعض الناس: ٴأُو یقال: إن إجازۃ النکاح قد وردت مخالفة للقیاس 
فتقصر علی موردھا ۰ ۱ 
قلت: کلا! بل وردت موافقة للقیاس؛ فإن العلة إنھا ھی الإعلانء والمصجد أولی لە لکونە 
جامعا للمسلمین من غیر حاجة إلی الاہتمام بالتداعی؛ ولذا استحب لە یوم ال جمعة لہذہ العلة 
بعینہاء واقتصر فی ٴالفتح َ‫ ٢:٢(‏ اہ یں ”ویستحب عقد النکاح فی 
اللسجد لأنه عبادةء ‏ وکونه یوم الجمعةَ اھ. 
باب ما یدعی بە للمتزوج وما یفعل بە 
قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاهرة. ' 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۸ 


-٠ ۷٣‏ عن أُنس رضی اللہ عنهہ( “ولا زوج سََيه علیا رضی اللہ عنہ فاطمة رضی 
لق غتا خل البترفقال قاط ان تنی بماء فقامت إلی قعب فی البیتء فأت فیہ 
بھای فأُخذہ ومج فی ثم قال لھا: تقدمی . . فتقدمت,؛ فنضح بین ثدییہا وعلی رأسها 
وقال: : اللھم إنی أعیذھا بك وذریتہا من الشیطان الرجیم. ثم قال: اُدبریء فادبرت؛ 
فصب بین کتفیہاء ثم قال: اللھم نی اُعیذھا بك وذریتہا من الشیطان الرجیم. ثم قال: 
ائتونی بھاء قال علی: فعلمت الذی یرید فقمتء فملأت القعب ماء وآتیتہ بهء فأخذہ 
ومچ فیة۔ ٹم قال: تقدم. ٠‏ فحقدمت؛ فصب علی راُسی وین یدی ثم قال: اللھم إٰنی 
ُعیذہ بك وذریته من الشیطان الرجیم. ٹم قال: اُدبرء فادبرت فصب بین کتفی. وقال: 
لوم آئی آمیذہ بك وذریصہ من الاصیطان ار جی نر ال ادخل بأملك بسم اللہ 
والبرکكة روارہ ابن حبان فی ٭صحیحهٴ (ا حصن ا حصین ٥٢٠١‏ مطبوع ُنوار محمد 

باب ما ینظر فی اخطوبة من الصفات اغمودة 

۷۱: ۰- غن جماہر بن عمند اللہ قال: انروجت امرأة فی ہد رسول الله عك 
نلثیت البی عَلاَ فقال: (یا جابر! تروجت؟) قلت: نعم! قال: (بکر أم ثیب؟) قلت: 
قب کان رت لوت یہت 
تدخل بینی وبینہنء قال: (فذاك إذا. إِن المرأۃ و تو سی 
بذات الدین تربت یداك). رواہ مسلم(٤:٤٤۷٦).‏ 


ہاب ما ینظر فی اخخطوبة من الصفات ا حمودة 
قال اللؤلف: دلالة الأأحادیث علی الباب ظاھرۃ وأما ما فی ”التعلخیص البیر“: وعن عائشة 
رضی اللہ عنہا مرفوعا: (تزوجوا النساء فإانہن یأتینکم با مال. رواہ ا حاکم موصولا من طریق 
سلم بن جنادةء وقال: إنه تفرد بوصلهء وأخرجه أبو داود فی ٴا مراسیلٔ فی ذکر عائشة رضی الله 
عنہا ورجەه الدارقطنی علی الملوصول (۲۷۸:۲). وفی ٭الجامع الصغیر (۱۲۹:۱) إلی الہزار 
وا خطیب بغیر ضمیر الخطاب ٹم رمز لتحسینه فقد دل علی الترغیب فی النکاح بسبب ا الہ 


)١(‏ والظاہر أُنه لم یحضر القصة وأخذھا من علی رضی اللہ عنەہ کما یفھم من قولہ: قال علیء کذا فی حاشیة ا حصن عن ا حرز۔ 











ہت وو ما ینظر فی ا خطوبة من الصفات ا حمودة ۹ 


۲- عن عبد الرحمن بن سالم بن عتبة بن عو بن ساعدةء عن أبیه عن جدہ 
(مرفوعاع: (عليکم بالآبکارہ فإنہن اأُعذب أفواھاء وأنتق اُرحاما). رواہ ابن ماجە؛ 
وروی الطبرانی من حدیث ابن مسعود نحوہ وزاد. ”وأرضی بالیسیرٴ (فتح 

-٣۳‏ غن معقل بن یسار: قال: جاء رجل إلی البی ِء فنشال: إنی أصبت 
امراۃ ذات حسب وجمال؛ راتا لا تلدش فاُتروجھا؟ قال: رجلا:! ٹم اناد النانیة فنھا ٹم 
أُتاہ الشالشة فقال: (تزروجوا الودود الولود فانی مکاثر بکم). رواہ اہو داود والنسائی 
وأخرجہ أیضا این حبان وصححہ ا حاکم (نیل الاأوطار٦‏ ۸۰). 


٤٠٥ك‏ - ج”ومسیمے سارہ اھ استل 
وقال: حصیر فی بیت خیر من امرأة لا تلد. واللہ ما أقریکن لشهوۃء ولکتی سمعت 
رسول اللہ لگ یقول: دتروجوا الودود الولود. فانی مکاثر بکم الم یوم القیامةہ. رواہ 
ا لخطیب وسندہ جید (کنز العمال ۲۸۰۰۸). 


(٥٥‏ - عن انس مرفوعا: (تزوجوا الودود الولود فانی مکاثر بکم یوم القیامة). 
اأُخرجه ابن حبانء وھو ضحیحء کذا فی ”فتح الباری “ (1۹:8). ْ 


وا حدیث الاُول یدل علی الترغیب عن النکاح للمال. 

فعنە أُجوبة منہا: ان الدین مقدم علی جمیع الصفات؛ کما دل عليه ا حدیث الاول من 
اباب ولکن إذا اجتعمع الدین وا مال فھو أحسن فلا منافاۃ بین الحدیئینء وذلك ا مال وإن کان 
مل وکا للزوجة فی الأکٹر لکن قد تعطیه الرأة لە علی سبیل الهبةء وقد یعطيه لە أھلھا بہا استقلالا۔ 

ومنہا أنہ یك رغب فیه من نصب عینہ الدنیاء فإنه إن لم یرغب فی النکاح نظرا إلی کونە 
من سن ا مرسلین فلا جرم أنه ینکح لیحصل بە ا مال فیتحصل مطلوب الشریعة وو التناسل 
والٹکاثر فی أمتہ عليه أأفضل الصلاة والسلام. ۱ ۱ 

ومنہا أن النکاح سبب الب رکة فی الرزقء فعسی أن ی یہتم الناکح بالرزق یقف بە عن 
النکاح؛ فدفعہ أرحم المرشدین كچ بہذا القول. وھذا ہو اللائق بشأنہ وعادتہ گل وھو أُقوی 
الأُجوبة وأأحسنہا عندی؛ ویؤیدہ ما فی ”العلخیص الحبیر مرفوعاء وصحعحہ ا حاکم (۲۷۸:۲) 








إعلاء السنن ۱ ٠٣‏ 


باب جواز الزفاف 


٦‏ - عن عائشة رضی اللہ عنہا: ”اُنہا زفت اسرأة إلی رجل من الأأنصار؛ 
فقال النبی عَكّ: یا عائشة (رضی اللہ عنہا) ما کان معکم لھو؟ فان الأنصار یعجبہم 
اللھو ٴ. رواہ البخاری (۷۷۵۲۰۱). 

باب استحباب الولیمة وکون وفته بعد الدخول 

۷ - عن حمید: سمعت انسا رضی اللہ عنه قال: "ما قدموا المدینة نزل 

اللھاجرون علی الأنصار فنزل عبد الرحمن بن عوف علی سعد بن الربیع فقال: 
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اثلالة حق علی اللہ إعانتہہم: اغاس تی ہیل آقر الاک رود انت :تر الکات پریڈ ٰ 
الأداءٴ. وما فی ”کتاب ا حجج“ للإمام محمد رحمہ اللہ :)۳٣٣(‏ وبلغنا عن النبی یق : ان رجلا 
أُناہ یشکو إليه ا حاجة (یعنی بە الفقی) فقال: ” اذھب سس فزوج اھ 
باب جواز الزفاف 

قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ قال فی ”الدرٴ: "وھل یکرہ الز فاف؟ ا ختار لا إذا 
لم یشعمل علی مفسدۃ دیئیة٭ٴ اھ قال الشامی: ”الرفاف بالکسر ککتاب! إھداء اٰرأة إلی 
زوجھاٴ قاموس. والمراد بە ھنا اجتماع النساء لذلك؛ لأنه لازم له عرفا أُفادہ الرحمتی. 

قوله: ا ختار لاء کذا فی ٴالفتحٴ (۱۹۸:۹). مستدلا لە با مر من حدیث الترمذی؛ وما 
رواہ البخاری عن عائشة فذکر ال حدیث. ثم قال: وروی الترمذی والنسائی عنہ ہگج فصل ما بین 
ا حلال والحرام الدف والصوت وفی ”البحر ‏ عن الذخیرة :)٦٢٤:٤(‏ "ضرب الف فی العرس 
مخعلف فيهء وکذا اختلفوا فی الغناء فی العرس والولیمةء فمنہم من قال بعدم کراہته کضرب 
الدف“ اھ.. قلت: وکل ذلك مقید بأن لا یشتمل علی مفسدة دینیةء وقلما یخلو اجتماع النساء 
منہاء فتراھن فی الولائم لا یصلین الصلوات لاُوقاتہاء ولا یحتجین من الاأجانب؛ ولا یراعین آداب 
الاجتماع فی ا جالس: وإلی اللہ للشتکی: والفقیه من وقف علی أُحوال زمانہہ واللہ تعالی أعلم. 

باب استحباب الولیمة وکون وقتہ بعد الدخول 

قوله: ”عن حمید إلخ قال اللؤلف: الأمر فی هذا ا حدیث محمول علی الاستحباب إِلا أُنه 

استحباب تاکیدی؛ کما یدل ا حدیث الذی بعدہہ ولا وجوب فإنه طعام لسرور حادث. 








۔جچٹڈُنک استحباب الولیمة و کون وقته بعد الدخول َ 


أقاسمك مالی وأنزل لك عن إحٰدی امرأتیء قسال: بارك اللہ لك فی أُھلك 
ومالك. فخرج إلی السوق فباع واشتری فاأصاب شیًا من أُقط وسمن: فتزوجء فقال 
النبی عاقان: (اولم ولو بشاة8). رواہ البخاری (۷۷۷:۲). 

۸<- عغن بریدة قال: ما خطب علی رضی اللہ عنه فاطمة رضی اللہ عنہاء 
قال رمسول اللہ مه : دإنہ لا بد لمروس من ولیمےة. رواہ أحمسد وسندہ لا باُس بە 
(فتح الباری ۱۹۸:۹)۔ 


-٠ ۷۹‏ عن أبی ھریرةۃ رفعہ: (الوليمة حق وسنة۔. میں می کم سج ےہ 
عصی) ا حدیث. زواہ ُبو الشسیخ والطبرانی فی رخ اع ار ا :۸۰ء. 
وسندہ صحیح أُو حسن علی قاعدة الحافظ فی ' الفتح . 

۰۰ عن ثابت قال: ذکر تزویج زینب ابنة جحش عضد انس فقال: 
مسا رأیت الف بیٰ ہل أولم علی أآحصد من نسائٰت+ ما أولم علیہناء أولم بشساة“ 
رواہ البخساری .)٦۷۷:٢(‏ 

۱- عن صفیة بنت شییبة قالت: ٭أولم النبی مت علی بعض نسائہ بمندین من 
شعیر ‫ رواہ البخاری (۷۷۷:۱). 


۸۲ ٭٠-‏ وو شی نہ کاٹ ا عشر مبتین مقدم:رسول اللہ مل المدینة 


قوله: ”عن بریدة٭ إلخ. قال الؤلف: لاته علی تاکید الولیمة ظاھرۃء ای استحباب مؤکدا۔ 


قولە: عن أبی ھریرۃ إلخ. قال المؤلف: دلالته علی ان الولیمة سنة ظاھرة یعنی سنة فضیلة. 

قوله: ”عن ثابتٴ إلخ. قال الؤلف فطل نت اھ سا ا فائن2 
وأیضا فيه دلالة علی ان الولیمة لا تحتاج إلی بذل مال کثیر. 

قوله: ”عن صفیة ‏ إلخ. قال المؤلف دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاهرة. 

قولہ: ”عن أنس ٴ إلخ: قال الؤلف فی ”فتح الباریٴ (۱۹۹:۹): عن ابن السبکی عن أبیە 
وامنقول من فعل النبی يك اُنہا بعد الدخول کأنە یشیر إلی قصة زینب بنت جحش. وقد ترجم 
عليه البیہقی وقث الولیمة اھہ. 








إعلاء السنن ._ استحباب الولیمة و کون وقته بعد الدخول َّ 


نکان أمھاتی یواظبنی علی خدمة النبی كَيأّء ضخدمتہ عشر سنین. وتوفی النبی طَاهُ 
نا ابن عصشرین سنةہ فکنت أُعلم الناس بشأُن ا حجاب حین أنزلء وکان أُول ما أنرل 
فی مبتنی رسول اللہ عه بزینب بنت جحش أصبح النبی مل بہا عروساء فدعا القوم؛ 
فاصابوا من الطعام ٹم خرجواء وبقی رہط منہم. ا حدیث: رواہ البخاری .)۷۷٦:٢(‏ 


فائدق: فی ”فتح الباری“ (۲۰۳:۹): عن الإمام الشافعی رحمہ اللہ لا اُعلمہ أمر بذلك غیر 
عبد الرحمن؛ ولا أعلمہ أنہ لت ترك الولیمةٴ. 


قلت: وقد ثبت فی (مستدرك الحاکم )۲۱:٢‏ من روایة الواقدی: حدثنا عبد اللہ ابن عمرو بن 
زمیر غن إنسحافیل بن ضرق ین سعد بن الغاض قال: 'قالت آم حیة زروج الٹی گا فذ کرت 
قضئة عجرتہا إلی الحیشة وارتداد زوجھا الأول]لی ال صرائیةۃ و کات النبی لہ إلی النجاشی 
یأمرہ ان یخطبہا للنبی نت ویزوجھا منهء ففعل وأصدقھا أُربعمائة دینار من عندہ فقبضھا خالد 
ابن سعید لأم حبیبة) ثم اُرادوا ان یقوموا۔ فقال: اجلسوا فإن سنة الأُنبیاء علیہم الصلاۃ والسلام إذا 
ہے شس ات شھ ملا ست اھ ملخصا. 


قلت: ولیس ذلك بولیمة بل هو طعام التزویج ویلتحق به ما تعارفه المسلمون من نٹر 
التمر ونحوہ فی مجلس النکاح. فقد روی البیسہقی عن معاذ بن جبل بسند فيە ضعف وانقطاع: 
”أن النبی يك حضر فی أملاك ای نکاح) فأتی بطباق علیہا جوز ولوز ور فنثرتء فقبضنا 
أیدینا. فقال: ما بالکم لا تأأخذوتن؟ فقالوا: لأىك نہیت عن النہبیء فقال: ما نہیتکم عن نہبی 
العساک ہے کرو سرت وڈ و وہر وی 
وھو لا پوجد ضعیفا فضلا عن صحیح؛ وفی ”مصنف این أبی شیبة' عن الحسن والشعبی: ٭أنہما 
کانا لا یریان باُسا بالنہب فی العرسات والولائمء وکرهہ أبو مسعود وإبراھیم وعطاء وعکرمة ‏ 
کذا فی ”العلخیص ا لبیر ٴ ٣:٤(‏ ۳۱). 

وقال فی ”فتح الباری" (۱۹۹:۹): ”وحدیث انس فی مذا الباب صریح فی أنہا ای 
الولیمَة بعد الدخولء لقوله فیە: ”اصبح عروسا بزینب فدعا القوم: واستحب بعض امالکیة ان 
تکون عند البناء ویقع الدخول عقبہا وعليه عمل الناس الیوم ‏ اھ. قلت: ولکن العمل فی دیارنا 
بعد الدخول کما فی حدیث اُنس. وقد ورد فی حدیث أبی ھریرۃ عند الشیخین ٭ شر الطعام طعام 
الولیمة یدعی إلیہا الاغنیاء ویترك الفقراءٴ. کذا فی ٭ التلخیص ا لیر (۳۱۲:۲). 








2ئ ە. 


باب جواز الولیمة إلی یام إِن لم یکن فخرا 
۸۳ “- عن انس رضی اللہ عنے قال: (نزوج النبی عَلػُ صفیےة: وجعل 
فتح الباری (۰:۹ ١۱‏ 
<٤‏ عن حفصۃة بنت سیرین قالت: ”ما تروج أبی دعا الصحابة سبعة یا 
فلما طعموا دعا أبی وأٹنی). وأخرجہ البیہقی من وجہ آخر آتم سیاقا منەء وأخرجه عبد 
الرزاق من وجه آخر إلی حفصةء وقال فیه: ”ثمانیة أیامٴ (فتح الباری .)۲١۰:۹‏ 


۸۵۵ -- حدثنا محمد بن ا مٹنی قال: نا عفان بن مسلم قال: حدثنا هماِ قال: 


باب جواز الولیمة إلی أیام إن لم یکن فخرا 
قوله: ”عن انس إلخ. قال الؤلف: دلالته والذی بعدہ علی الباب ظاھرة إِلا العقیید فإنه 
:یتحصل من الحدیث الذی فی آخر الباب. 

. قوله: ”حدثا محمد إلخ قال الؤلف: ھذا الحدیث قد تکلم فیه کٹیرا کما نقله فی ٭فتح 
الباریٴ (۲۱۰:۹) لکن سکوت أبی داود عليه یکفی الڑحتجاج بە وأیضا قد قال شیخ الإسلام 
الحافظ العلامة ابن حجر فی ٭فتح الباریٴ ۲١٢:۹(‏ و٢١۲۱):‏ "وھذہ وإن کان کل منہا لا یخلو 
عن مقال فمجموعھا یدل علی ان للحدیث أصلا (یعنی أنه حسن لغیرہ) وفیە أیضا: قال 
العمرانی: نما تکرہ إذا کان المدعو فی الثالث هو ا مدعو فی الاأولء وکذا صورہ الرویانی؛ واستبعدہ 
بعض ا لتأخرین ولیس بعیدہ لن إطلاق کونە ریاء وسمعة یشعر بأن ذلك صنع للمباھاةء وإذا کثر 
الناس فدعا فی کل یوم فرقة لم یکن فی ذلك مباھاۃ غالبا اھ. وفیه أیضا: وإذا حمدنا الأمر فی 
کراة الثالث علی ما إذا کان هناك ریاء وسمعة ومباھاۃ کان الرابع وما بعدہ کذلك؛ فیمکن حمل 
ما وقع من السلف من الزیادة علی الیومین عند الأمن من ذلكء وا اُطلق ذلك علی الخالث لکونه 
الغالب ٴ. ِ 


تفصیل أحکام الولیمة وأقسامھا 
وقال اللوفق فی ”المغنی“: ”الولیمة اسم للطعام فی العرس خاصة لا یقع ہذا الاسم علی 





إعلاء السان جواز الولیمة إلی أیام إن لم یکن فخراً ظط 


نا قتادۃ عن ا حسن عن عبد الله بن عثمانِ الثقفیء عن رجل اُعور من ثقیف کان یقال 
له معروفا ای یٹنی عليه خیرا إن لم یکن اسمه- زھیر بن عثمان فلا اُدری ما اسمه (ھذا 


خرف لاق تکاوازی عتالرعی غاب وئے و آیز اش ھ تال سس التضا می اتا 
وغیرھم: إن الولیمة تقع علی کل طعام لسرور حادث, إِلا أُن استعمالھا فی طعام العرس اأکٹز: 
وقول أأھل اللغة اُقوی؛ لأأنہم أأھل اللسانء وھم أُعرف بموضوعات اللغة وأعلم بلسان العربٴ۔ 
قال: ولا خلاف بین أھل العلم فی أُن الولیمة سنة فی العرس مشروعة ما روی أُن النبی يك أمر یہا۔ 
وفعلھاء ولیست واجبة فی قول أکثر ال العلم. وقال بعض أُصحاب الشافعی: ھی واجبة لان 
النبی يَللّهِ أمر ہا عبد الرحمن بن عوف: ولان الأجابة إلیہا واجبة فکانت واجبة. 

٠‏ ولنا اُنہا طعام لسنزور خادثاء فأشیه سائر الاأطعمةء وا بر محمول علی الاستحباب بذلیل 
نا ذکرنان کرت آئز یضاق ولا علاف تی انہالا غت: وا ذکروہ من السی لا اصل لم تم عو 
باطل بالسلام لیس بواجب؛ وإجابة ا مسلم واجبة. وقال ابن عبد البر: لا خلاف فی وجوب الإجابة 
إلی الولیمة من دعی إلیہا إذا لم یکن فیہا لوہ وبە یقول مالك والشافعی وأبو حنیفة وأصحابہ 
والعنبری؛ ومن أصحاب الشافعی من قال: ھی من فروض الکفایة لان الإجابة کرام وموالاق. 
فھی کرد السلامء ولنا ما روی ابن عمر اُن رسول اللہ لت قال: إذا دعی اأحد کم إلی الولیمة 
فلیاتہاء وفی لفظ: اأجیبوا هذہ الدعوۃ إذا دعیتم إلیہا۔ 

وقال أبو ھریرة (مرفوعا): شر الطعام طعام الولیمة یدعی إلیہا الأغنیاء ویترك الفقراء ومن 
لم یجب فقد عصی الله ورسولہء رواھن البہخاری وھذا عامء ومعنی قوله: دشر الطعام طعام 
الولیمة٤ء‏ واللہ اأعلم: ای طعام الولیمة التی یدعی إلیہا الأغنیاء ویترك الفقراء ولم یرو أُن کل 
ولیمة طعامھا شر الطعامء وإلا ما امر بہاء ولا ندب إلیہاء ولا أثر بالاجابة إلیہاء ولا فعلھاء ولأن: 
الاجابة تجب بالدعوۃء فکل من دعی فقد وجبت علیه الإ جابةء وانما جب الإاجابة علی من عین 
بالدعوۃء بأن یدعو رجلا بعینه أُو جماعة معینین؛ فان دعا ا حفلی بأن یقول: یا ایہا الناس أُجیبوا إلی 
الولئمةۂ أو یقنول الرزسول: آمرت أن اُدغخو کل من لقیت اون شعت) لم غب الاب ولم 
تستحب؛ لأنە لم یعین بالدعوۃ فلم تتعین عليه الإجابق ولأنه غیر منصوص عليه ولا یحصل کسر 
قلب الداعی بترك إجابتہہ وتجوز الإجابة بہذا لدخوله فی عموم الدعاء. وإذا صنعت الولیمة اکٹر 
من یوم جازء وإذا دعی فی الیوم الاول وجبت الإجابة وفی الیوم الٹانی تسصحب؛ وفی الیوم 
الثالث لا تستحب؛ وھکذاً مذھب الشافعیء وقاله سعید بن السیب أیضاء والدعاء إلی الولیمة إذن 











ئ0 ._ جواز الولیمة إلی أیام إِن لم یکن فخراً ٠‏ 


روح سای وھ )ء أن النبی ےل ہار قال: (الولیمة أول یوم حقء والٹانی 


ورگ سو سام شر عن ابی ىك أحمد أنە قال: إذا دعی أحد کم فجاء 
مع الرسول فذلك إٰذن لە رواہ ابو داودء وقال عبد اللہ بن مسعود: إذا دذعیت فقد أُذن لك. رواہ 
الإمام بإسناد فان دعاہ ذمی فقال أصحابنا: لا تجب إجابته ولکن تجوز؛ ما روی أنس: ان یہودیا 
دعا النبی شک إلی خبز شعیر وإھالة سنخة فأجابه ذکرہ الإمام أحمد فی ”الزھدٴء فان لم یجب 
ان یطعم دعا وانصرف؛ لان الواجب الإجابة إلی الدعوۃ أما الأکل بضغیر واجب صائما کان أو 
مفطرا. نص عليه اأحمدہ فإن کان صائما صوما واجبا أجاب ولم یفطرہ فان الصوم واجب والأکل 
غیر واجب. فقد روی ابو ھریرة نرفوعا إذا دغی أُحد کم فلیجب فان کان صائسا فلیاعء وإن 
کان مفطرا فلیطعم. رواہ أُبو داود وإن کان صوما تطوعا استحب لە الاأکل. 


وقد روی ان عوس ہیں سس فاعدزل رجل من القوم ناحیة. فقال: 
إنی صائمء فقال النبی لگ : دعاکم اخ و کم وتکلف لکم (وتقول: إنی صائم) افطر ٹم اقض یوما 
٭ مکانہ. رواہ الدارقطنی والبیہقیء وھو مرسل, لأُن إبراھیم تابعی؛ ومع إرساله فھو ضعیف لان 
محمد بن ابی حمید متروكء وصححہ ابن السکن؛ وھو متعقب بضعف ابن أبی حمیدہ لکن لە 
طریق آخر عّد ابن عدیء من طریق إسماعیل بن أبی أویس عن ابن المنکدر عن أبی سعید. وفيه 
لہن: وابن النکدر لا یعرف لە سماع من أبی سعید اھ من ٭ التلخیص الحبیر ‏ (۱۳:۲). وإن کان 
مفطوا فالاولی لە الاأکلء لأُنہ أبلغ فی کرام الداعی وجبر قلبەء ولا یجب عليه ذلكء ولأصحاب 
الشاقعی فیہ وجہ آخرہ أنہ یلزمه الأکل لقول النبی ع: وإن کان مفطرا فلیطعم. ولن الملقصود 
منە الأکل فکان واجباء ولنا قول النبی هك : دإذا دعی اأحدکم فلیجب فإن شاء أکل وإن شاء 
.ترك6۔ حدیث صحیح (رواہ مسلم عن جابر کما فی ”التلخیص ا بیر ٴ (۴۱۹۱:۱۲). 7 

والملقصود الاجابة ولذا وجبت غلی الصائم الذی لا یاکل؛ اذا دعی إِلٰیٰ ولبمة فیہا 
معصیة کا حمر والزمر والعود ونحوہء وأمکنە الإنکار وإزالة اکر لزمه الحضور والإنکار وإن 
لم یقدر علی الإنکار لم نحضر وإن لم یعلم بالمدکر حتی حضر أزاله: فإن لم یقدر انصرفء 
ونحو ھذا قال الشافعیء وقال مالك: أما اللھو ا خفیف کالاف والکسیر فلا یرجع. وقال اُصبغ: 
أُری ان یرجعء وقال ابو حنیفة: إذا وجد اللعب فلا باُس أُن یقعد فیأکل (ھذا إذا لم یکن اللھو 
بقوب الطعام بل علی ناحیة بعیدا منه). وقال محمد بن الحسن: إن کان من یقتدی بە فأُحب إلی 








إعلاء السان جواز الولیمة إلی أیام إن لم یکن فخراً کَ 
معروف: والیوم القالث سمعة وریاء). رواہ ابو داود و سکت عنه (۱۷۰۰۲). 


ان یخرج (وھذا کالعفسیر لقول أُبی حنیفة رحمہ الل). . والأأصل فيه ما روی سفینة عن علی: أنە 
دعا رسول اللہ َهِ إلی طعامء فجاء فوضع یدہ علی عضادتی الباب فرأی قراما فی ناحیة البیت 
فرجع؛ وقال: لیس لی أُن اأدخل بیتا مزوقا. حدیث حسن, وروی أبو حفص پإسنادہ ان النبی شا 
قال: من کان یؤمن بالل والیوم الآخر فلا یقعد علی مائدة یدار علیہا ا حمر. (ورواہ أحمَد 
والنسائی والترمذی والحاکم من طریق أبی الزبیر عن جابر بە کذا فی التلخیص ا حبیر ۳۱۲:۲)۔ 

وإن کانت فی البیت صور حیوان فی موضع یوطاً أو یتکا علیہا کالتی فی البسط والوسائد 
جاز ا حضورء وإن کانت علی الستور والحیطان وما لا یوطأً وأمکنە حطھا أو قطع راُسها فعل 
وجلس: وإن لم یمکن ذلك انصرف ولم یجلس, وعلی ھذا اکثر اأھل العلمء قال ابن عبد البر: هذا 
ُعدل الٰذاھمب؛ وحکاہ عن سعد بن أٌبی وقاص وسالم وعروۃ وابن سیرین وعطاء وعکرمة بن 
خالد وعکرمة مولی ابن عباس وسعید بن جبیر؛ وھو مذھب الشافعیء فان قطع راس الصورۃ 
ذھبت الکراهةء قال ابن عباس: الصورة الراُس؛ فإذا قطع الراُس فلیس بصورة. 

وقد روی عن ابی ھریرۃ مرفوعا ما یدل علی ذلكء وصنعة الحصاویر محرمة علی فاعلھاء 
ما روی عبد اللہ مرفوعا: إن اُشّد الناس عذابا یوم القیامة اللصورونء متفق علي. والأمر بعمله محرم 
کعمل. وأما دخول منزل فيه صورة فلیس بمحرم؛ وإما اُبیح ترك الدعوۃ من اُجله عقوبة للداعی 
إاسقاط حرمتہ لإڑیجادہ المنکر فی دارہء روی ان النبی سك دخل الکعبة فرأی فیہا صورة إبراھیم 
إسماعیل (علیہما السلام). رواہ ابو داودء وفی شروط عمر رضی اللہ عنه علی اُھل الذمة: ان 
ریسا اب ای رسیہ پکاونا شر سے ہار الا ترابہت و رت ءا 
فی ”فتوح الشام“ٌ: ان النصاری صنعوا لعمر رضی اللہ عنە الطعام حین قدم الشامء فدعوہ فی 
الکنیسةء فأبی ان یذھب؛ وقال لعلی رضی اللہ عنە: امض بالناس فلیتغدواء فذھب علی بالناس؛ 
فدخل الکنیسةء وتغدی هو والمسلمون وجعل علی ینظر إِلی الصورہ وقال: ما علی أمیر المؤمنین 
لو دخل فأاکلء وہذا اتفاق منہم علی إباحة دخولھا وفیہا الصورۃة. ودعوۃ ال ختان لا یعرفھا 
العقدمون ولا علی من دعی إلیىہا ان یجیب: وإما وردت السنة فی إجابة من دعی إلی ولیمة 
تزویج؛ یعنی با لمتقدمین أصحاب رسول اللہ یك الذین یقتدی بہمء وذلك ما روی ان عثمان بن 
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باب لا نکاح إِلا بشھود. 


,۰ -عن سعید بن یحیی بن سعید الأموی ثنا حفص بن غیاث؛ عن ابن 
جریچ' عن سلیسان بن موسی؛ عن الزھری: عن عروۃء عن عائشة ثشة قالت: قال رسول 
اللہ ا : الا نکاح إلا بولی وشاھدی عدلء وما کان من نکاح علی غیر ذلك فھھو ۱ 
باطل؛ فان تشاجروا فالسلطان ولی من لا ولی لەہ. اُخرجه ابن حبان فی صحیحہ 

فی النوع الٹامن والتسعین من القسم الال ثم قال: لم یقل فیه (وشاهدی عدلء إلا 


أبی العاص دعی إلی ختان فأبی أُن یجیبء فقیل لہ فقال: : إنا کنا لا اتی الختان علی هد رسول 
اللہ لا ولا ندعی إليهء رواہ الإمام اأحمد پإسنادہء فحکم الدعوۃ للختان وسائر الدعوات غیر 
الولیمة أنہا مستحبة ما فیہا من إطعام الطعام والإجابة إلیہا مستحبة غیر واجبةء وھذا قول 
مالك رحمة اللہ عليه والشافعی رحمه اللہ عليه واأبی حنیفة رحمة اللہ عليه وأصحابہ. 

وقال العنبسری: تجب إجابة کل دعوۃء فقد روی أبو داود عن ابن عمسر رضی اللہ عنه 
ا إٰذا دعا أحد کم أخاہ فلیجبه عرسا کان أو غیر عرس. ولنا ان الصحیح من السنة إنھا ورد 

فی إجابة الولیمة وھی الطعام فی العرس خاصةء وھو قول أُھل اللغقہ وقد صرح بذلك فی بعض 

روایات این عصمر رضی اللہ عنہ عن رمسول اللہ يك أنە قال: إذا دعی أحد کم إ آلی تعن 
فلیجب. . رواہ ابن ماجة (فما فی روایة ابی داود من زیادة غیر عرس لیس بمحفوظ) والاأُمر بالإجابة 
إلی غیرہ محمول علی الاستحباب؛ وقد دعی أحمد إلی ختان فأُجاب وأکل: ء فأما الدعوۃ فی حق 
فاعلھا فلیسست لھا فضیلة تختص بہاء لعذم ورود الشرع بہاء ولکن ھی بمدزلة الدغوۃ بغیر سبب 
حادثء فإذا قصد فاعلھا شکر نعمة اللہ عليه وإطعام إخوانہ وبذل طعامہ فلە اأجر ذلكء إن شاء الله 
تعالی " اھ ملخصا ٥۰٣:۸(‏ و ۱۱۷). قلت: وکل ذلك موافق لمذھبنا معشر ال حنفیق وما کان 
خلافا نبہت عليه کما تری: واللہ تعالی أعلم. 
۱ باب لا نکاح إلا بشھود: 

قوله: عن سعید إلخ. ھذا ا حدیث یدل علی اشتراط الولی والشھود العدول فی صحة _ 
رس ہی سر باب توف یسل ۱ 
لکن لا نشترط عدالتہم فی شھادة النکاح فان شرط العدالة مذکورۃ فی بعض الاحادیث وفی 
جت بے و ےہ تی 








إعاء السان اشتراط الشھود فی النکاح ۸ 


ثلاثة اُنفسء سعید بن یحبی الأمَوی عن حفص بن غیاثء وعبد اللہ بن عبد الوھاب 
الحجبی عن خالد بن الحارثء وعبد الرحمن بن یونس الرقی عن عیسی بن یونس ولا 
یصح فی ذکر الشاھدین غیر هذا ا بر (زیلعی.٢:۲).‏ 

۸۷۰- عن ابن عباس رضی اللہ عتہما ان النبی هك قال: والبغایا اللاتی ینکحن 
أنفسھن بغیر بینة). رواہ الٹرمذی؛ وذ کر أُنە لم یرفعه غیر عبد الأعلیء وأنه قد وقفه 
مرةء ون الوقف أآصح؛ کت لأن عبد الأعلی ثشةء فیقبل رفعه وقد یرفع 
الراوی الحدیث وقد یقفہ کذا فی ٭النتقی مع الئیل٭ .)۳٣:٣(‏ قلت: فا حدیث صحیح 
مرفوعا ر2 

90 ھا مس بے ےج رت ہت 
:١(‏ ١٤١)ء‏ وصححهھ: 


۱ 9۹۷۹۰- نی سوسیٰ رضی الل نہ مرفرفا: لا نکاح | لا بولی وشاھدین). 
رواہ الطبرانی فی الکییں ء کذافی ”ال جامع الصغیر )٦۰ ٢(‏ ٹم حسنہ بالرمز؛ 
رقال الهٍیشمی فی یں اھ :)۲۸٦:٤(‏ رواہ أبو داود وغیرہ خلا قوله: 
مار رواہ الطبرانی وفیە أبو بلال الاُشعری وھو ضعیف؛ قلت: ذکرہ ابن حبان 
فی ”الققات ولینہ ا حاکم؛ وقول القطان: ”لا یعزف البعة“ وھم فی ذلك فإانه 
معروف؛ 'یروی عن قیس بن الربیع والکوفیینء وروی عنه اُھل المزاقء مشھور بکنیتہ؛ 
واسمه مرداس کذافی ٴ اللسان“ ١٤١:٤(‏ و .)۳٥٣‏ 


ولو حملنا اللطلق علی القید فا مراد بالعذالة الإسلامء فلا یجوز نکاح الملسلمة بشھادۃ الکفارء وکذا 

نکاح الذمیة عند محمد وزفرہ وقال یو حنیفة وأبو یوسف بجوازہ وحملا الاأحادیث علی نکاح 

مر تم مو جو رظ 

کو تشد“ ۱ 
قولہ: ”عن أبی موسیٴ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الاب ظامرق وفی ”الکقایة“: فإن 

قیل: یف خاز تتصتیض غمُوم قولةتعالی: فانکحوا ما طاب لکمچ وغیرہ من الڑی ی بخبر 








کان اشتراط الشھود فی کت ْ‌ 


۰ “- عن جابر قال: قتال رسسول اللہ کہ ج: ولا نکاح إِلا بولی وشاهدی 
عدل٠.‏ رواہ الطبرانی فی ”الأوسط“ آقو سس وھ ال 
فان کان هو الواسطی الکے نہر تا وإلا فلم أعرفہہ وبقیة رجاله ثقات ٭مجمع 
الزوائدٴ .)۲۸٦:٤(‏ وذکر البیہقی عن الشافعی أنە قال: هو ثابت۔عن ابن عباس وغیرہ 
من الصحابق ای 7ت (لا نکاح إلا بشاہدین) ٴا جوھر النقی ٴٴ (۷۹:۲)۔ 





الوٴاحد؟ قلنا: ذکر ضخر الإاسلام فی ”البسوط ‏ (۳ 1١۰۰‏ لأن ذلك عمام خص منه مواضع 
موب سی و 
فائدةۃ: 

قالِالوق نی ”الغنیٴ“: ”اأجمع السلمون علی أُن النکاح مشروء, والشھور فی اللذھب 
أنه لیس بواجب إِلا ان یخاف أحد علی نفسه الوقوع فی مخطور بت رکه فیلزمه إعفاف نفسہ؛ 
وھذا قول عامة الفقھاءی وقال ابو بکر این عبد العزیز (من ا حنابلق: هو واجب؛ وحکاہ عن أحمد؛ 
وحکی عن داود اُنه یجب فی العمر مرة واحدة للآیة وا خبرہ ولنا اُن اللہ تعصالی حین أمر به علقہ 
علی الإستطابة بقوله: لإفانکحوا ما طاب لکم من النساءہ4چء والواجب لا یقف علی الاستطابة 
وقال: پمٹنی وثلٹ ورباع4. ولا یجب ذلك بالاتضاقء فسیدل علی ان المراد بالأسر الندبء 
وکذلك الخبر یحمل علی الندب او علی من بخشی علی نفضسے الوقوع فی انحذور قال القاضی: 
وعلی ھذا یحمل کلام أحمد وأبی بکر فی إیجاب النکاج" امز(۷ ہیس.. 
اس 
.. فی ”التلخیص ا لیر :)۲۹٤:٢(‏ قولِ: 9ھ ُ۷" 
جورم تو وو دید و چچھ چس 
سعد وعند غیرھما بأّلفاظ :کثیرۃء وھو کما۔قال لیس فی شیء من الطرق أنه قال: قبلت. فہذا 
یسوھم بە أُنه یدل:علی الکضایة بالإیجصاب دون القبول. فا جواب عنە أُنە لا یدل علی الکضایة 
بالایجابء ففی ”الدر ا ختار “: ”ویدعقد أیضا ا اأی بلفظین وضع اأحدھما لە للمضی والآخر 
للاستقبال أُو للحالء فالاول:الأمر کزوجنی نفسك. أو کونی امرأتی. فرإنه لیس یجاب بل هو _ 
توکیل ضمنی فاذا قال فی ا جلس: زوجت أو قبلت؛ أو بالسمع والطاعة (بزازیة). قام مقام 
الطرفین. وفی ”رد الحتار“ قولہ: بل هو ت وکیل ضمنی أی ان قولہ: زوجنی توکیل بالنکاح للمامور 








ٍ۱ الس :۰ : 1 :: 
إعلاء السنن ۱ ۱ اشتراط الشھود فی النکاح ۱ ٠٢‏ 


۹۹۱۹ ۰- عؾ عمد الیہاب بن عطامۂ عن سعیدہ عن قتادقہعن لسن من سعید 


محی؛ ولو صرح ال وکیل وقال: وکانك بن تروجی نفسك نی فقالت: 82 
النکاح فکذا هنا ”غایة البیانٴٴ ٢(‏ )) 
فائدقی 

قال اللوفق فی ”الغتی “: ”إن النکاح لا ینعقد إلا بشاھدین, ھذا الشھور عن أحمدہ قال 
.الموفق فی "امغنی ٴ: عن عمر وعلی وھو قول ابن عباس وسعید بن ا سیب وجابر بن زید والحسن 
والدخعی وقتادة والشوری والاأوزاعی والشافعی وأصحاب الرأی وعن أحمد أنە یصح بغیر شھود 
إذا أعلدوہء وھؤ قول الزھری ومالك. قال ابن المنذر: لا یقبت فی الشاھدین فی النکاح خبرہ وقال 
این عبد البر: قد روی عن النبی ىك : (لا نکاح إِلا بولی وشاھدین عدلین) من حدیث ابن عباس 
وأُبی ھریرة وابن عمر إلا ان فی نقله ذلك ضعفا فلم أُذکرہ (قلت: قد ذکرنا فی التن أنه صح عن 
عاف سر2 رب ثبت عن الصحابة من قولھم کما قاله الشافعی رحمہ اللہ وبذلك ینجبر ما فی 

بعض الروایات ا مرفوعة من الضعف؛ فإان الحدیث الضعیف إذا تید باأُقوال الصحابة ت تقو کفا مز 
فی ”المقدمة). وقال یزید بن ھارون: أمر اللہ تعالی بالإشہاد فی البیع دون النکاح؛ فاشترط 
أُصحاب الرأیٰ الشھادة للنکاح ولم یشترطوها للبیع (ولنا ما ذکرناہ فی المتن). وروی الدارقطنی 
عن عجھ سر ا ای ہے لو وت چوں سر 
الحخصیب مجھول) ولأنہ یتعلق بە حق غیر المتعاقدین وھو الولد اڈ شترطت الشہادۃ فیےء افلا 
یجحدہ أُبوہ فیضیع نسبە بخلاف البیع؛ ؛ فأما نکاح النبی مك بغیر ولی وغیر شھود فمن خصائصه 
فی النکاحء فلا یلحق بە غیرہ (روی الدارقطنی (۳۸۱:۲) عن أبی سعیدہ قال: ٭لا نکاح إلا بولی 
وشھود ؤمھر إلا ما کان من النبی سك ولہ یك خصائص کثیرۃ فی :باب النکاحء ذ کرھا الحافظ 
فی ٭العلخیص ‏ بأبسط وج٭). فأما الفاسقان ففی انعقاد الشکاح بشھادتہما روایتان: إحداھما: 
لاینعقد وھو۔-مذھبِ الشافعی للخبر. والثائیة: ینغقد بشھادتہماء وھو'قول أبی حنیفةہ لأُنہا تحمل 
اکسا مر اقائی سال الات رعلی حنا ا امن لا خر عتبر حقیقة العدالةء بل ینعقد 
ہےر تہ یس ری ہ د ست 

حقیقة العدالة فاعتبار ذلك یٹ یشق فاکتفی بظاہر ا حال “َ‫ اھ: (۷: .)۳٣٣‏ 


قولہ: جو امہ لئ فلت: قد صحت الرواین عممر رضنی ال عَه باشتر اط 








ج ۔ ١١‏ : ۱ اترفاتی زع ۱ ۲۱ 


27 ان عمر قال: دلا نکاح إ لازں سو سر ٠‏ رواہ البیہقی وقال: سک 
إسناد صحیح؛ وابن السیب کان یقال لە راویة عمر (ا جوھر النقی ۸۰:۲)۔ ْ 
-٢۲‏ اُخبرنا مالك عن أبی الزبیر: ”ان عمر أتی برجل فی نکاح لم یشھد 
علیه إلا رجل وامرأة, فقال ےرت هذا نکا حخ السر ولا نجیزہہ ولو کنت تقدمت فیه 
لرجمت ". رواہ محمد فی ' لوط .)۲٢٢(‏ وھو مرسل صحیح. -.- 


الشہادۃ فی النکاح وکذاعن ابن عباس وعائشة وأٗبی موسی: وروی عن ابی سعیسد وجابر 
وابن مسعود وعلی رضی الله عنہم مرفوعا وموقوفاء وفيە رد علی یزید بن هارون فی قولہ: 
”أمر الہ بالإٴشھاد فی البیع دون النکاحء فاشترط اصخاب الزأیٰ الشھادةۃ للنکاح ولم پشٹرطرھا 
للیع٭ لخء فان أصحاب الرأی لم یشعرطوھا فی النکاح لا اتباصا للحادیث امرفوعة وتقلیدا 
للصحابق حتی قال فخر الإاسلام: ٭إن حدیث الشھود مشھور یجوز تخصیص الکتاب بەٴ. 
کما فی "فتح القدیر ‏ (۱۱۱:۴). ۱ 

وأما البیع: فقد قام اللاجماع علی ان الأمر بکتابته والاشھاد عليه مز إٍرشاد وندبء بدلیل 
قولہ تعالی: غلفإِن امن بعضکم بعضا فلیؤد الذی اؤتمن أمانته) الیة. قال ا جصاص فی ٭الاُحکام“ 
لە: ”ولا خلاف بین فقھاء الأمصار ان الأمصار أُن الأمر بالکتابة والاشھاد والرھن ا مذ کور جمیعه 
فی ھذہ الایة ندب وإرشاد إلی ما لنا فیه ا خط والصلاح والاحتیاط للدین والدنیاء وأن شیکا منە غیر 
واجب: وقد نقلت الأمة خلفاعن سلف عقود المداینات والاشربة والبیاعات فی أمصارھم من غیر 
إشھاد مع علم فقھائھم بذلك من غیر نکیر منہم علیہم؛ ولو کان الإشھاد واجبا ما ت رکوا الذکیر 
علی تا 'گومی بذلكء وفی ذلك دلیل صلی أنہم رأوہ ندباء وذلك منقول من عصر 
النبی عَيهِ إلی یومنا ہذاء ولو کانت الصحابة والتابعون تشھد علی بیاعاتہا واأشریتہا لورد النقل بە 
متواترا مستفیضاء ولأئکرت علی فاعله ترك الإشھادہ فلما لم ینقل عنہم الإشھاد بالنقل الملستفیض 
ولا إظھار ااخورعلی اچ وس ہے الکتاب 800 اون 
غیر واجبین٭ْ .)٦۸۲٤:٤(‏ 

قوله: ”أخبرنا مالك ٴْ إلخ. قلت: تق فواہ اراس ماما اح 
لکونہا قد وجدت موصولة عند غیرہ والأثر صریح فی کون الشھادة شرطا لصحة النکاح, الا 
تری ان عمر رضی اللہ عنه لم یجز شہادۃ رجل وامرأةء وأجاز شھادة رجل وامرأنین؟ وقال فی 








إعلاءِ السٹن اشتراط الشھود فی النکاح ۲ 


۳ ۰- أُخبرنا محمد بن أٌبان (القرشی) عن حماد عن إبراھیم: ”ان عمر بن 
الخطاب أُجاز شھادة رجل وامرأتین فی النکاح والفرقةٴ. قال محمد: ”وبہ أخذ وھو 
قول أبی حنیفة“ (لموطاً .)۲٤٢‏ وھو مرسل حسن. 

-٥٤‏ عن ابن عباس قال: ”أُدنی ما یکون فی النکاح أُربعة لڈی یزوج 
والذی یصزوج۔ وشاھدان“. رواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنف+ٴ والبیہقی 
فی ”ا خلافیات ٭ وصححه. (کذا فی ”التلخیص الحمیر ‏ ۲۹۸:۲). 

-٠۰ ۹٥‏ اُخبرنا عہاد بن العوام اأُخبرنا ا حججاج بن أُرطاۃ عن عطاء بن أُبی رباج 
عن عسر بن الخطاب رضی اللہ عنه: ”أنه کان یجیز شہادة النساء مع الرجال 
فی النکاح“. أخرجه محمد فی ”الحجج ٴ (٢۰٠)ء‏ وھو مرسل حسن. 


الُول: ھذا نکاح السر ولا نجحیزہ ولو کنت تقدمت فی ای فی ھذا الأمر بالمنع وسبقت یإقامة 
لحجة علی عدم جوازہ واشتھر ذلك ٹم فعلت بعد الاطلاع عليه لرجمت؛ ومثل ھذا الوعید 
الشدید صریح فی عدم صحة النکاح ما لم تکمل الشھادةہ ولو کملت برجلین او رجل وامرأقین 
کان نکاحا جائزا وإن کان سراء وانما یفسد نکاح السر ان یکون بغیر شھود فأما إذا کملت فيه 
الشھادة فھو نکاح العلانیة وإن کانوا اُسروہ: قاله محمد فی الؤطاء قلت: وھذا یژید ما رواہ عب 
الاُعلی عن ابن عباس مرفوعا: ”البضایا اللاتی ینکسن أنفسھن بغیر بینة“. فان الرجم لا یکوٹ إلا 
علی الزانی والزانیةء فھل لأأحد یؤمن باللہ والیىوم الآخر اُن یطعن أصحاب الراأی بأنہم زادوا 
الشھادة فی النکاح برأیہم؟ وھذا رسول اللہ َِك قد جعل اللاتی ینکحن أنفسھن بغیر بینة بغایاء 
وھذا عمر یقول لمن تزوج بغیر بینة: لو کنت تقندمت فیہ لرجمت؛ أ فلا یصدبرون القرآن ام علی 
قلرب اُقفالھا؟ قال الٹرمذی: وفی الباب عن عمران بن حصین وأنس وأبی ھریرۃ والعمل علی ھذا. 
عند أخل العلم من اُصخاب البی گل ومن بعدھم من التابعین وغیرهمء قالوا: لا نکاح إلا بشھود؛ 
لم یختلفوا فی ذلك عندنا من سضی منہم إلا قوما من العأحرین من أھل العلم. وا اختلف اأُھل 
العلم فی هذا إذا شھد واخد بعد واحدء فقال اُکٹر أھل العلم من أھل الکوفة وغیرھم: لا یجوز 
النکاح حتی یشھد الشامدان معاعند عقدة النکاح وقد رأی بعض أُھل المدینة إِذا اُشھد واحد بعد 
واحد أنە جائر إذا اأعلنوا ذلكء وھو قول مالك بن اُنس؛ وھکذا قال إسحاق بن إبراھیم فیما حکی 
. عن أھل المدینة. (قلت: ولا یخفی ان البینة والشھادة علی شیء لا تصح إلا بمشاهدة الشھود إباہ: 








ج سے ۱١‏ ۱ : ۳ 


بیان اغرمات 
باب یحرم من الرضا عة ما بحرم من الىسب 
۷٦‏ ۰-عن این عباش رضی اللہ عبت افال: ڈاواے۔ کی او سو 


(لا تل لی یحرم من الرضاعة ما یحرم من النسبء ؛ ھی بنت اُخی من الرضاعةء. رواہ: 
البخاری فی الشھادات من ” بسنہ' ٢(ًَ‏ ۴۱۰۰). 


۷ 7< عن عائشة رضی الله عنہا فی حسدیث طویل: فقال رسول اللہ لا 
(نعم إِن الرضاعة تحرم ما یحرم من الولادۃ) رواہ الخ بخاری فی الشہادات من 


والنکاح إھا هو یجاب وقبولء وھو آنی غیر زمانی فلا بد من حضور الشامدین عند عقدة 
النکاحء فافھم). وقال بعض أھل العلم: شہادة رجل واسرأُتین تجوز فی النکاح وھو قول أحمد 
وإسحاق اھ .)۲۳۱:١(‏ ۱ 

قلت: وھو قول ابی حنیفة وأصحابہ ودلیله ما ذکرناہ من قول عمر رضی اللہ عنہ فی ا متن 
آخرا وذھب السخعی والاوزاعی والشافعی وأحمد فی روایة إلی أنە لا ینعقد بشھسادة النساء وإِن 
سی یں ذکرہ اموافق فی ”الغنی ٴء واحتج بقول الزھری: ”مضت السنة عن رسول 
اللہ عَ ان لا یجوز شہادة النساء فی الحدود ولا فی النکاح ولا فی الطلاق ٭ . وعزاہ إلی أبی عبید 
فی ”الأموال“ .)۳٣٣:۷(‏ 

والملعروف عن الزمری ما رواہ این بی شیبة فی مصلفه : حدثنا حفص عن حجاج عن 
الزھری قال: ” مضت السنة من رمسول اللہ ك والخلیفتین من بعدہ ان لا یجوز شھادة النساء فی 
ا حدودٴ (زیلعیٰ ۲۰۸:۲). لیس فی ذکر النکاح ولا الطلاق ولم نراہ فی کتاب الاموال لابی 
عبید ونستوفی الکلام إِن شاء اللہ تعالیٰ فی باب الشھادةء فانتظر۔ 

. باب یحرم من الرضا عة ما یحرم من الىسب 
قال اللؤلف: دلالة حدیث الباب ظاھرة. 








إعلاءِ السنن ۲٤٢‏ 


باب لا یجوز ا جمع بین الأحتین بملك الیمین و طیا 

|٣۸‏ نا ابن المبارك عن موسی بن أیسوب؛ عن عمہ إباس بن عامر؛ عن 
علی رضی اللہ عنه قال: ”سألتہ عن رجل لە اُمتان اُختان وطئ إحداہماء ثم راد اُن یطاً 
الأخری؛: قال: لا حتی یخرجھا عن ملکہہ قلت: فان زوجھا عبدہ؟ قال: لا حتی 
یخرجھا عن ملکه“ . رواہ ابن ابی شیبةہ زاد این عبد البر فی ”الاہتذکار“ من طریق 
ابی عبد الرحمن اللقری عن موسی: "رایت إن طلقھا زوجھا او مات عنہا ا لیس ترجع 
إلیك؟ لأُن تعتقھا اأسلم لك؛ قال: ٹم اذ علیٰ بیدی فشال: إنه یحرم عليك مما ملکت 
بمیناكۓ ما یجزم عليك-من ا رائر إلا الغدد“ رت .)٠۰‏ قلت: رجال 
این ابی شییة کلھم محتج بہم. 

۶۹- عن علی رضی اللہ عنہ: ”أُنه سٹل عن الُختین ا ممل وکتینء فقال: إذا 
اأحلت لك آیة وحرمت عليك أخری؛ فان أملکھما آیة ا حرامٴء رواہ ابن ابی شیبة (کنز 
العمال ۲۹۲۰۸)۔ 


باب لا یجوز ا جمع بین اللأختین بملك الیمین و طئا 
قولە: ”ثنا ابن المبارك“ إِلخء قال اللؤلف: اما رجال ھذا السند فابن المبارك ثقة ثبت فقيه عالم 
ہہ سو وا کاو افغرت وا وم رعات 
جو می و ٢‏ سی بن 
0۸400 


قوله: ٭عن علی رضی اللہ عنه إلخ. ثانی آثار الباب قال اللؤلف: المراد من الاأیة ا حللة هو 
قوله تعالی: : پوما ملکت أمانکم4. وا حرمة قولە تعالی: ان تجمعوا بین الأختین إلا ما قد سلف )4 
کما فی ”فتح القدیر (۳:٢۱۲و١٢۲٢۱).‏ وھذا الأثر یدل علی أُن مقتضی التعارض بین الایتین اُن 
وم ا رد ہووت "ما اجتمع ا حلال وا حرام 
ےو وت وقد رواہ البیہقی بہذا اللفظ عن این مسعود موقوفا بسند ضعیف کما 
فی ”تىزیه القرآن“ .)٦١(‏ وأما ما فی ”کنز العمال“ عن أبی صالح قال: قال علی رضی اللہ عنه 


)١(‏ لا قلنا ذلك ولم نقل : ”محتج بە“ لأن السند لم یعرف مفصلا۔ 








-.٠‏ عن اہن شھاب؛ عن قبیصة بن ذؤیب: ؤار خلا سال ففات بن عفات 


عن الأختین من ملك الیمین ھل یجمع بینہما؟ فقال عثمان: أحلتہما آیة وحرمتہما آیة 
أآخری: فأما نا فلا اأحب أُن أُصنع ذلكء قال: فخرج من عندہ فلقی رجلا من اأُصحاب 


سلونی فإنکم لا تسألون مغلی؛ ولن تسألوا مغلی ". فقال ابن الکواء: أخبرنی عن الامختین 
الممل وکتین فقال: ”أحلتہما آیة وحرمتہما آیق لا آمر بە ولا اأنہی عنہء ولا أفعله أنا ولا أحد من 
اُھل بیتیء ولا أأحله ولا أحرمهٴ. رواہ ابن أبی شیبة ومسدد وأبو یعلی وابن جریر والبیہتمی واہبن 
عبد البر فی ٭العلم٭ (۲۹۲۰۸). 

ان ثبت لا ینافی ما ذکر عنہ رضی اللہ عنه فی ا لتن؛ فان معناہ لا أأحرمه علی سبیل القطع 
کتحرع الأختین نکاحا للتصارض بین الآیتینء ولکن مقتضی التعصارض وجوب الاحتیساط فيه؛ 
فلا یجمع بینہما وطیا کما هو عملی وعمل أُھل بیتیء تأمل. ویمکن أُن علیا کان أُولا متردداء ٹم 
بان له ترجیح ا حرمة بالقاعدة التی ذکرھا ”ان أملکھما آیة ا حرامٴٴ وأیضا: فروایة لن محرمة 
وروایة کنز العمال غیر محرمة فتترجح ا حرمة علی غیرھاء والاثر رواہ آبو یعلی ورجاله رجال 
الصحیح کما فی ”مجمع الزوائد. وقد عرفت با ذکرناہ فی ان من طریق عبد الرزاق ان 
علیا رضی اللہ عنہ هو الذی صرح بحرمة ا جمع بین الأختین وطیا بملك بمینء وقال: "لو کان لی 
من الأمر شیء ثم وجدت اُحدا فعل ذلك لجعلتہ نکالا “۔ فدل علی أُن قوله لإبن الکواء: لا آمر بہ 
ولا اُنہی عنهٴء محمول علی ما ذکرناء کیلا تتضاد الآثار عنەء فافھم. وروی الہزار عن قتادة قال: 
”وراجع رجل ابن مسعود فی جمع بین الاختین: قد أَحل اللہ لی ما ملکت بینیء فقال: جملك ما 
ملکت بمینك ٴ. ورجاله رجال الصحیح: ولکن قتادة لم یدرك ابن مسعود کذا فی مجمع 
الزوائد“ .)۲٦۹ ۰ ١(‏ 

قلت: وھذا واللہ هو الفقہ فأُخبر ان قولہ: طلإلا ما ملکت أیمانکم پچ لا یدل علی حل الإماء 
مطلقاء وإلا لدل علی حل إتیان البھیمةء لکونە ما ملکت یمینكء فلما خصصتہ بالإماء بدلالة العقل 
فعليك ان تخصۂە پإماء معلومة بدلالة الشرع. فقد روی قتادة عن ابن مسعود قال: حرم اللہ عز 
وجل (أی حرمھا نصا من غیر اشتباہ) من النساء مطرد ام راقد رانا اکر اتی حاورا زا 
بدلالة النص القرآنی) الأمة وأُمھاء والأختین یجمع بینہماء والأمة إذا وطمہا أبوكء والامة إذا وطئہا 
ابىككغء والامة إذا زنت؛ والامة فی عدة غیركء والأمة لھا زوج؛ وأمتك مشرکة؛ وعمتك وخالتك 








عس سی جح . حرمة الجمع بین الأأختین فی النکاح .۰ 


رسول اللہ لا فسألہ عن ذلك؛ فقال: لو کان لی من الأمر بشیء ٹم وجدت اأحدا 
ےت قال ابن شهاب: ”راہ علی بن بی طالبٴٗ. رواہ:مالك 

لوط .)۱۹١(‏ وفیے أیضا: : مالك أئه بلخە عن الزبیر بن العسوام مخل ذلك. ۔ ورواہ 
۷س مھت ”سأل رجل عغمان فذ کرہ وصرح 


بە علی التلخیص ا حبیر .)۳۰۳:٢(‏ 


من الرضاعة“ رواہ الطبرانی ورجاله رجال الصحیح إلا أن قحادة عن این مسعود منقطع؛ کذانی 
مجمم الزوائد أیضا۔ قال ا حقق فی ٴ 'الفتح“ :)۱۳۲۲:١(‏ وعن عشمان رضی اللہ عنہ إ إباحة وطیع 
07 قال: : لأنہما اأحلتہما آیة وحرمتہما آیة أخری فرجح ا حلء قیل: الظاھر اُن عٹمان 
رضی اللہ عنه رجع لی قول ا جمھور وإن لم یرجع فالإاجماع اللاحق یرفع ال خلاف السابقء وما 
یتم إذا لم یعتد بخلاف أُھل الظاھرٴ اھ.. 
قلت: قد صرح جماعة من ا حققین من أھل الأصول بعدم اعتداد خلافھمء وأن خلانھم 
لا یقدح فی صحة الإجماع اصلا. منہم النووی فی ”تہذیب الأسماء واللشات فی ترجمة رئیس. 
الظاهرية“ داود الظاھری. ومۂ منہم ابو بکر بن العربی عند ذکر الظاھریة فی کَعلد "”القواصم 
والعواصم ٴ وقال: ”ھی أَمة سخیفة تسورت علی مرتبة لیست لھاء وتکلمت بکلام لم تفهمہء 
تلقغوہ من إخواز ہم اخرارج سح سکم علی یرم لین قالت: جو ہیا ری 
ابن حزم وذمه وأظھر سخافة رأیە وفی ”دراسات اللبیبٴ عن السیوطی: ”ان الإجماع لا ینخرق 
بخلافھم ومذھبہم مردود بالکتاب والسنةٴ. وأیضا فان القادح فی الإجماع إنھا هو قول انجتہد 
وأھل الظاہر بمعزل عن الاجتہاد کذا فی ٭تذ کرة الراشدٴ للعلامة اللکنوی ٦۸٤(‏ و ٤۸٦)۔‏ 
قال اللوفق فی ”امغنی “: ٴإنہ لا یجوز ا جمع بین الأختین من إسائه فی الوطئ نص عليه 
اُحمد فی روایة ا جماعة فبطل ما رواہ ابن منصور عنه قال: لا اأقول حرامء ولکن ننہی عنہ أو 
یحمل أنه لیس بحرام قطعا بل حرام ظذ:. و کرهە عمر وعشمان وعلی وعمار وابن عمر وابن 
مسعودہ وئمن قال: بتحریمه عبید اللہ بن عتبة وجابر بن زید وطاوس ومالك والاوزاعی وأٗبو حنیفة 
والشافعی " اھ .)٥۹۳:۸(‏ وقال ا جصناص فی ”اأُحکام القرآن“: ”قد کان فیه خلاف بین السلف 
ٹم زال وحصل الإ٘جماع علی تحری ا جمع بینہما بملك الیمین, ثم ذکر ان قول عثمان لا یدل علی 
إباحة ا جٍمع وإما یدل علی أنه کان ناظرا فيه غیر قاطع بالتحلیلء التحرمء وقطع علی فی 








1 ۱ !١- ج‎ 


باب من تحرم من ال قرابة امرأة 
-١ ٌ‏ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه ال: (نہی النبسی ءٗ زان کی اخ 
کی ا غاسان رواہ ا جماعة وفی روأیة: (: نہی اُن یجمع بین الرأة وعمتہاء وہین 
امرأة وخالتہاء رواہ ا لجماعة إلا ابن ماجة والترمذی ولاأُحمد والبخاری والٹزمذدی من 
حدیث جابر مثل اللفظ الأُول. قال ابن عبد البر: حدیث ابی ھریرة کشر طرقہ متواترۃ 
عنہ وزعم قوم اه تفرد بە ولیس کذلك (نیل الأوطار ٦:۸٢)۔‏ 


بالتحریم. وقد روی إیاس بن عامر أآنه قال لعلی: إنہم یقولون إنك تقول: 0 َ8ت 
آیة. فقال: کذبواٴٌ اھ .)٢٣۳١٣:٢(‏ وقد بسط ا جصاص الکلام فی الباب واشرح فلیراجع ۔ أولفظ 
اُیاس بن عامر یدل علی ان علیا لم یرد بقوله: ”اأحلتہما آیة وحرمتہما آیة. و 
إباحة ا جٍمعء وا راد ما قدمناہ من نفی التحریم قطعا وإثباتە ظنا۔ وکان ذلك فی زمن الصحابة 
لاختلافھم فی ذلكء ثم ما حصل الإجماع علی تحریم هذا ا جمع تبدل الظن بالقطعء وحرم ا جمع 
بین الأختین وطیا بملك الیمین حراما قطعاء واللہ تعالی اُعلم. 
باب من تحرم من ال قرابة ا مرأة 

قولە: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنهٴ إلخ۔ وفی ”الغنی“ لابن قدامة: قال ابن ا منذر: اأجمع 
أھل العلم علی القول به ولیس فیه ای فی حرمة ال جمع بین بین المرأةۃ وعمتہاء وبینہا وبین خالصہاء 
بحمد اللہ اخختلاف, إلا أُن بعضن أھل البدع ممن لا تعد مخالفتہ خلافا وھم الرافضة وا خوارج لم 
یحرموا ذلكء ولم یقولوا بالسنة الشابتة عن رمسول اللہ ِء وھی ما روی أبو ھریرۃ فذکرہ؛ ٹم 
قال: ولأن العلة فی تحری ال جمع بین الأأختین إیقاع العداوۃ بین الأقاربء وإفضاؤہ إلی قطیعة الرحم 
احرم وھذا موجود فیما ذکرنا (فإن الضرائر جر لا یأتلفن أبدا إلا نادراء یشعر بذلك وصفهھن 
بالضرائ فان احتجوا بعموم قوله سبحانہ: ”وأجل لکم ما وراء ذلك ٴ خصصنہ با رویناہ (وھو 
متواتر کما ذکرناہ) . وبلغنا أن رجلین من الخوارج اُتیا عمر بن عبد العزیز؛ فکانا مما اُنکرا عليه 
رجم الزانی وتمرع ا جمع بین امرأة وعمتہا وبینہا وہین خالتہاء وقالا: لیس ھذا فی کتاب اللہ. 
فقال لھما: کم فرض اللہ علیکم من الصلاۃ؟ قالا: : خمس صلوات فی الیوم واللیلة وسأُلھما عن 
عدد ‏ رکعاتہاء فاخبراہ بذلك وسألھما عن مقدار ال زکاۃ ونصابہاء فاخبراہ فقال: فھل نجدان ذلك 
فی کتاب اللہ؟ قالا: لا نجدہ فی کتاب الله. قال: فمن أین صرتما إلی ذلك؟ قالا: فعله رسول 








إعلاء السنن ۲۸ 


باب جواز ا جمع بین امرأۃ وبنت زوج کان لھا من قبل 


الف ا وزارت سی قال: کلف متا . فکل شخصین لا یجوز لأحدھما أُن یتزوج الآخر 
لو کان أحدھما ذکرا والآخر آٹنی لأجل القرابة لا یجوز الجمع بینہما لعأدیة ذلك إإلی قطعیة الرحم 
ران ٣‏ فی الطیساع من التافس والغیرۃ بین الضرائرہ ولا بحرم الجممع بین ابی العم واہتی الخال 
(إذا لم تکونا أخحتین بأأن تکونا اہنتقی عمین و ابنتی خالین) فی قول عامة اأھل العلم لعدم النص فیہما 
٭ بالتحرم ودخولھما فی عموم قولە تعالی: ظوأحل لکم ما وراء ذلکم4. ولأن إحداھما تحل 
للأخری لو کانت ذکراء وفی کراهة ذلك روایتان إحداھما یکرہ؛ روی ذلك عن ابن مسعود وبہ 
قال جاہر بن زید وعطاء والحسن وسعید بن عبد العزیز وروی ابو حفص یاسنادہ عن عیسی بن 
طلحة قال: نہی رسول اللہ عه ان تزوج الرأة علی ذی قراہتہا کرامیة القطیعة. وأقل اأُحواله 
الکراهة. والأآخری لا یکرہ وھو قول سلیمان بن یسار والشعبی والاوز زاعی والشافعی وإسحاق 
را رتا اف ملخصا .)٦۷۹:۷(‏ ۰ 


وقال ا جصاص فی ”أُحکام القسرآن“ له :))۱۳٣:١(‏ المنصوص علی تحریە فی الکتعاب 

ہو ا جمع بین الأختین وقد وردت آثار مصواترة فی النہی عن ا جمع بین المرأة وعمتہا وخالتہاء 

رواہ علی وابن عباس وجابر ےھ یں سس وت وأبو ھریرة وعائشة وعبد 

اللہ بن عمر رضی اللہ عنہم ان النبی مہ قال: دلا تتکح المرأة صلی عمتہاء ولا علی خالتہاء 

رت سے سس تر ”لا الصغری علی الکبری ولا الکبری 

علی الصغری“. علی اختلاف بعض الأًلفاظ مع اتفاق للعنی (وھو محمل ما رواہ عیسی بن طلحة 

بلفظ: ”نہی رسول اللہ هك اأن تزوج اذرأۃ علی ذی قرابتہا“. فالقرابة الطلقة فیه محمولة 

علی القیدة التی ذکرھا عامة الرواۃ فافھم). وقد تلقاھا الناس بالقبول مع تواترھا واستفاضتہاء _ 

وھی من الأخبار الوجبة للعلم والعمل ری سوب سرت یا اھ. ٹم رد علی 
ال خوارج با لا مزید علیہ -- 

باب جواز ا جمع بین امرأۃ وبنت زوج کان لھا من قبل 
قال الؤلف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرۃ. قال الموفق فی ”الغنی :)٣۹۸:۷(‏ ”اکٹر أھل 
العلم یرون ا جمع بین المرأة وربییتہا جائزا لا باُس بە؛ فعله عبد اللہ بن جعفر وصفوان بن أمیةہ وبە 








ج ‏ 2 جواز ا جمع بین امرأة وبنت زوج کان لھا من قبل 2 


جعفر بین ابنة علی رضی اللہ عنه وامرأة علی رضی اللہ عنه ا ھٴ. وفی ”فتح الباری“ 
(۱۳۳:۹): وضلە البغوی فی الجعدیات من طریق عبد الرحمن بن مھران أُنه قال: 
جمع عبد الله بن جعفر بین زینب بنت علی رضی اللہ عنه وامرأۃ علی رضی اللہ عنه 
لیلی بنت مسعود . وأآخرجہ سعید بن منصور من وجه آخر فقال: ٭ لیلی بنت مسعود 
النہشلیة وأم کلثوم بنت علی رضی اللہ عنه لفاطمة فکانتا امرأتیه. وقوله: ”لفاطمةٔ ای 
من فاطمة بنت رسول اللہ َء ولا تعارض بین الروایتین فی زینب وأم کلشومء لأنه 
تزوجھما واحصدۃ بعد آخری مع بقاء لیلی فی عصمتے؛ وقد وقع ذلك مہینا عند 
ابن سعد اھ ٴ. 


-٣‏ وفیے أیضا: ”حرج ابن ابی شیبة من طریق أیوب عن عکرمة بن خالد 

اُن عبد اللہ بن صفضوان تابعی؛ (تقریب )۱۲١‏ تزوج امرأة رجل من ثقیف وابنته ای من 

غیرھاء قال أیوب: فسٹل عن ذلك ابن سیرین فلم یر بە بأأسا وقال: نبثت ان رجلا کان 

مصر اسمه جبل جمع بین امرأة رجل وبنشه من غیرھا. وأخرج الدارقطنی من طریق 

أیوب أیضا عن ابن سیرین: ان رجسلا من أھل مصر کانت له صحبحة یقال لە 
جبلة فذ کرہ اھ ٴ. 


قال سائر الفقھاء الا ا حسن وعکرمة وابن أبی لیلیء رویت عنہم کراہیتہہ لأنِ إحداھما لو کانت 
ہیر سور ور جوف 
کائت ذکرا لم تحرم الربیبة عليه). 

ولنا قول اللہ تعالی غوأحل لکم ما وراء ذلک4. ولأنہما لا قرابة بیٹہما فأشبم 
بج تیر سو تب وت 
تزویج اأُحدھما من الآخر فی قول عامة الفقھاءی وحکی عن طاوس کراھیتہء ومتی ولدت لراہ 
من ذلك الرجل ولدا صار عما لولدیہما وخالا وإن تزوج امرأة لم تحرم اُمھا ولا ابنتہا علی أبیە 
ولا این فمتی تزوج امرأۃ وزوج این اُمھا جاز لعدم اُسباب التحرع فاذا ولد لکل واحد منہم ولد 
کان وَلد اَلاین خال ولد الأب::وولد الاب عم ول الاین', 








إعلاء السنن ٰ ا 


باب من زنی بامرأأۃ حرمت عليه اُمھا وبنتہا 
-٣٣‏ ری یا " مرفوعا: کے رت 
رف یت تد یت 
'حرمتا عليه.. رواہ عبد الرزاق؛ ولا باأس بإسنادہ (فتح الباری 9۹ء 
-۹٦‏ عن عائشة رضی الله عنہا اُنہا قالت: ”اخعصم سعد بن أبي وقاص 
وعبد بن زمعة فی غلامء فقال سعد: ھذا یا رسول اللہ ابن خی عتبة بن أبی وقاص عھد 


باب من زنی بامرأۃ حرمت عليه مھا وہنتہا 

قوله: عن ام ھانئ إلخ۔ قال المؤلف: دلالته علی الباب صریخة وھو وإن کان ضعیفا لکن 

یکفی للاعتضادہ فان الحدیث الٹانی والثالث یثبتان المقصود وإنما قدمتہ علیہما لکونہ صریحا 
له: ”عن الحسن“ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی ما فیه ظاھرة. 

قوله: 'غرع عالفلة' إلخ: قال المولف: فی ا جوھر النقی ٴ: ”وفی ”العالم للخطابی: ہو 
مذھب أُصحاب الری والاوزاعی وأأحمدہ وفی قوله عليه السلام: واحتجبی منە یا سودق حجة 
لہ لاہ ما رای الشہ بمعبة علع آنه من مائٹ فأجراہ ة فی الصحریم مجری النسب؛ وأمرھا 
بالا'حتصجاب منه“ّ اھ ٢‏ ۸۵). قال بعض الناس: ھذا أُقصی ما اطلعت علييه من دلیل الٰسألة واللہ 
تعال ى أُعلم. والان اذکر ما یعارض ا مذ کور وأجیب عنہا کما ظھر لی؛ ذِ ففی البخاری: قال 
عکرمة عن این عباس: ٭ إذا زنی بہا لا تحرم عليه امرأأتہٴ )۱۳٣:١۹(‏ مع ”فتح الباری ٴ۔ 

قلت: اخعلفت الروایة عن ابن عبساس, فاحدی الروایتین ھذہء والأخری مافی ”فتح 
الباریٴ. قوله: ویذ کر عن أبی نصرعن ابن عباس أنه حرمہء وصلہ الثوری فی ”جامعهٴ من 
طریقهء ولفظہ: اُن رجلا قال: إنە أصاب أُم امرأتە فقال لە ابن عباس: حرمت عليك امرأتك وذلك 
بعد ان ولدت منە سبعة أولاد کلھم بلغ مبلغ الرجال (۹:٥۱۳)۔‏ فتساقطتا للتعارض علی ما ثثبت 


)١(‏ فیە تصحیف عندی فان ابن ابی شیب ة تھا رواہ عن ابن ہانئ ا خولانی کما سیأتیء فلعل بعض ا جاھیل من الرواۃ صحفه بأم 
ھانئ: فافھم. 














.- : 
ےت من زنی بامرأۃ حرمت عليه اُمھا وہنتہا_ گْ 


آبی من ولیدتہ فنظر رسول الل گ إلی شبہہ غرأی شبہا بینا بعبة فقال: و لك 


بالمرفوع یقدم علی الموقوفء وأیضا: فان انحرم راجح علی البیح حین لم یمکن التطبیق. وفی ”فتح 
الباریٴ: أُخرج الدارقطنی والطبرانی من حدیث عائشة رضی اللہ عنہا أُن النبی مل سکل عن 
الرجل یتبع امرأۃ حراما ٹم ینکح ابنہاء أُو البنت ثم ینکح اُمھاء قال: لا یحرم ا حرام الحلالء نما 
یحرم ما کان بنکاح حلال. وفی اُسنادھما عشمان بن عبد الرحمن الوقاصی وہو متروك 
.)٣۳٣:۹(‏ قلت: وھذا کما تری لا یصلح للمعارضة. وفی ”کنز العمال٭ عن عائشة رضی الله 
عنہا مرفوعا: لا یفسد حلال بحرامء ومن اتی امرأة فلا عليه اُن یعزوج أُمھا أو ابنتہاء فأما نکاح 
فلا . رواہ آبن عدی والبیہقی. وعن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا أیضا: ہلا یحرم ا حرام ا حلال 
إنھا.یحرم ما کان بنکاح حلال. رواہ۔العقیلی والبیہقی اھ. 
قلت: فھذہ الأحبار باطلة عند أھل المعرفةء ورواتہا غیر مرضیین قالە ا جصاص فی ”٭أحکام 
الشرآن“ لە .)۱۱٥:٢١(‏ علی أأنہم متفقون أُن التحریم غیر مقصور علی النکاح ولا علی الوطئ 
الباح, لأنه لا خلاف ان من وطئ اأمعه حائضا ان ھذا وطا حرام فی غیر نکاح وأنە یوجب 
التحریم قاله ا جصاص أیضاء وفی ”البسخاری“ٴ: وقال أبو ھریرۃ رضی الله عنہ: ؛لا تحرم عليه حتی 
یلرق بالأرض یعنی حتی یجامع) ۱۳٣:۹(‏ مع ”فتح الباری“) فھذا الأثر یدل علی أنە لا اعتبار فی 
الحرمة لمقدمات ا جماعء وھو یخالف المذھب. فا جواب عنە ان التفسیر بقوله: یعنی إلخ لم یدر 
قائله اأُئە ابو ھریرة أُو غیرہہ وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلالء فان قول التابعی لا حجة فيہء 
والالزاق بالأُرض یحتمل ا جماع والمباشرۃ واللمس والنظر إلی الفرج الداخل جمیعاء فتخصیصه 
با جماع دعوی بلا بینة. وإن سلمنا ان أباھریرة اراد بە ا جماعء فنقضول: إِن أُقوال الصحابة مختلفة. 
وقد قام الإجماع علی کون اللمس بممزلة الوطئ فی تحری ام لامة والزوجة وبنتہماء اکسشاسقی 
فلا حجة فیما یخالفه فافھم. _ 
وفی فتح الباریٴ: وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال: قال یحیی بن یعمر 
للشعبی. ”واللہ ما۔حرم حرام قط حلالا قطء فقال الشعبی بلی! لو صببت خمرا علی ماء حرم 
شرب ذلك الاء“ اھ. وفیه أیضا. ” وأما قولە (اأی البخاری): وقال بعض أُھل العراقء فلعله عنی بە 
الثوری فإنه من قال بذلك من أھل العراق “ اھ. وفیه أیضا: ”وقد اأخرج ابن یی شیبة من طریق 

















او الببان من زنی بامرأةۃ حرمت عليه اُمھا وبنتہا 


جست ید جس لحجرء واحعجبی من یا سودة بنت زمعةا قالت: فلم یر 
سودة قطٴ رواہ مسلم فی ” برںعیع د 8 +٠‏ و٤٤۷‏ ). 


حماد عن إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود قال: لا ینظر اللہ لی رجل نظر إِلی فرج امرأۃ وبنتہاء 
ومن طریق صغیرۃ عن إبراھیم وعامر هو الشعبی فی رجل وقع علی امرأتہ. قال: حرمتا عليه 
کلتاھماٴ اھ. وفیے أیضا: ”وبە قال من غیر اُھل العراق عطاء والاوزاعی وأحمد وإسحاقء وھی 
روایة عن مالك“ .)۱۳٣٥:١۹(‏ 


وفی عمدة القاری ٴ: (وروی ابن أبی شیبة) عن جریر عن حجاج عن ابن ھانئ ا خولانیء 
قال رسول اللہ مه : من نظر إلی فرج امرأۃ لم یحل لە اُمھا ولا بنتہا“ .)۳٣٥:۹(‏ قال بعض 
الاس: وابن هانئ مجھول روی عنه البخاری فی ”الدب المفردًٴ کما فی ”العقریب“ (ہ۳۲)؛ 
ولم اتتبع بقیة رجاله لعدم الطائل ویا عجبا للعلامة العینی کیف تسامح فی تحقیق مل ھذا 
الحدیث؟ مع أُنە لم ینقل فی ”عمدۃ القاری ٴ حدیئا فی الباب سواہ وکذلك العجب من العلامة 
لحقق ابن الھمام حیيث نقل فی ”فتح القدیر حدیٹا منقطعا ومرسلا ولم یسق سندہ لینظر فیه غیر 
أُن قال: وروی أصحابنا من طریق ابن وہب عن أبی أیوب عن ابن جریج (ھو من اتباع التابعین) 
ان النبی كه قال فی الذی یزوج الرأةء فیغمز ولا یزید علی ذلك: لا یتروج ابنتہاء وھو مرسل 
ومنقطع (۱۲۹:۳). ۱ 

وإنما ذکرت ھذین ا حدیثین لعل اأحدا یطلع علی إسنادھما فیستفید بہماء وعليك بعلم 
الإسناد فإنه أشد الاُشیاء حاجة إليه وأحسن قوةٴ. قلت: والعجب من یدعی سعة النظر فی 
ا حدیث ورجاله کیفٰ یخفی عليه مثل ھذا الإسناد الظاھرء ثم یتأأسف علی مغِل العینی وابن 
الھمامء حیث لم یخبراہ بحال الڑسناد الذی لا یجھلە أحد من لە بسکة پیٹ فان أثر ابن أبی 
شیبة رجاله ثقات مشھورون. ۱ ۱ ْ 

أُما جریر فھو ابن عبد ا حمید بن قرط الضبی أبو عبد اللہ الرازی القاضی نشْأ بالکوفةۂ کان 
ثقة حجةء یرحل إليه وھو من رجال ا جماعةء روی عن الأعمش والشوری وأقرانہما کالحجاج 
ابن أُرطاۃ الکوفی القاضیء وہو ا مراد بالحجاج فی ھذا الاتات موی لیے کما مر غیر 
مرةء وابن ھانئ هذا لیس الذی جھلەه ا حافظ فی التقریبء فانه لم یرو عنه إلا جریر بن عثمانء ولم 
ینسبه أحد إلی خولان بل هو حمید بن ھانی أبو هانئ ا خولانی اللصری بدلیل أُن ابن بی شییة 








وصفہ با خولانیء وأُبا بکر الرازی کناہ بأبی ہانیئ فی ”اُحکام القرآن“ له (٢:۱۲۱)ء‏ وھو ثقة من 
ثقات التابعین وھو اکبر شیخ لابن وھب: اأخرج لە مسلم والاُربعة رالکغاری ت 'اشثیت کیا 
فی "التہذیب ٴ ٣٥:٥(‏ و٥٤).‏ 


فالسند حسن إِلا أنه مرسلء وھو حجة عندنا وعند ا جمھور من السلف. وأما أثر ابن وھب 
فقد ذکرہ سحنون وھو ثقة فی ٭المدونة عن ابن وھب عن یحبی بن أیوب عن ابن جریجء ویرفع 
الحدیث إلی رسول اللہ ِء أنە قال فی الذی یزوج اذرأأق فیغمزھا ولا یزید علی ذلك: 
٭لا یعزوج ابنعہا"۔ قال: وكان ابن مسعود یقول: ٭إذا قبلھا فلا تحل لە الإبنة أبداٴء قال ابن 
وھب: وکان عطاء یقول: إذا جلس بین فخذیہا فلا یعزوج ابنتہا. (قال: وروی محرمة) عن أبیه 
عن عد اللہ بن ابی سلمة ویزید بن قسیط وابن شھاب؛ فی رجل تزوج امرأة فوضع یدہ علیہا 
فکشفھا ولم مسھا: 'ٴأنه لا یحل لە ابنتہا“ اھ (۲۰۱:۲)۔ ۱ 
٭ وابن جریج من ثقات اتباع التابعین وهو اُول من صنف با حجاز ومراسیل مثله حجة 
عندناء وا رواہ شواھد من أُقوال الصحابة والشابعینء قال أبو بکر الرازی فی ”اأُحکام القرآن“: 
”روی حماد عن إبرامیم عن علقمة عن عبد اللہ قال: لا ینظر اللہ إلی رجل نظر إلی فرج امرأة 
وابنتہا۔ وروی الأوزاعی عن مکحول اُن عمر جرد جاریة ٹم سأله إیاھا بعض ولدہ فقال: إِنّہا لا 
تحل لكء وروی حجاج (ھو ابن أرطاق) عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہہ أنه جرد جاریة ٹم 
سأَله إیاھا بعض ولدہ فقال: إنہا لا تحل لك وروی الثنی عن عمرو بن شعیب عن این عمر أَنە قال: 
یما رجل جرد جاریة فنظر إليه منہا یرید ذلك الآمر فإنہا لا تحل لابنەء وعن الشعبی قال: کتب 
مسروق إلی أھله قال: انظروا جاریتی فلانة فیبیعوهاء فانی لم اُصب منہا إِلا ما حرمھا علی ولدی 
من اللمس والنظر ‏ اھ )۲۲٠:٢(‏ 
قلت: وانخدث لا یحذف من أول الإسناد إلا ما کان سالاء وجزم مثل ا جصاص الحافظ 
اف ہل الار سج لاسیت ومدد ااظرق رف لیت لی الم ارتا زا اخغسن 
أحری؛ فبت أن الغمز واللمس والتقبیل فی معنی الوطئء قال ابو بکر الرازی فی ”اُحکام القرآن“ 
لہ:“ وق أضنخابنا والٹوزیٰ وعالك والأؤزاعی واللیث والشَافعی ان الس بکَھوٰة مل ة لماع 
فی تحسری أم الرأة وینتہاء فکل من حرم بالوطئ ا رام أأوجبه باللمس إذا کان بشھوۃء ومن 








لم یوجبہ بالوطئ ا حرام لم یوجبه بالللمسن بشھوۃ: ولا خلاف فی ان اللمس الباح فی الزوجة 
تحرم بالوطئ الذی یوجب مثله ا حدء وھو قول شاذ قد سبقه الإجماع بخلافه ٴ اھ (٢:١۱۲)۔‏ 
قلت: وقد ثبت بمرسل آبی ہانیئ کون النظر إلی الفرج فی إیجاب التحریم مثل اللمسء وھو_ 
قول ابن مسعود ومسروق وابن عمر کما تقدم؛ فقال بە أئمتنا وت رکوا القیاس فیه بالآثار وا لمراد 
بالفرج ھو الفرج الداخل, لأنه الفرج حقیقة وإطلاقه علی الشق ونحوہ مجاز کما لا یخفی: فلما 
کان إیجاب النظر للتحریم خلاف القیاس یقتصر علی موردہ ا لحقیقی؛ فلا یعمه وغیرہ؛ فافھم. ۱ 
وفی ”ال جوھر النقی ٭ فی باب الزنا لا بحرم ا حلال: قال ابن حزم: روینا عن ابن عباس أنه 
فرق بین رجل وامرأة بعد ان ولدت لە سبعة رجال کلھم صار رجلا یحمل السلاح لاہ کان 
اُصاب من أمھا ما لا یحل. وعن سعید بن ا ملسیب وأبی سلمة ابن عبد الرحمن وعروۃ ابن الزبیر 
فیمن زنی بامرأة: لا یصلح لە ان یشزوج ابنتہا أبداء ولابن ابی شیبة عن ابن اللسیب والحسن قال: 
إذا زنی الرجل با لرأة فلیس لە اُن یتزوج ابنتہا ولا اأمھاء وروی ذلك عن غیر ھؤلاء أأیضاء روی 
عبد الرزاق فی ”مصنفه عن عثمان بن سعید عن قتادة (فذ کر أُثر عسران بن.حصین ا مذکور فی 
"السنن ثم قال) وعن اہن جریج سمعت عطاء یقول: إذا زنی رجل بأم ام رأنہ او بنشہاء حرمتا 
عليه جمیعاء وعن ابن جریج اُخبرنی این طاوس عن أبيه فی الرجل یزنی با لمرأۃ: لا ینکح مھا 
ولا بنتہاء (قلت: عطاء وطاوس من اُجلة اأصحاب ابن عباس لم یکونا لیخالفاہ إلا وعندھما علم 
وقد ذھب عکرمة مولی ابن عباس أیضا إلی التحریم کما سیأتی. وھذا یقتضی أُن الصحیح 
عن ابن عباس هو التحریم کما رواہ ابن حزم عنە) وفی مصنف ابن ابی شیبة عن قتادة وأبی اشم 
(وھما من أجلة أصحاب أنس) فی الرجل یقبل أم ارات او ابنتہا قالا: حرمت عليه اسرأتہء وقال 
ابن حنزم: روینا عن مجاھد لا یصلح لرجل فجر بامرأة أن یعزوج أمہا. ومن طریق شعبة عن 
الحکم بن عتیبة قال: قال النخعی: إذا کان ا حلال یحرم ا حلال فال حرام أُشد تحریا (فان ا حرام اُولی 
بالعشدید والتغلیظ کما لا یخفی). 
وعن الشعبی: ما کان فی ا حلال حراما فھو فی ا حرام دہ وعن ابن مغفل: ھی لا تحل لە 











کاو من زنی بامرأۃ حرمت عليه اُمھا وبنتہا "وو 


فی الحلال فکیف تحل لە فی الحرام؟ رسارس اس شر وھ 
حرمت عليه اُمھا واینتہا. (ومجاھد من أجلة أصحاب ابن عباس). وعن النخعی فی رجل فجر 
بامرأۃ فأراد ان ی یشتری أُمھا أو یعزوجھاء فکرہ ذلك. وعن غکرمة سل عُن رجل فجر بامرأة 
أیصلح لە ان یعزوج جاریة أرضعتہا ھی بعد ذلك؟ قال: لا قال ابن حزم: وھوٴ قول الٹزری؛ وفی 
”العالمٴ للخطابیٰ: هو مذھب أصحفاب الرأی والأوزاعی وأحمد وفی ”اُحہکام القرآن“ 
للرازی: هو قول سالم بن عبسد اللہ وسلیمان بن یسار وحماد وأبی حنیفة وأصخابہ. وحدیث: 
لا یحرم الحرام ا حلال علی تقدیر ثبوتە لا یصح تعمیمہ (بل هو خاص بالحرام الذی سغل عنه مثل 
لنظر إلی الوجه:بشھوة أو اللراودة علی الجماع ونجوھا إذ وطئ (الأمة) ا جوسیت. والأمة 
لس وو ہر تہ مو نو سب بج وھ یثبت بە النسب والزنا لا۔ 
قلنا: اعتبار النسب ساقطہ إذ وطئ الصغیرۃ یغبت التحری ولا یشبت بە اللسبء والعقد یثبت 
اللسب؛ لا التحریم“ اھ (۸۵۰۲). 


حصرھ ھا سح تا ھت 
وھو قول عمران بن حصین وابن عباس وابن عمر وابن مسعود وغیرهم من الصحابق وھو مقتضی _ 
حدیث اختصام سعد بن بی وقاص وعبد بن زمعة فی ابن ولیدة وزمعةہ وقوله چُ لسودة: 
”احتجبی منهٴ بعد ال حاقة بزمعة للفراشء وأئر ابی عائئع الرسل صریح فی ذلکہ فقول ا صحادا 
یپوی ود 
ِ جے_.۔۔۔۔۔د۔ت ےت 
وطشہا بشبمة أو حلالاء ولو وط ام امرأتہ أو بنتہا حرمت عليه امرأتہ نص اأحمد علی ھذا فی 
روایة جماعة. وروی نحو ذلك عن عمران بن حصین وبە قال الحسن وعطاء وطاوس ومجاھد 
والشعبی والنخعی والشوری وإسحاق وأصحاب الرأی وروی عسن ابن عباس: : ان وطئ الحرام 
لا یحرمء وبہ قال سعید بن السیب ویحبی بن یعمر وعروۃ والزھری ومالك والشافعی وابن النذر؛ 
ما روی عن النبی عل أنه قال: لا یحرم ا حرام ا حلال. ولأنه وط لا تضیر بە الملوطوءۃ فراشاء 
فلا یحرم کوطئ الصغیرة ولنا قوله تعالی: ولا تتکحوا ما نکح آباءکم من النساہچ. والوطئ 








ماس من زنی بامرأة حرمت عليه اُمھا وہنتہا تی 


وضو سو و مو چو رو جو وآ پوت و و کاو وہ ور کو رد ور سے و وہ و کے رو لو جک تو ہت سو کی کو ا و ا و جو سے کہ ا لا ہت جو او ا پا 


یسمی نکاحا قال الشاعر: ارت تا ری یس مسر ای اسسيس تا 
و و رر و تد رای ون سی رد لوت یف 
۱ والشرعی والعرفی الذی فسر بہ الأّلفاظ الثلاثة إِنھا هو ذ فی الوطئ دون مجرد العقد کما لا یخفی). 
۱ متاافيے نا رس ایس ترتع ےج سال لاب لال رز دز 
إلی فرج امرأة وابنضہا. وروی ا جوزجانی یاسنادہ عن وہب بن منبة قال: ملعون من نظر إلی فرج 
امرأة وابنتہا. فذ کرته لسعید ؛ بن اللسیب فأعجبه (دل علی اُن قوله بعدم الشحریم کان لأجل أنە لم 
یبلغہ الأأثر) ولن ما تعلق من التحری بالوطئ المباح تعلق با حظور کوطئ الحائض, ولاُن النکاح 
عقد یفسدہ الوطاً بالشبہة فأفسدہ الوطئ ا حرام کالإحرامء وحدیئٹہم لا نعرف صحتہہ وإنما هو 
_ من کلام ابن أشوع بعض قضاۃ العراق؛ کذلك قال الإمام أحمد وقیل: إنه من قول ابن عباس؛ 
ووطئ الصغیرة ممنوع (فإنه محرم أیضا) ثم یبطل بوطاً الشبہة اھ (۸۲:۷ و :)٥۸۴‏ 

فی ” موطاً الإمام مالك“ٔ (ص ٥‏ مالك أُنه بلشہ ان عمر بن الخطاب وھب لابنه جاریق 
فقال: ”لا تمسھا فانی قد کشفتہا۔ اف وفی حاشیتہ عن ”ا حلی"': ”قوله: فانی قد کشفتہاٴ اأی 
کشفت بعض أعضائہا لأجل الوظئ ویحتمل اُن یکون الکشف کنایة عن الوطئ''. اعلم أنہم 
قد اتفضوا علی ان من وطئ امرأة بملك حرمت علی أبنائە واختلضوا فی امباشرۃ رای کی 
والنظر فقال مالك: القبلة واللس یقومان مقام الوطئ؛ والنظر محتمل لثبوت ا حرمة کالقبلة ولعدمہ 
کالٹفکر. وقال الشافعی: لا یٹ یثبت حرمة الصاھرة بالنظر بشهوۃ ولا بالباشرة بشھوۃ' ذ فی اأظھر 
اُقوالہہ وقال أبو حنیفة: تثبت احرمة با مس والنظر إلی فرجھا الداخل بشهوةٴ اھ. 

دید مس رس سس سد ےھ 
(۸ئ٤):‏ ”وفی ”الفتح” وھو ظاھر الروایة (یعنی الاعتبار فی النظر إلی فرجھا ا مدور الداخل 
الذڈکور فی ”الدر ا ختارٴٌٔ لأن ھذا حکم تعلق بالفرجء والداخل فرج من کل وجەہ وا حارج فرج 


)١(‏ قلت: ولکن أثر این عمر الڈی قدمناہ عن اأحکام القرآن للرازی یژید الاحتمال الأول (مؤلف)۔ 
)٢(‏ قلت: ھذا خلاف ما ذکر الرازی عنه کما تقدم ونقل الإاجماع علی کون اللمس منزلة ا جماع عند الکل ما خلا ابن شبرمة. 














۷ ١ ۱ ۱١ -_ ج‎ 


لا یجوز أُن ینںکح أخت مطلقتہ حتی تتقضی عدتہا 
وکذا لا یجوز أن پنکح خامسة قبل انقضاء عدة واحدة من الأُربع 

١۶آ‏ لالح غنائ لازتعوکی سسنتتا توم عو کی ون 
أبی کٹیر قال: قضی علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه فی الرجل یکون تحت أربع نسوۃ 
فطلق إإحداھن قال: لا تتکح امرأة حتی یسخلوا اُجل التی طلق. رھت 
ا لحجسن فی کتاب ال حجج (ص٣۳۳)‏ ورجاله محتج بہم. 

--٠۸‏ أُخبرنا عباد بن العوام قال: ٭اأخبرنا سعید بن أبی عروبةء حدثا قتادۃ عن 
ابن عباس أنه قال: ”لا یزوج خامسة حتی تنقضی عدة التی طلق حاملا کانت أُو غیر 
حامل وکذلك فی الأختین ‏ رواہ الإمام محمد بن ا حسن فی کتاب ا حجج .)۳۳٥٣٥(‏ 


من وجہہ والاحتراز عن الحارج متعذر فسقط اعتبارہ ولا یتحقق ذلك إِلا إذا کانت متکفة (بحر) ۲ 
فلو کانت قائمة أو جالسة غیر مستندة لا تثبت ا حرمة (إسماعیل) وقیل: تثبت بالنظر إلی منابت 
ألشعرہ وقیل: إلی الشقء وصححہ فی ٭ا خلاصةٴ بحر اھ. 
باب لا یجوز أن ینںکح أخحت مطلقته حتی تتقضی عدتہا 
وکذا لا یجوز أن ینکح خامسةء قبل انقضاء عدة واحدة من الأربع 

قولہ: ”اُخبرنا إسماعیلٴ إلخ. قال الؤلف: اإسماعیل ھذا قال فی ”امیزان ": قال الفسوی: 
تکلم قوم فی إسماعیل؛ وھو ثقة عدل اأعلم الناس بحدیث الشام اکثر ما تکلموا فیە قالوا: یغرب 
عن ثقات ا حجازیین اھ۔. وفیه أیضا قال خ (أی البخاری): إذا حدث عن أُھل بلدہ فصحیح: وإذا 
۱ حدث عن غیرھم ففیه نظر اھ ١(‏ ۰ھ قلت: قد روی هناك عن أھل الشامء وسعید ھذا 
مختلف فیہہ وھو الرحبیء ویقال: الزرقی الصنعانی من صنغاء دمشقء وقیل: إنه حمصی وذ کرہ 
۔ابن حبان فی ”الفقاتٴ کما یتحصل من ” تہذیب التہذیبٴ ٥٠۳: ٤١(‏ و )٠٠١‏ وقد مر غیر 
مرة, ان الإختلاف غیر مضرء ویحیی بن أبی کثیر قال فی ”التقریب : ثقة ثبت؛ لکنە یدلس؛ 
ویرسل اھ ورمز لە للستة (۲۷۸). علی ان التدلیس غیر مضر عندناء فالسند رجاله محتج بہم 

' قوله: ”أُخبرنا عباد بن العوام٭ إلخ. قال المؤلف: عباد هذا ثقة من رجال ا جماعة کما فی 
”التقریبٴ (٢٢٢)۔‏ وسعید بن أٌبی عروبة من رجال ا جماعق ومن أُحفظ أُصحاب تتادة ولکنہ 








إعلاء السنن کے ات وشستو لے تد وت ۰۳م۳ 


-٤۹‏ أٌخیرنا محمة بن عمرو قال: أخبرنا إسماعیل بن إسحاق بن حازم عن 
آ الرتاوض سلیشانایں سان ”ان خالد بن عقبة کن تحتہ اٌربع نسوۃ؛ فطلق واحدة 
نماد فعض انی سرت کہا رات و اطم راوتا 
النبیٰ کچ یونعل معوافرون ‏ ۔ رواہ محمد فی ا حجج ۳٣ ٣(‏ و .)۳۳٣‏ 


کر قرو سرت 'تہذیب التہذیبٴٌ ٦٦:٤(‏ و٤٥)‏ ولکن تید بشواھد 
عدیدق وحدیث اختلط إذا تأید بمتابع أو شاھد تقوی. وقد صرح ا حافظ فی ”مقدمة الفتح“ ان 
البخاریٰ لم یخرج لە عن سعید شیشاء واحتج بە هو والباقون )٥٤٤(‏ فالظاہر اه سمع من سعید 
ہہ سوہ الخجماعة: ثقة ثبت کمافی ٭التشریب'ٌ (۲۰۸).وفی 
یب الات : قال الحاکم فی علوم ا حدیث: لم یسْمع قتادة من صحابیٰ غیر انس وقد _ 
0 "ھت" مثل ذلك إلخ (۸: .)۳٥٣‏ قلت: غایتہ الانقطاعء وہو غیر 
مضر عندناء ودلالته علی ال جزء الاُول من الباب ظاھرۃ. 
ئل اعت مع پ ع رز 'وإلخء قال الملؤلف: ہوں ہے ری سی 
وأمامافی ”موطاأً محمد رحمہ اللہ “: اأخبرنا مالك حدثنا ربیعة بن ابی عبد الرحمن ”ان الولید 
سال شاسے وعزوی زحائت نل رخ نز خازا یی رآحدة ووزوج أھری ففالہ نع 
فارق امرأُتك ٹلاثاء وتزوجء فقال القاسم: فی مجالس مختلفة" اھ .)۲٢٢(‏ فھذا بظامرہ یدل 
علی أنه لا حاجة إلی انتظار انقضاء العدة لعزوج ا حامسةء وروی عنہما فی موطاً مالك کما نقله 
۱ فی ”التعلیق المجدٴء صریح فی ذلكء فا جواب عنە: أنہما تابعیان فی رجح ما نقلناہ عن الصحابة 
علی رأیہما۔ قال اللوفق فی الغنی: ”إذا تزوج ا حر أربعا حرمت الحامسة تحریم جمع؛ وإن تزوج 
العبد اثنین حرمت الثالشة تحریم جمع فإذا طلق زوجتہ طلاقا رجعیا فالتحری باق بحالہہ فی قولھم 
جمیعاء وإن .کان الطلاق بائنا أُو فسخا فکذلك عند إمامناء (أحمد) حتی تنقضی عدتہاء وروی 
ذِلك عن علی وابن عباسء وزید بن ثابت؛ وبە قال سعید بن السیب ومجاھد والنخعی والٹوری 
وأُصحاب الرأىء وقال القاسم محمد وعروۃ وابن أبی لیلی ومالك والشافعیء وأبو ٹور وأٗبو عبید 
وابن ا منذر: لە نکاح جمیع من سمینا فی تحریم الجمع؛ وروی ذلك عن زید بن ثابت؛ لأن انرم 
ا جمع بینہما فی النکاحء والبائن لیست فی نکاحە وروی عبیدة السلمانی: أنه قال: ”ما اأجمعت 
الصحابة علی شیء کإجَماعھم علی أٌربع قبل الظھرء وأن لا تتکح امرأة فی عدة اختہاٴ وروی 
عن النبی هِلَّْ: أنه قال: 00ا ا ا ا وروی 








-َ__ 


۳۹ ۱ 0-2 


باب جواز نکاح اللسلم نساء أھل الکتاب إِلا اٹجوسیات 
٣٠‏ - عن نٹ شقیق قال: ”تروج حذیفة امرأۃ یہودیةق :[ فکتب إليه عمر: خل 
سبیلھاء فکتب إليه إن کانت :حراما فعلت؛ فکتب عمر: أنی لا اُزعم اُنہا حرام :لکن 
اأحاف ان تکون مومسة“ (أی فاجرۃة کما فی ”القاموس)ء رواہ ابن أبی شییة بسند لا 
اس یه (العلخیص ا حبیر .)۰٣٣۰ ٢‏ 


عن أُبی الزناد قال: کان للولید بن عبد اللك أریع نسوۃ فطلق واحدةالعةہ وشزوج قبل ان تمل؛ 
فعاب عليه ذلك کثیر من الفقھا ولیس کلھم عابه قال سعید بن منصور: ٴ إذا عاب عليه سعید 
ارر تیب قائ فی ہقی* ولأنہا سرن عن الکاح ”لق شید ا لو کان الطلاق ریا 
وفارق المطلقة قبل الدخول بہاٴ اھ (فلا عدة علیہا أُصلا )٥٤٤٤۷(‏ وقد بسط الکلام فی اللسألة_ 
ا جصاص من جھۃة النظر والدرایة فلیراجع (۱۳۱:۲ و ۱۳۲) قال: وعموم قوله تعالی: ظوان 
تجمعوا بین الأختینء یقتضی تحریم جمعھما علی سائر الوجوہ؛ وھو موجب لتحریم تزویج امرأة 
وأُختہا تعتد منہء (وألحقت السنة بہا عمة الزوجة وخالتہا کما مر فحکمھما فی ذلك حکتھا) ما 
فی من الجمع بینہما فی استحقاق نسب ولدیہماء وفی إیجاب النفقة الستحقة بالنکاح والسکنی 
لھماء وذلك کلە من ضروب ا جمع, فوجب ان یکون محظورا منتفیا بتحریمه ا جخمع بینہماء وقد 
اختعلف فقھاء الامصار فی ذلك؛ فروی عن علی؛ وابن عباس؛ وزید بن ثابت؛ وعبیدة السلمانی؛ 
وعطاء ومحمد ابن سیرین ومجاھد فی آخرین من التابعین: أنە لا یتزوج الرأة فی عدة أختہاء 


وكذلك لا یتزوج ال حامسة وبعدی الاأربع تعتد منەہ واختلف عن سعید بن السیب وعطاء 


ات فروی عن کل واحد منہم روایتان: إحداهما: أنه یتروجھا إذا کانت عدتہا من طلاق 
بائنء والأخری: لا یتروجھاء وقال قتادة: رجع الحسن عن قولە: إنه یتزوجھا فی عدة اُختہاء 
سس ارت جوا کے ار کات جا ار تحت ات 
معتدة منةه. ویدل عليه من جھة النظر اتفاق ا جمیع علی تحری ا جمع بین وط الأأختین بملك الیمین؛ 
والعنی فیه ان إباحة الوطئٔ حکم من أحکام النکاح وإن لم یکن نکاح ولا عقدہ فواجب علی 
ذلك تحری ا جمع بینہما فی حکم من أحکام النکاح. فلما کان استلحاق النسب؛ ووجوب النفقة 
والسکنی من أحکام الدکاحء وجب ان یکون منوعا من ا جمع بینہما فيه اھ (۱۳۲:۲). 
باب جواز نکاح السلم نساء أھل الکتاب إِلا انجوسیات. ۱ 
قال الؤلف: دلالة مجموع الأأحادیث علی الباب ظاھرۃ. قلت: وحرمة نکاح ا حبوسیات 








آ و 3 
فم السنن جواز نکاح المسلم نساء أُھل الکتاب إِلا اجوسیات ٤‏ 


ك۱- عن عثمان رضی اللہ عنه ”اه نکح ابنة الفرافصة الکلبية وھی نصرانیة 
علی نسائہ ثم أسلمت علی یدیه ". رواہ البیہقی (التعلخیص ا لبیر ۳۰۳:۲). 


والوثنیات متفق علیہا بین الاأئمة. فقد قال الحافظ فی العلخیص الحبیر بعد ما تکلم فی قیس بن 
الربیع وضعفہ: ٭قال البیہقی: ڑا رامع ول اطری الاسا عق 
النعء [لاعن أبی ٹور وردہ ابن حزمء بأن الجواز ث رعمرمھ می اتد 
شیبةء من طریقه درف یت مت صحیح وعن عطاء وطاوس وعمرو بن دینار 
كذلك ٴ اھ وفی "الفتٴ“ : "لکن ا اذ الننی گل الجریة من انجوسء دل علی أنہم أھل کتاب؛ 
وکان القیاس أُن تجری علیہم بقیة أحکام الکتابیین لکن أجیب من أُخذ ا جزیة من ا جوس أنہم 
اتبعوا فیه ا حبرء ولم یرد مثل ذلك فی النکاح والذبائحٴ اھ من هامش ”التعلخیص ‏ (۳۰۳:۲). 
قلت: وحجة من ذھب إلی جواز النکاح با جوسیات: ما ورد فی بعض الآثار عن عبد 
الرحمن بن وف مرفوعا۔. ”إنھا انجوس طائفة من أھل الکتابء فاحملوہم علی ما تحملون عليه 
أُھل الکتاب ' وقد ذکرناہ فی ا متنء وما رواہ الشافعی عن سفیان عن سعید ابن ا مرزبان عن نصر 
بن عاصمء قال: قال فروۃ بن نوفل: علی ما تؤخذ ا جزیة من ا جوس ولیسوا بأھل الکتاب؟ فذ کر 
القصۃ فی إنکار ال ملستورد عليه ذلك وفیہا فقال علی: ”نا اأعلم الناس با جوس؛ کان لھم علم 
یعلمونهء وکتاب یدرسونه وإن ملکھم سکرہ فوقع علی ابنتہہ أُو اأخته فاطلع عليه بعض اُھل 
ملکتہ فلما اأصبح جاؤوا لیقیموا عليه الحد فامتتع منہمء فدعا أھل مملکتەء ء فقنال: تعلمون دینا 
خیرامن دین آدم؟ قد کان آدم ینکح یه من بناتہہ فأنا علی دین آدمء وما ترغب بکم عن دینہ 
فبایعوہ علی ذلكء وقاتلوا من خالفھمء فاأصبحوا وقد أسری علی کتابہم فرفع من بین اُظھرھم 
وذھب العلم الذی فی صدورھم وهم اُھل کتاب؛ وقد أخحذ رسول اللہ یه منہم ا جزیة ٴء قال 
ابن حزیمة: ”وھم فیە ابن عیینةہ فقال نضر ب یر و ہر رت وروی 
پر وو س ہب بع عیاس“ نعم لە شاھد یعتضد بە؛ أُخرجه عبد بن 
حمید فی ”تفسیرہٴ عن الحسن الاّشیب عن یعقوب العمیء عن جعفر بن أبی امغیر عن عہد 
الرحمن ابن أُبزی: قال: قال علی: ”کان ا نجوس اُھل کتابء وکانوا متمسکین بە “. فذکر القصة 
وھذا إسناد حسن کذا فی ”العلخیص البیر رف ٤‏ 


والجواب عن آثر عبد الرحمن؛ ان افو ما رواہ مالک فی لطاً ان ول سوا 
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٢۲ػ-‏ ا إبراھیم بن ا حجاجء نا ابو رجاء جار لحماد بن سلمة نا الأعمش عن 
زید بن وھب: قال: کنت عند عمر بن الخطاب؛ء فذ کر من عندہ اجوس فوثب عہد 
لک بن عوف فقال: اُشھد باللہ علی رسول اللہ عٌ لسعتہ یقول: ھا انجوس 

من أُھل الکتاب: فاحملوھم علی ما تحملون عليه اُھل الکتابٴ. رواہ ابن ابی 
۰ کتاب النکاح بسند حسن (التلخیص ا حبیر .)۳۰٣٣ ٢‏ 


سنة اأھل الکتاب ٴ : قال مالك: یعنی فی ا جزیةہ کما فی ”العلخیص ُء وفی 7 
صاحب ‏ التمھید فی قولہ عليه السلام فی ا جوس: (سنوأ ؛ فی مت 
دلیل علی أنہم لیسوا اُھل کتاب؛ وعلی ذلك جمھور الفقھاء وقد روی عن الشافعی أنہم کانوا 
اأعل کتاب فبدلواء وأظنه ذھب فی ذلك إلی شیء؛ روی عن علی من وجه فيه ضعف؛ ٹم ذکر 
ھذا الأئر ٹم قال: وأاکٹر أھل العلم یأبون ذلك. ولا یصححون ھذا الأثرء والحجة لھم قولە تعائی: 
ظأن ت تقولوا نما أنزل الکتاب علی طائفتین من قبلناس4 یعنی الیہود والنصاری؛ وقال تعالٰی: فیا اأُھل 
الکتاب لستم علی شیء حتی تقیموا التوراۃ والانحیل4_ . فدل علی أُن أھل الکتاب ھم أُھل التوراۃ 
والنجیل الیہود والنصاری لا غیر“ اھ .)۲١٢:٢(‏ 

قلت: فاللفظ الذی رواہ ابن أأبی غاصم فی حدیث عبد الرحمن بن عوفء من قوله: لھا 
الجوس طائفة من اُھل الکتاب؛ محمول علی الروایة بالعنیء فلا حجة فیهہ وإن صح فھو محمول _ 
علی أنہم مغل أھل الکصاب فی الجزیقہ وأما آثر علی فمع ضعفہ لا یدل إلا علی أنہم کانوا اھل 
الکتاب فی القدیمء ثم ما سلب عنہم العلم وأسری علی کتابہم؛ لم یبقوا آھل الکتاب بعد ذلكء. 
ا ھی رب وو ئا 
٭ فا أنرل الکتاب علی طائفتین من قبلنا' . وأیضا: فان قوله تعالی: ٹاولا تتکحوا الملشرکات 
یؤمن46. یفید حرمة نکاح الکتابیات بأسرھاء لکونہن مشرکات؛ 02۳+ 
نکاح النصرانیة والیہودیة قال: ِن الله حرم للش رکات علی الؤمنین ولا اعلم سا 
أعظم من ان تقو قیول ال أة ریا عیسی) وخو عید من عباد الله '۔ رواہ البخاری کمافی ”جمع 
الفوائد“ (١:٢۲۲)۔‏ وقال ابن عباس: نزلت ھذہ الایة: ولا تتکحوا الش رکات حتی یژمن 4 
تجر التاىس عتہن خی نزلٹ ھذہ الآیة التی بعدھا: طڑالیوم اأحل لکم الطیبات وطعام الذین 
أوتوا الکتاب حل لکم؛ ۔سردی ور تی واحصنات من المؤمناتء وا حصنات من الذین أوتوا 
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۳ھ معن قیس (وھو أبن الربیع الزیلعی) بن مسلم عن الحسن رتابعی جلیل) 
این محمد بن علی: (أن النبی ‏ کتب إلی مجوس ھجر یعرض علیہم الإسلامء فمن 
أسلم قبل منەہ ومن لم یسلم ضربت عليه ا جزیق غیر ناکحی نسائہم؛ ولا آکلی 
ذبائحھم). رواہ عبد الرزاق وابن ابی شیبة فی مصنفیہما۔. وذکرہ این ابی شیبة فی 
اللکاح وعبد الرزاق فی کصاب أھل الکتاب؛ ولفظه فیە: ”ولا ت ؤکل لھم ذبیحة 
ولا ینکح ذ فیہم فیہم امرأأة؛ (زیلعی ٤:٥)ء‏ قلت: سند مرسل وقیس مختلف فيے!'۔.وھو 
حسن ا حدیث علی الاأصل الذی ذ کرناہ غیر مرة. 


الکتاب من قبلکمپ4. فنکح الناس نساء أُھل الکتاب. رواہ الطبرانی فی الکبیر کما فی ”جمع 
. الفوائد٭ٴ أیضاء وسکوت المغزلی عنه یدل علی أنە صحیح او حسن علی قاعدتہہ فاذا کان جواز 
نکاح الکتابیات علی خلاف القیاس بآیة ا مائدةء لا بد ان یقتصر علی الکتابیات التی علم کونہن 
من اُھل الکتاب بالنصء أو بدلیل قطعی غیرہہ وأثر عبد الرحمن وعلی من خبر الأحادہ فلا یجوز 
الزیادة بە علی النىصء فافھم. 
وقد روی عبد الرزاق عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: ا نجوس أھل الکتاب؟ قال: لاء وقال 
أیضا: اأخبرنا معمر قال: سمعت الزھری سعل. اُتوخذ ا جزیة ممن لیس من ال الکتعاب؟ نعم! 
اأُخخذھا رسول اللہ لك من اُھل البحرینء وعمر من أُھل السوادء وعثمان ... من بربر؛ کذا فی 
”ا جوھر النقیٴ .)۲۰۱:۲٢(‏ وقول عمر ”ما أدری ما أُصنع فی أمرھمٴ ؟ ای انجوس فيه دلیل علی 
أنہم لم یکونوا عندہ من ال الکتاب؛ ولا عند أحد من الصحابةء وإلا لم یکن للردد فی وضع 
الجزیة علیہم معنیء ثم ما روی عبد الرحمن بن عوف أنه سمع النبی هي یقول: (سنوا بہم سنة 
اُھل الکتاب)ء لم یکن معناہ عندھم أنہم من اُھل الکتابء بل کان معناہ عندھم أُن اُخذ ا جزیة غیر 
مخصوص بأھل الکتاب؛ بل الکفضار کلھم فی ذلك سواء أُلا تری ان عشثمان أُخذھا من بربر 
ولیسوا من ا نجوس؟ واللہ تعالی أعلم. 

وقال اہو بکر ا جصاص الرازی فی أُحکام القرآن لە: ”واختلف فی ا جوس؛ فقال اأُجل 
السلف واکٹر الفقھاء: لیسوا أھل الکتاب؛ وقال آخرون: ھم أُھل الکتاب والقائلون بذلك شواذ: 


.)۳۰۲۲( فی ”الەلخیص”: قال البیہقی: وإجماع أکٹر السلمین عليه ی ؤکدہ‎ )١( 
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۳١٣٣۰.‏ أُخبرنا محمد بن عمر هو الواقدی حدثنی عبد ا حکم بن عبذ الله بن 
بی فروة عن عبد اللہ بن عمرو بن سعید بن العاص: رآ سیل ال ا کب لی 


والدلیل علی أأنہم لیسوا أُھل الکتاب قوله تعالی: ؛وھذا کتاب اُنزلناہ مبارك فاتبعوہ واتقوا لعلکم 
ترحمون اُن تضولوا إنا اُنزل الکتاب علی طائفتین من قبلنا4. فأخبر تعالی: ان أُھل الکتاب 
طائفتانء فلو کان ا جوس أُھل الکتاب لکانوا ثلاث طوائف. 

فان قیل: إُنما حکی اللہ ذلك عن امش رکین وجائز +ٹٹپھ۶ إِن الله لم 
یحك ھذا القول عن اللش رکین: ولکنه قطع بذلك عذرھم؛ فھہذا إنھا ہو قول اللہ تعالی واحصجاج 
منە علی امش رکین فی قطع عذرهم بالقرآنء وأیضا: فان ا جوس لا بنتحلون شیغا من کتب الله 
اللدزلة علی أُنبیائہہ وإنما یقرؤون کتاب زرادشت؛ وکان متنبیا کذاباء فلیسوا إذا اُھل کتابء ویدل 
علی أُنہم لیسوا اُھل کتابء حدیث یحبی بن سعیدہ عن جعفر بن محمد عن أبیەہ قال: قال عمر: 
ما اأدری کیف اُصنع بانجوس, ولیسوا اُھل کتاب؟ فقال عبد الرحمن بن عوف: سمعت 
ابی يك یقول: (سنوا بہم سنة اأھل الکتاب؛ء فصرح عمر بأنہم لیسوا اُھل کتاب؛ ولم یخالفه 
عبد الرحمن: ولا غیرہ من الصحابق ویدل علی أنہم لیسوا أھل کصاب أن النبی ٭ کتب 
إلی صاحب الروم: طیا اُھل الکتاب! تعالوا إلی کلمة سواء بیننا وبینکمپ4 وکتب إلی کسری؛ 
ولم ینسبه إلی کتاب. 

وروی فی قول تعالی: الم غلبت الروم)4 ان السلمین اأحبوا غلیة الرومء لأنہم اُھل کتاب. 
وأحبت قریش غلبة فارس؛ لأنہم جمیعا لیسوا بأعل کتاب؛ فخاطرھم أبو بکر رضی اللہ عنه 
والقصة فی ذلك مشھورة. وأما من قال: إنہم کانوا أھل تاب ٹم ذھب منہم بعد ذلك؛ 
ویجعلھم من اأُجل ذلك من اأھل الکتابء فان ھذا لا یصح ولا یعلم وه وإن ثبت لث اوجب آت 
لا یکونوا مر من أُھل الکتاب؛ لان الکتاب قد ذھب منہم؛ وھم الان غیر منتحلین بشیء من کتب 
۱ الله تعالی" اھ (۳۲۷۰:۲). 

قلت: : وحدیث مخاطرۃ ابی بکر رضی اللہ عنه اأخرجہ الترمذی؛ عن ان عباس بلفظ: : کان 
الش رکون یحبون ان یظھر أُھل فارس علی الروم لأنہم وإیاھم أعل الأوٹانء وکان السلمون 
یحبون ان یظھر الروم علی فارس, لأُنہم أھل کتاب ار ے ری پار و کر الابلی: ”کان 
' السلمون یحبون ظھور الروم علیہم لأنہم وإیاھم اأعل کتاب؛ وفی ذلك قول الله تعالی: 
ڈإویومٹذ یفرح الؤمنون4. وکانت قریش تحسب ظھور فارس لانہم وإیاھم لیسو | باعل کتاب؛ 
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مجوس ھجر یعرض علیہم الإسلام فان أبوا أُعرض علیہم الجزیة. بأن لا ینکح 
*٭"ھ+٭8"+ 5ت ٭الطبقات ٴ (زیلعی )٥٦٤٤‏ 


988م افو مھ ماش فیصم مناف لی جوا 
و .)١٥۹‏ جوہ می موہ سرد مو و ط0 
عليه الذھبی .)٦١٤٤:٤(‏ 


وما یدل علی أُن ا جزیة لا تختص بأھل الکتاب؛ ما أخرجه ا حاکم فی مستد رکه عن ابن 
عباس. قال: ”مرض أبو طالب فجاءت قریش؛ فجاء النبی ٭ِّء وعند راس أبی طالب مجلس 
رجلء فقام ابو جھل کی یمنعہ ذاك وشکوہ إلی أبی طالب؛ فقال: یا ابن أحی! ما ترید من قومكث؟ 
قال: یا عم! ما رید منہم کلمة تذل لھم بہا العرب؛ وتؤدی إلیہم بہا جزیة العجم. قال: کلمة 
واحدة قال: ما ھی؟ قال: ”لا إلہ إلا الله“ ا حدیث: وقال: صحیح الإسنادہ وأقرہ عليه الذھبی 
)٣٣٤٤٢(‏ ولا یخفی ان العجم یعم غیر العرب کلھم؛ وفیه دلیل علی نفی الجزیة عن کفار العرب 
ایضاء ما فیه من التقسیم وھو ظاھر. 
تذپیل: 

قد منع بعض الأئمة کالشافعی رحمہ الله ومن وافقہہ نکاح الأمة مع طول ا حرقء ونکاح 
الاماء من اُھل الکتاب؛ واحتجوا فی ذلك بقولە تعالی: طلإفمن لم یستطع منکم طولا أن ینکح 
انحصنات الژؤمنات فمن ما ملکت أُمانکم من فتیاتکم الؤمنات ٤ہ‏ إلی قولہ: طإذلك لن خشی 
الععت منکم وأن تصبروا خیرا لکم4. الایق والاستدلال بە مبنی علی قاعدة خلافیة ذکرھا 
الأصولیون فی تقیید لحکم بشرط أو صفة ھل یوجب نفیه عما سواہ او لا؟ ۱ 

قال أبو بکر الرازی فی ”اُحکام القرآن“ لە: ”الذی اقتضتہ ھذہ الایة إباحة نکاح الإماء 
الؤمنات عند عدم الطول إِلی الحرائر اللؤمنات, لأنه لا لاف ان امراد با حصنات هھنا ا حرائر 
ولیس فیہا حظر لغیرهن؛ لن تخصیص ہھذہ ا حال بذکر الإباحة لا یدل علی حظر ما عداماء 
کقوله تعالی: ٭ولا تقتلوا أولاد کم خشیة إملاق 4ء ء لا دلالة فیه علی إباحتهہ عند زوال ھذہ ا حال: 
وقوله تعالی: پل تاکلوا الرہا اُضعافا مضاعفةہہ لا یدل علی إباحته إذا لم یکن اُضعفا مضاعفةق 
وقد بینا ذلك فی أصول الفقه. 


0 








وقد روی عن أبی یوسف اُنے تاول قوڈے تعالی: غل(ومسن لم یستطع منکم طولائچ4ء علی 
عدم ا حرۃ “فی ملک وأن وجود الطول ہو کون ا حرة تحتہہ وھذا تآأویل سائغء لأن من لیس 
عندہ حر فھو غیر مستطیع للطول إلیہاء إذ لا یصل إلیہاء ولا یقدر علی وطہاء فکان وجود 
الطول عندہ هو ملك وطئ ا حر وھو اُولی من تأویل من اوله علی القدرة علی تزوجھاء لأن _ 
القدرة علی ا مال لا توجب لە ملك الوطئ إِلا بعد النکاحء فوجود الطول بحال ملك الوطئ اأخص 
منەء بوجود ا ال الذی بە یتوصل إلی النکاحء ویدل عليه أُنا وجدنالملك وطاً الزوجة تآأثیرا فی منع 
نکاح أخری: ولم نجد ھذہ امزیة لوجود ا ال فإذا لاحظ لوجود امال فی منع نکاح الأأمةء فتأُویل 
ابی یوسف الَیة علی ملك وطئ ا حرة أُصح من تاُویل من تاُولھا علی ملك الال اھ .)۱٦٢١١(‏ 
فکان معنی ال٦ّیة‏ جواز نکاح الأمة من لیس تحته حرةء وأما من کان تحته حرةء فقد دلت الآثار 
علی عدم جواز نکاح الأمة لە: روی البیہقی عن الحسن: ” نہی رسول اللہ مك ان ینکح الأمة 
علی ا حرةٴء ثم قال: مرسل إلا أنه فی معنی الکتاب. 

قلت: یرید قوله تعالی: لإفمن لم یستطع منکم طولاہ4. کذا فی ”ا جوھر النقی ٭ )۸٦:۲(‏ 
وعدم إعلال البیہقی إیاہ بما سوی الإرسال یدل علی صحۃة إسنادہ إلی ا حسن: والمرسل حجة 
عندناء قال أبو بکر الرازی: "وروی مجاہدہ عن النبی مل مثلہہ ولو لا ما ورد من الأثرء لم یکن 
شزویج الأمة علی ا حرۃ محظوراء إذ یس فی القرآن ما یوجب حظرہہ والقیاس یوجب إباحتہء 
ولکنہم اتعوا الأٹرہ واللہ اأعلمٴ .)۱٦٢١١(‏ ۱ ۱ 
۱ وما یدل علی جواز نکاح الأمةہ وإن قدر علی تزوج ا حرقء إذا لم تکن تحتہ قوله تعالی: 
فانکحوا ما طاب لکم من النساء مٹنی وثلث ورباع فان خفتم ان لا تعدلوا فواحدة أُو ما ملکت 
مانکم4. قد حوت ھذہ الآیة الدلالة من وجھین علی جواز تزویج الأمة مع القدرة علی نکاح 
ا حرة: أحدھما: إباحة النکاح علی الإطلاق فی جمیع النساء من العدد ا مذ کور من غیر تخصیص 
لحرة من أمة. ×چ ۱ : 
والنانی: قوله تعالی فی نسق ال خطاب: او ما ملکت أیمانکمچ ومعلوم ان قوله: ظڑاو ما 
ملکت أمانکم پ4 غیر مکتف بنفسە فی إفادة الحکم وإنه مفتقر إلی مقدر؛ ومقدرہ هو ما تقدم 


)١(‏ ای وحعل قوله: لن ینکح ا حصنات 4 علی معنی ان یطأهنء فإن النکاح - تیقة فی الوطأً مجاز فی العقد کما قاله 











إعلاء السٹن .. جواز نکاح المسلم نساء ال الکتاب إلا انجوسیات - ٦‏ 
-٥‏ عن أبی میسرة (ھو عمرو بن شرحبیل تابعی جلیل) هو الھمدانی 

قال: ”إماء اُهسل الکتاب بمنزلة حسرائرھمٴ. رواہ ابن أبی شیبة بسند صحیح 

(الجوھر النقی ۸۷:۲). ۲ 


ذکرہ مظھرا فی ال خطابء وهو عقد النکاحء فکان تقدیرہ فاعقدوا نکاحا علی ما طاب لکم من 
النساء أُو علی ما ملکت أیمانکم؛ وغیر جائز إضمار الوطاً فيە إذ لم یتقدم لە ذکر فثبت بدلالة ھذہ 
الآّیة أنه مخیر بین تزویج الأمة أُو الحرة. ویدل عليه أیضا قولەه تعالی: ڈوأنکحوا الأیامی منکم 
والصالحین من عباد کم وإمائکم4. وذلك عام یوجب جواز نکاح الإماءء کما اقتضی جواز 
نکاح ا حرائرہ ویدل عليه أیضا قوله تعالی: عولمة مؤمنة خیر من مش رکة ولو أعجبتکم پ4 ومحال 
أُن یخاطب بذلك: إلا من قدر علی نکاح الملشرکة ا حرةء ومن وجد طولا إلی ا لحرة اللشرکة؛ فھو 
یجد طولا إلی ا حرة اللسلمةء فاقتضی ذلك جواز نکاح الأمة مع وجود الطول إلی ا حرة اللسلمة 
کما اقتضاہ مع وجودہ إلی ا حرة امش رکةہ قاله الجصاص الرازی فی أُحکام القرآن لە .)۱٥۹:۲(‏ 

وفی ”ا جوھر النقی “: قال ابن حزم: روینا عن عبد الرزاق قال: سألت سفیان عن نکاح 
الأمة؛ قال: ؛ لم یر علی بە بأساء (وجزم مثل سفیان بأثر حجة ولو لم یسندہ کما ذکرناہ فی 
”المقدمة “) وذکر عبد الرزاق أأیضا عن الٹوری عن لیٹ عن مجاھد قال: ما وسع اللہ بە علی ھذہ 
الأمةنکاح الاأأمة والنصرانیة وإن کان موسراء وبە یأحذ سغیان“ اھ (۸۷:۴). وقال ا جصاص: 
”وروی عن علیء وأبی جعفر؛ ومجاهد لی مر تد لمت روایة وإیراهیم: 
راس رراہ ا2ی جار ینکچ الأمة وإن کان سوسراء وعن عطاء وجاہر بن زید: : أنه إن 
خشی ان یزنی بہاء تزوجھا ‏ اھ .)۱٥۸:۲(‏ ۱ 

قلت: وروی عن ابن عبباس قسال: ا و 2 و ٭ ولکن سندہ 
انت کتا یی "اخ فرالقی- .)۸٦:۲(‏ وفیه أیضا: : ولابن أبی شیبة عن الحارث قال: 
”یعزوج ال حر من الإماء أُربعاٴ ولە أیضا بسند صحیح عن الزھری قال: ”یزوج ا حر أُربع إماء 
وأربع نصرانیسات؛ والعبد کذلك' (أی یعزوج این ما سیأتی). وأُخرج محمد فی ”الاثار 
ود ور تو سو و ور و ”للحر أُن یزوج أریع مملوکات؛ وٹلاتا واشتین 
وواحصدةٴ ور ۰) والل تعالی اُعلم. 

قوله: ”عن شقیق “ الخ“ استدل یہ سن لم یر نکاح الزائیة لقول سر رضی الله عہ؛ 


)١(‏ ای فی الحدیث الاول من هذا الباب۔ 











۷ ۱ ۱ ١١ - ج‎ 


باب جواز النکاح فی حالة الاحرام 


-٦‏ عن ابن عسباس رضی اللہ عدہما قسال: تزوج رسسول اللہ لٹ 
میمونة رضی الله عنہا وھو محرم). رواہ الأئمة الستة فی کتبہم. وزاد البخاری 
(وبنی بہا وھو حلال وماتت بسرف) (زیلعی .)۲٢‏ ۱ 

4٣۷‏ - حدثنا محمد بن خزیمة قال: حدثنا معلی بن أُسد قال: خدثا أبوعوانة 
عن مغیرة عن أُبی الضحی عن مسروق عن عائشة ثشة قالت: (تروج رسول اللہ علػه بعض 
نسائه وھو محرم). رواہ الطحاوی .)٥١٢٤٤٤(‏ ورجاله ثقات؛ وفی ”فتح الباری" 
:)٤۱٤٢:۹(‏ صحدہ ابن حبان. 


”لکن أخاف ان تکون مومسة“. ولا حجة لھم فیەء لجواز حملە علی الاُولی والاأحب؛ ولا نزاع 
فی أن الأولی الؤمن ان لا یتزوج زانیة ما دامت زانیة ومتھمة بالزناء وانما الکلام فی الجواز وصحة 
النکاح وأما قوله تعالی: فڑالرانی لا ینکح إلا زانیة و مشرکة والزانیة لا ینکحھا إلا زان أُو مشرك 
وحرم ذلك علی ا لمؤمنین 4 فمحمول علی الزانیة والزانیء وھما زانیان لم یتوبا عنه فلا یجوز 
للمؤمن ان ینکح زانیة وھی علی زناھاء ولا للمؤمنة ان تنکخ الزانی وھو علی زناہ لم یتب منەء 
ولذا قلنا: لا یکون الزانی کضوا للعفیفة الصالحةء وکذا بالعکس: فافھم وسیأتی لذلك مزیدہ إن 
شاء اللہ تعالی - والأثر رواہ محمد فی ”الآثار “: اأخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن حذیفة 
بن الیمان: ”٭انه تزوج یہودیة بالمدائنء فکتب إليه عمر بن ا خطاب: ان خل سبیلھاء فکتب إليه 
أحرام ھی یا أمیر المؤمنین؟ فکتب إليه: أعزم عليك اُن لا تضع کتابی حتی تخلی سبیلھاء فانی 
اأخاف اُن یقعدی بك المسلمون فیختاروا نساء أھل الذمة للجمالھن, وکفی بذلك فتنة نساء 
السلمین“. قال محمد: ”وبە نأخذ لا نراہ حراماء.ولکنا نری ان یختار علیہن نساء ا مسلمین وھو 
قول أبی حنیفة“ اھ .)٦٤(‏ لیس فیه قولہ: ”لکن أاخاف ان تکون مومسةٴ واللہ تعالی أعلم. 
: باب جواز النکاح فی حالة الاحرام -- ۱ 

قولە: ”عن ابن عباس“ إلخء قال اللولف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 

اقولہ: ”حدثنا محمد اع وان ولفت قد ذکرت فی ان اُن رجاله ثشات: فتفصیله ان 
<حمد بن خزیمة مشھور ثقة کما فی ”امیزان٭ .)۲٢:٣(‏ ومعلی بن أسد وثقوہ وھو من رجال 
الصحیحین, إلا ان أُبا حاتم قال: ”ثقق ما أعلم أنی عثرت لە علی خطأغیر حدیث واحد ؛ 











0 کے کو ا یا ا ۸ 


کے یی سم یی مود تھی تحرف ن ا خراسانی ثنا 
کامل أبو العلاء عن أبی صالح. عن ابی ھریرۃ: (تزوج رسول اللہ كػُ وھو محرم. 
رواہ الطحاوی فی مشکل اح حدیث (الجوھر النقی ۹۰۰۰). ورجاله ثقات. 

۹ حدژا روح بن الفرج قال: ثنا أحمد بن صالح قال: نا ابن ابی فذيك 
قال: حدثنی عبد الله بن محمد بن أبی بکر قال: سألت اُنس بن مالك عن نکاح ا حرم 
فقال: وما ہاُس بە ھل هو إلا کالبیع. رواہ الطحاوی (٤:٤ئ٤).‏ ورجاله رجال الصحیح؛ 
لا الاُولء وقد وثقه الخطیب؛ وقال فی ”فتح الباری ٴ .)۱٢٤:۹(‏ إسنادہ قوی. 


قات اوت قہزت ۲۷۹۱861 و۲۳۷). 

فان قلت: یحتمل ان یکون ذلك ا حدیث ھذا الذی فی التنء قلت: ھذا الاحتمال یجری 
تی کال حدیث من أحادیث الصحیحین أیضاء فما ہو الجواب عنہما فسو جوابنا عن الطحاوی؛ 
ولا ریب أُن الطحاوی من ا حفاظ التقدینء ؛ کما ان أصحاب الصحیحین من اُھل الفن؛ وھذا مع 
احسمال ان یکون أبو حاتم اأخطاً فی شخطنتہ وأما بقیة رجاله فقال الطحاوی: ”ثم قد روی عن 
عائشة رضی اللہ عنہا اأیضا ما قد وافق ما روی عن این عباس وروی ذلك عنہا من لا بطعن اُحد 
فی أبو عوانة عن مغیرۃ عن ابی الضحی عن مسروقء فکل ہؤلاء أثئمة یحعج بروایاتہم 
(١:٤٤٦٤)۔‏ ودلالته علی الباب ظاھرة. ۱ 

قوله: ”ٹا سلیمان بن شعیب“ إلخ. قال:الؤلف: فی ا جوھر النقی: والکیسانی وثقه أبو 
سعید السمعانی؛ وخالد وثقوہ کذا فی التہذیب۔للمزی؛ ‏ وکامل وثقه ابن معین والعجلی. وذ کرہ 
ابن شاھین فی ”الثقات تج لا انم لی ٹالسعدركٴ 0" قلت: بقی أبو صالح؛ ففی 
٭التقرںت “2 کوان آبو ضالعغ اسان الزیات الد ثكةثبت اھ۔ ورمزالەللسعة (۷۹۰). 
کو مس و نت ”ا لجوھر النقیٴ وقال (أی الطخاوی) فی مشکل 
اد رت لت “ اھ وفیە أیضا: قال الطحاوی: ”وھذا 
ما لا نعلم أیضا عن ابی ھریرۃ فی خلافا :٢(‏ 38ء 

قولہ: ”حدثا روح“ إلخ. قال الؤلف: وفی "ا ج]وھر النقی بعید نقل ھذا الأثر: ”وروح 

ثقه الخطیبء وأخرج لە صاحب ٭ اترك ۹۰): قلت: أحمد بن صالح هذا من رجاله ا جماعة 


ا انسائی: ے ہس ودج ٭تہذیب التہذیب “ وقد مر مرارا أُن الاختلاف 








چو اور" جواز النکاح فی حالة الإحرام ۹ 


۰ حدئثا محمد بن خزیة قال: "نا حجاج (وھو ابن منہال) قال: ثنا 
جریر بن کاو میں تو رت 


جس رود ریو سر نس جو 
”التقریبں“ .)۲١٥٢(‏ وعبد اللہ ھذا صدوق من رجال الصحیحینء کیما فی ٴ التقریب ٴ .)۱١١(‏ 
ودلالة الأئز علی.الباب ظاھرة. 


قوله: " حدثنا محمد بن خزیمةٴ إلخ. قال المؤلف: أما رجاله فمحمد ھذا ثقة کما مر فی 
رھ پھ وی یور نے سو و سپ سیت 
"التقضریب .)٠٥(”‏ وجریر بن حازم فقال فی ”التقریب“ بعد الرمز لە للستة: ہے مت 
وت رین در سا 


قلت: لم یرو ھنا عن قعادة. والجوابْ عن احتمال الوہم فی الحدیث 'ما ہو ا جواب عن _ 
أحادیث أُصحاب الصحاح: فان الطحاوی من أُھل الفن کاصحاب ای وَسَليمان لأعَش: 
من رجال ا جماعة ثقة حافظ عارف بالقراءة ورعء لکٹه یدلس؛ کما فی ٴ اتقریبت“ (۷ ۷ 
و .)٠۰۳١‏ والتدلیس غیر مضر عندنا وقد مر غیر مرۃ. وإبراھیم هو النخعی وھو مشھور لا یختاج 
لی البیان. فالسند رجاله ثقات محتج بہم. ودلالته علی الباب ظاھرة. وأماما یعارض ھذہ 
الأحادیث: فمنہا: ا رواہ مسلم مرفوعا: (لا ینکح ا حرمء ولا ینکح, ولا یخطب؛ .)٥٥٤:٤(‏ 
وما رواہ أیضا عن ینزید ابن الأصم قال: حدثتنی میمونة بنت ا لحارث: ان رسول اللہ مگ تزوجھا. 
وھو حلال. قال: وکانت خالتی وخالة ابن عباس .)٥٥٤٤٤(‏ ومنہا ما فی ٭الدرایة“: روی مالك 
أن طریقا شزوج امرأة وھو محرمء فرد عليه عمر رضی اللہ عنه نکاحه (۲۱۷): وروی ابو داود 
وسکت عنه عن سعید بن ا ملسیب قال: وھم ابن عباس فی تزویج میمونة وھو محرم(١:٢٦۲).‏ 


وا جواب عن الاولء بأنه محمول علی الکراہة لدفع تعارض فعله وقوله ُء ونما یقدم 
القول علی الفعل ویسقط به إذا لم یکن التطبیق وفی ”الجوھر النقی “: ٭ھو محمول علی الوطئٔ 
(لم ار ھذا الشق لکونە بعیدا: مؤلف) أو الکراهة لکونە سببا للوقوع فی الرفث لا ان عقدہ 
لنفسه أو لغیرہ بأمرہ متنعء ولھٰذا قرنہ با خطبة ولا خلاف فی جوازھا وإن کانت مکرومة فکذا 
النکاح والإنکاحء وصار کالبیع وقت النداءٴ اھ. 








إعلاء ات جواز النکاح فی حائة الإٴحرام ۱ :- 


والجواب عن الثانی با فيه أیضا: ”وفی "انت کٹ الأئرم عن أبی عبیدة قال: ما 
فرغ مگ من یبر توب لح اکا مض زا نعة یع وقم علیةجسف رب أبی طالب من أُرض 
الحبشةء وخطبت علیہ میونةہفِت۔ا حارٹ: ‏ وکانت اأُخفہا لأمھا أسماء بنت عمیس عندہہ واختہا 
لأبیہاء وأمھا أُم الفضل تحت العباس؛ فأجابت جعفرء وجعلت اُسرھا إلی العباس؛ فانکجھا: 
النبی سك فلما:رجع بنی لھا بسرضِ حلالاء وجعلھا أمرها إلی العباس مشھور وذکرہ موسی ابن 
عقبة أیضاء وذ کرہٴابن.[إسحاق قال: وقیل: جعلت أُمرھا إلی أم الفضلء فجعلت أم الفضل أمرھا_ 
إلی العباسء وفی الاستیعاب لابی عمر: ذ کر سید عن زیدِ بن الحباب عن أبی معشر عن شرحبیل 
ان نعمد قال: لقی العباس رسول اللہ چچٌُ باىمفحفةء ین اععیمر عمرق العقبةء فقبال: یا رسول 
۱ الہ ا تایمت میمونة ھل لك اُن تزوجھا؟ فزوجھا رسول اللہ گچه وھو محرم: فلما ان قدم ۱ 
مکة أُقام ثلاثا: الحدیث؛ وفی آخرہ: فخرج فبنی بہا بسرف؛ فلما جعلت أمرھا إلی غیرھا بحتمل اُن یخفی 
علیہا۔الوقت الذی عقد فیه العباس, فلم تعلم بە ہإلا فی الوقت الذی بنی بہا فیه وعلم ابن عیاس أنه 
کان قبل ذلكء فالر جوع] إليه أولی؛ کیف؟ وقد تید بروایة اأبی هریرق وعائشة“ (۹۳:۲رو١٤۹).‏ 


وا جواب عن الثالث أنه فعل الصحابیء فلا یصارض فعل النبیٰ ٭ّء ومکن حمله علی 
المادیبء لکیسلا یقع اللدزوج علی الرأة فی حالة الإحرام وعن الرابع؛ إن نسبة الوھم إلی ابن 
عباس جرأة. ہی سی مو وی جو دا 
عن ابن عباس موصولا۔ 
فائدة: ۱ ۱ 

فی حاشیة الطحناویٴ: ”قال الإمام العینی: فَإن قلت: الہ اتا 
رظ آثر ترجہ ؤسومجرمقلت: : ھذالا یجدی شیاء لأنه عليه السلام قدم مکة محرما 
لا حلالا إ[جماعا“ٴ ١(‏ ہی فان قیل: إ إذا حمل الحدیث القولی الناھی عمن النکاح فی الإحرام 
علی الکراعق یلزم ان النبیٰ يك ارتکب الکروہہ قلنا: لاء فإنه عليه الصلاۃ والسلام فعل ذلك 
بیانا'للجواز و عصلحة التشریع ترتفع الکراهةء کان ھناك رافعا للکرامة فلا ارتکاب؛ فلا محذورء 
واللہ تعالی أعلم. 








جج مور ورز النکاح بالأمة علی ا حرة وجواز عکسہهہ ۱ 
۹ "۴۸ے عن الحمسن رضی اللہ عنہ: (سہی رسول اللہ یك أن ینکح الأمة علی. 
ار ححیت ”سننه وقال: مرسل' 007 )۸٦٦:‏ 


9 وب یس لا کچل ھی مارۃ ویک اشر ھا 


ہبوٹ ۱ 
۳+-- حدثا مسدد نا عشیم -رحم الله تعالی- ونا وھب بن بقیة عن ابن أٗبی 
یلی عن. حمیضة بن الشمردل عن ا حارث بن قیسء قال مسدد بن عمیرة: وقال وھب 
الأسدی: قال: أسْلمت وغندی ثمات نسوی قال: فذکرت ذلك للنبی عَلُء فقال: 
(اختر منہن أربھا). وحدثنا بە اأحمد بن إبراھیم: نا ہشیم بہذا ا حدیثء فقال: قیس بن 
الحارث مکان ا حارث بن القیس. قال اأحمد بن إبراھیم: ہہ میں باہو بی 
ابن ا حارث. رواہ ابو داود ))٣۰ ١(‏ فی سننه وسکت عله. 


باب عدم جواز اکاخ بالأمة علی الخ رھ وجواز عکسہ 
قال اوت دلالة مجموع اُحادیث الباب علی الباب ظاهرة۔ 


باب لا تباح للحر بالتنزوج إِلا الأریع من النساء ۱ 

اقوله: ٣‏ قفامہدے' اإلخ۔ قبال اللؤلف فی ”نیل الأأوطار“ تریس جر 
سی لی فی اضف تو وھد الات اس :). قلت: هو مختلف فیهء کما 
مر غییر مرف وقد صحح الترمذی حدیلہء کما مر فی کتاب ا حج وغیرہہ والاختلاف لا یضر 
ودلالتہ علی الباب ظاھرة. إلا التقیید با حرء فانه یتحصل بما سیأتی فی الباب الذی بعد ھذا ھن _ 
جواز تزوج العبذ بامرأتین فقطہ وکذا دلالة باقی الأأحادیث من الباب. وقد علمت من ھذا الباب :_ 
أن تحرع الزائدۃ علی الاربع ثابت بدلیل قوی؛ وقد صحح حدیث غیلان أئمة الفن؛ فلا یجتراً علیٰ _ 
أنقتول بجواز اللتزوج من الزائدة علی الاربع إلا من اتخذ إلهه ہوا وفی ٭النیل ": قال فی 








و ظوالتن لا تباح للحر بالعزوج إلا الأربع من النساء ید 

٤٣٣٣ء‏ فی کا ”ان غیلان اأسلم وتحته عشر نسوۃ؛ فقال 
النبی مه داخصر منہن أربعاء وفارق سائرھن). رواہ الإمام الشافعی والعرمذی وابن 
ماج وابن حبان فی 'یمسس وا حاکم فی ٴ سارک ٴء وأُبو داود عن 
الزمری؛ وقال أٌبو حاتم: ”زیادۃ وھی من الثقة مقبولة٭ٴ. وصححے البیہقی وابن 
القطان أیضا (کتز العمال ۸ ٢٥٢٢‏ 


۱ ہہ ”اُسدم غیلان وعسدہ عشر نسوقاٴفقال رسول‎ 2:٦٦ 
اللہ کا : اأمسك أُریعصاء وفارق سائرھن). رواہ اہن حبان فی يى جن (کٹز‎ 
الْعال ۸۸. وسندہ صحیخ علی قاعدذة العلامة ا لحافظ السیوطین)؛‎ 


”الفتح“: اتفق العلماء علی ان من خصائصه يك الزیادة علی اُریع نسوٰة یجمع بینہیٌ .)٦٦:٦(‏ 
قلت: وقد أوھم قوم من ال جھال ان قولہ تعالی: وإمٹنی وثلاث ورباعئ4 الایةء تبیح للرجل 
تسع نسوۃ ولم یعلسوا أُن مٹنی عند العرب عبارةءعن اثنین وٹلاٹ عبارة عن ثلاث مرتین؛ ورباع 
عبارة عن أربع مرتینء فیخرج من ظاھرہ علی مقتضی اللغة إباحة شمان عشرة امرأة ولا یخفی 
جھل من قال بە. وٴقال بعضھم: إن ذکر العدد لا یسٹلزم نفی ما عداہہ فالایة تبیح للرجل ما شاء 
من الأعداد وعضدوا جھالتہم بأن النبی جم کان تحتہ تسع نمسوۃة؛ ولم یعلموا أن لە فی النکاح 
وفی غیرہ خصائص لیست لأحد غیرہہ بیانہا فی سورۃ الأحزاب: وقد ذکر الحافظ فی ”الفتح“ 
اتفاق العلماء علی ان من خصائصه مل الزیادۃ علی أربع من النساء یجمع بینہن کما مر؛ ومن 
تدبر سیاق هذہ الایت وتأمل معناھا تبین لە اُن القصود بہا تاکید الإقساط والىہی عن الجور؛ وأمر 
الاس بالعدل فی الیتامی والاأزواجء بدلیل قوله سابقا: طلفان خفتم ان لا تقسطوا فی الیتامی 4 
وقولہ لاحقا: لان خفتم الا تعدلوا فواحدة4. وھذا یفید خمل قولە: ٹ(فانکحوا ما طاب لکم من 
النساء مثنی وثلث ورباع پ4 علی حصر الأزواج فی أُربعء والنہی عنْ الزیادة علی ھذا العدد؛ ا 
لا یخفی ان الإطلاق فی عدد الأزواج یناقض الأمر بالإقساط والعدل؛ فان مراعائہ مع کشرۃ 
الازواج لی دی وی دا عفد یی 
آه لا یسور لرجل رید علی رخ ٹی الکاۓ: ود حکی الإجماع صاحب ' فک الباری؟ 3 
وآللھدی فی ' الحر “ والنقل عَن الظاھریة لم یصح؛ فإنه قد أنکر ذلك. منہم من هو أُعرف 











جس 0.... ۳ ۳ 


۱ : 2 اأُخبرنا أبو حنیفة قال: حدثتا قیس بن مسلم ال جدلی (ثقة کما فی 
فی ول اللہ: وا حعصنات من النساء إلا مسا ملکت أیمانکم4. قال: کان یقول: 
ور حرمت علیکم أمھاتنکےمچ إلی آخر الایة قال: ”حرمت علیکم ا حصنات إلا 
ما ملکت أیمانکم بعد الأربعٴٴ. رواہ الإمام محمد فی ” کتاب الآٹار “ .)٦٦(‏ 
باب لا یجوز أن یتزوج العبد فوق امرأتین 
۷ - رویئ شاف اض عی رشن اللہ عنه قال: ینکح العبد امرأتین. ورواہ 


یمذھبہم, قاله الش وکانی فی ”السیل الجرار ٴ کما فی ”روضة الندیةٴ )۱۹٥(‏ فبطل بذلك ما قاله 
۔مؤلف "الروضةٴ: ”وذھبت الظاھریة إلی أنە یحل للرجل ان یزوج تسعاء وحکی ذلك عن ابن 
الصباغ والعمرانیٰ وبعض الشیعة وحکی عن القاسم بن إبراھیم أیضا .)۱۹٦(‏ فان الروایة عن 
الظاھریة لم تصح؛ کما قاله الش وکانی؛ وکذا عن ابن الصباغ وغیرہ. وأما الشیعة قاتلھم الله فلا 
۔عبرة بقولھم ولا یقدح خلافھم فی صحۃ الإجماع وأیضا: فان ابن الصباغ وإبراھیم بن القاسم 
والعمرانی ونحوھم من ا لتأخرین عن الأُئمة اللقتدیٰ بہم فی الدین, لا یقدح خلافھم فی الإاجماع 
النعقد قبلھم وھؤلاء الأئمة الأُربعة وأصحابہم الذین دارت علیہم الفتوی فی عضرھم واتفقت 
الأکمة علی الاأخذ بأقوالھم مجمعون علی تحرع الزیادة علی أُربع بالنکاح؛ ولم نعلم واحدا من 
الصحابة ذھب إلی جواز هذہ الزیادة فرحم الله مؤلف الروضة“ٴ أمیر البوفالء حیث جرہ حب 
دیدن الأمراء والسلاطین إلی إجیاء هذا القول الیت ونشرہ بعد طيهء وُعل عذا إلا ضلال: ْ 





غسوف تری إِذا انکشصف الغبتار أفرس تحت رجك أم حمسار ۔ 
۱ باب لا یجوز أُن یتزوج العبد فوق امرآتین۔_ 
قال اللؤلف: دلالة آثار الاب عليه ظاھرۃ وقد نقل فی النیل بلفظ التضعیف عن أبی الدرداء 





إعلاء السان ٰ - 


۸ -- عن ا حکم بن عتیبة: اکو ور موی 
تُ رواہ ابن بی شیةہ والبیہقی من طریقه (العلخیص البیر ۳۰۳:۲).. 
باب الرجل یکون عندہ أربع نسوۃ فیطلق واحدة بائنة 
أنہ لا یتزوج أخخری حتی تنقضی عدة التی طلق 
۹- أُخیرنا محمد بن عسر قال: اأخبرٹا إبسماعیل بن إسحاق بن حازم عن 
الزناد عن سلیماٹة بنیسار: ”ان خالد بن عقبة کن تحته أُربع نسوة؛ فطلق واحدة 
0ی 0 تنقضبی الَدق خخرق, بینہیا مروان ین الحکم وأصحاب 
النبی ء یومتذ متوافرون“ ۔ رواہ الوإمام محمد فی کتاب ا حجج“ (؛٣٣و٣۳۳).‏ 
ولم اأعرف إسماعیل بن إسحاقء وبقیته ثقاتء ورواہ عبد الرزاق بسند صحیح؛ کما 
ذکرناہ فی ا حاشیة 





لاجماع اکٹر الصحابةء علی أُن ا حرم یقدم علی المبیحء ولا یصح الاحتجاج یإطلاق قوله تعالی: _ 
۱ پإفانکحوا ما طاب لکم من النساءچ الآی فان اخاطب بقول: ٹلفانکحواپچ وقولە: طلافإن لم 
تعدلوا فواحدة أو ما ملکت أیمانکمپ4. لیس إلا الأحرارء فان العبد لا بملك النکاح إلا یاذن سیدہء 
ولا تملك یمینە أحدا من المماليك ما دام عبداء ومن تامل سیاق الاّیة وسیاتھا تبین لە ان اخاطب بہا 
وا بعدھا من کان من اُھل الولایة والوصیة قادرا علی النکاح والإنکاح وملك الیمین ونحوھاء 
والعید بمعزل عن کل ذلكء فلیس داخلا تحت الخطاب بہا. والله تعالی اُعلم. ومن راد البِسط 
فلیراجع أحکام القرآت للرازی۔ ۱ 0 1 089 
باب الرجل یکون مسا ۱ 
أنہ لا یتروج أخحری حتی تنقضی عدة التی طلق . 

قولہ:”أُخبرنا مختمد بن عم“ إلخ. قال بعض الناس: ”لم لُقذر علیٰ تعیین رجالہہ ولکنہ 
ثابت السد للقاعة الغھبورۃ ین آھل الأصول من آن یہد نا اع بسدیٹ کا جح یا لم 
راف ماع اط راع رع قلت: محمد بن عمر هو الواقدی متکلم فيه ولکن ۱ 
الراجح توثیقہء کما مر نقلا عن ' اس نے واسماعیل بن إسحاق لم اأعرفہء وأٗبو الزناد 
وسلیمان بن یسار من رجال الجماعق ثقتان وَخالد ین عقیة ھو این أبی مَعیط الأموی) وھو من 





تہ ۱ لایجوز ان ینکح خامسة قبل انقضاء عدة واحدة من الأریع ٥‏ 


۰٠‏ اُخبرنا إسماعیل بن عیاش قال: حدثنی سعید بن یوسف عن یحبی بن 
کثیر (الصحیح عندی: یحی بن أبی کٹیر؛ مؤلف) قال: ”قضی علی بن اأبی طالب 
رضی اللہ عنہ فی الرجل یکون تھته أُربع نسوۃ فیطلق إإحداهن, قال: لا تتکح امرأة حتی 
یخلو اُجل التی طلق ٴ. رواہ الإمام محمد فی ا حجج )۳٣٣(‏ وسندہ منقطع محتج بە. 
۱۹ - اُخبرنا عباد بن العوام قال: اُخبزنا سعید بن ابی عروبة عن قتادةۃ عن 
لحسن فی الرجل یکون تحتہ اریع نسوۃ فیطلق إحدامن ثلاا: قال: ”کان لا یری بأُسا 


مسلمة الفتح صحابیء کما فی ”تعجیل النفعة“ .)٦١١(‏ 
قوله: ”اُخبرنا إسماعیل بن عیاش“ إلخ. قال ا مؤلف: لمٗٔىسسس اع 
محتج بە إن کان من اُھل الشام کما مر غیر مرق؛ وسعید بن یوسف مختلف فيهء وقد۔ذ کرہ أبن 
حبان فی ”التقات “. وقال اہو حاتم ”لیس بالمشھور وحدیفه لیس بالمنکر ". کما یتحصل من 
اث الشدیت' ١(‏ :۱۰۳ وں .)١‏ ویحبی ھذا ھو یحبی بن ابی کثیر؛ کما یظھر من ترجمة 
إمام لا یمحدث إلا عن ثقةّ ھذا محصل.ترجمتہ:فی ”تہذیب التہذیبٰ“ ۲٦۸:۱۸۱(‏ و ۲٦۹‏ 
رس عبت رس وہ جرب سا 
.ےت وت فلافات فی 
نے وو ا یھ سک 
ومسلم نل راتا حدیئه بالعنعنة فھو لات عن الإمام ے ا : 
وقال ا خصاص فی ”أحکام القضرآن “ لە(١‏ ۰ہ4): ”روی ابن المبارك قال: حدثنا أشعث 
عن الشعبی عن مسروق.قال: بلغعمر ان امرأق من قریش تبزوجھا رجل من ثقیف فی عدتہاء 
ےو و دی حر وہ می ھا 
: تحت . قیل: فماتة ے اف فا لها 
۱ العصداق بما استحل من فرجھاء ویضرق بینہماء ولا جلد علیہسا ونکمل عصدہا من الول' 








إعلاء السان --<: در ےت ےت تق ا 


2 من الآخر ٹم پکزن خاطباء فبلغ ذلك عمر فقال: یا ایہا الٹاس! ردزا الجھالات إلی 
. إلسنة. وروی ابن أبی زائدة عن اُشعث مثله وقال فیىە: فرجع عمر إلی قول علی٭ اھ وا مذ کور من 
السند صحیح وفی ٠‏ العلخیص الحبیر ٴ: أما قول عمر فرواہ مالك والشافعی عنه عن ابن شھاب 
0 سمولائ الس رسای ما رای اعد را ای ال کی اظارا سان 
عدتہا فان کان زوجھا الذی تزوجھا لم یدخل بہا فرق بینہماء ثم اعتدت بقیة عدتہا من زوجھا 
الاولء وکان خاطبا من ا خطاب؛ء وإن کان دخل فرق بینہماء ثم اعتدت بقیة عذتہا من زوجھا 
ول ثم اعتدت من الآخر ثم لم ینکحھا أبدا۔ قال البیہقی: وروی الٹوری عن اُشعث عن الشعبی 
عن مسروق عن عمر اه رجع فقال: لھا مھرها ویجتمعان إن شاء اھ (۳۲۸:۲). ْ 

قال ا جصضاص: ”واختلف فقھاء الأمصار فی ذلك أیضاء ال عنت ات 
× محمد وزفر: یفرق بینہماء ولھا مھر مثلھاء فإذا انقضت عدتہا من الأأول تزوجھا الآخر إن 
ٴ ای وو قول الشوری والشافعی. وقال مالك والاوزاعی واللیث بن سعد: لا تحل لە أبداء قال 
مالك واللیث: ولا بملك الیمین. قال أبو بکر ا جصاص: لا خلاف بین من ذکرنا قوله من الفقھای 
و ےر وت ویو یس کو 
یحرمھا عليه تحریا مؤبداء فالوطا بشبہة أحری ان لا یحرمھا عليهٌ اف وفی ”ا لجوھر النقیٴٌ: 
الشافعی احتج علی انقطاع الزوجیة (بالطلاق البائن وحل نکاح او وٹ 
أحکامھا من الإیلاء والظھار واللغان وغیر ذلك وھو قول القاسم وسالمء قلت: قد اختلف 
عنہماء کذا ذکر صاحب ”الاستذکارٴ وقد بقی من أحکام النکاح ا لحبس وا یع من التزویج 
7 ٴولحوق النسب والکسوۃ والنفقة إن کانت حاملا ث ٹم ذکر البیہقی عن ابن اللسیب فی رجل تحتہ 
ارس پر رس و تس وت . وكذلك قال فی الأختین. 
س‫ اقك: قد جاء عن این للسیب بسند صحیح علی شرط الجماعة لاف ھذاء قال ابن ا 7 
ہے حا : ٹنا این عیینة: عن عبد الکریم هو ا لجزری عن سعید بن الٰسیبء قال: لا یعزوج حتی تنقضی 
عدة التی طلق. ورواہ عبد الرزاق عن ابن جریج والشوری عنالجزریٰ عن ابن:السیبء ری وس 
عنْ الجزری عن ابن اللسیبء أنە کرھھاء قال: ویقولون فی الأختین مثل ذلك. وقال ابن حزم: صح 








ج ک0 لایجوز اُن ینکح حامسة قبل انقضاء عدذة8 ۷0007٣۳ھسو‏ الأربع ۱ . ۷ نَ 


21 


حاملا کانت أُو غیر خاملء وکكذلك فی الأختینٴ. رواہ الإمام محمد فی ”ا حجج 
)۳٣٥(‏ ورجاله رجال الجماعة إِلا أُن سا ا ا فا 


922۳ " ن اللسیب عا نے صحععت _قال البیہھی: راو 2ا 
عن ا حسن؛ وعطاء بن أبی رباحء قلت: قد ثبت بت عنہما خلاف ذلك؛ قال ابن ابی شیبة: نا عبد 
الأعلی هو ابن عبد الأُعلی عن یونس هو ابن عبید عن الحسن: اه کان یکرہ ان یتزوج حتی 
تنقضی عدة التی طلقء وبە أأیضا عن ا حسن؛ کان یکرہ إذا کانت لہ امرأةء فطلقھا ثلاثا أُن یزوج 
اُختہاء حتی تنقضی عدة العی طلقء وھذا السند علی شرط الجماعة. (قلت: والکراھة فی عرف 
اللتقندمین بمعنی ا حرمة کما هو ظاہر علی من لە نظر فی کلامھم). ولە أأیضا بسند صحیح عن 
عطاء ستل عن رجل کان لہ أربع نسوۃہ وطلق إحداھن ثلاٹاأ یتروج خاسۃ؟ قال: حتی تتقضی 
عدة التی طلق. وروی مثل ھذاعن جماعة من الصحابة والتابعینء ومن بعدھم. وروی ابن أبی 
ابع لآ باب يھت غان ان لا یتروج خامسة حتی تنقضنی عدة التی طلقء ولە أیضا بسند 
صحیح منه سٹل عن رجل طلق امرأق فلم تتقض عدتہا حعی تزوج اختہاء فقرق علی بینہماء 
وجعل لھا الصداق با استحل من فرجھاء وقال: تکمل الأحری عدتہا وھو خاطب؛ ولە أأیضا 
بسند صحیح عن عمرو بن شعیب قال: طلق رجل امرأته ٹم تزوج أأختہا فقال ابن عباس مروان: 
فرق بینە وبینہا حتی تنقضی عدة التی طلق. 
وفی ”مصنف عبد الرزاقٴ 'عن ابن جریج؛ عن عمرو بن شعیب؛ أتی مروان وھو أُمیر فی 
رجل کان عندہ َریع نسوۃہ فطلق واحدة فبتہاء ٹم نک ا حامسة فی عدانہاء فناداہ این عباس؛ وھو 
جالس فی طائفة الدارء لأفرق بینہما حتی تنقضی عدة التی طلق. وفیە عن الٹوری عن أبی الزناد 
عن سلیمان بن یسار لا أُعلمه إلا عن زید بن ثابت قال: إذا طلق الرابعة فلا یزوج حتی.تنقضی 
عدۃ التی طلق. و کذا رواہ ابن أبی شیبة ولە بسند صحیح عن عبیدة: : لا یخل لە أن یعزوج 
الخامسة حتی تنقضی عدة التی طلقء ولە بأسانید صحیحة عن مجاھدء وابن أبی نجیح؛ والئنخعی 
وأبی صادق مل ذلك. ولە أیضا عن الشعبی: : سعل عن رجل نکح امرأة ٹم طلقھاء ٹم تزوج اختہا 
فی عدتہا قال: یفرق بینہما. وفی ”الاستذکار “: عند الثوری وأبی حنیفة وأصحابہ لا یعزوج فی 
العدة ای عدة الرابمة. وروی ذلك عن علی وزید بن بت وعبیدة وعمر بن عبد العزیز؛ 


: ومجاهد وإبراھیمٴ اٰھ (۸۲۳:۲). 








یع عن: سبرۃ را جھنی: د(أُنه کان مع رسول : جک فتتال: ت 
ظا شسو بت نت سبیله؛ ولا تأصنوا ما آیكوهن شیہ. 


.))٥٥٣٥ : ١( رواہ مسلم‎ 


باب أُن جواز نکاح ا لمتعة منسوخ 

قوله: ”عن سبرة إلخٴ: قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وفی ”شرح مسلمٴ للنووی 
ٴ رحمہ اللہ: ” وانعقد الإجماع علی تحریمه ولم یخالف فیه إِلا طائفة من البتدعة“ اھ .)٥٥٤٤:٤(‏ 
وفی القام تفصیل حسن: وبیان لطیف ”فی شرح مسلم "۔ ْ 
الفائدة الِأُولی: 

فی سنن الحرمذی عن فیروز الدیلمی: قال: ”نیت النبی مل فقلت یا رسول اللہ! إنی 
أسلمت وتمتی اُختانء فقال رسول اللہ لنگ: نات ھذا۔حدیث:حسن غریب اھ 
.)١٤٤١:١( ۱‏ فهذا یدل علی اُن الرجل یختار أیتہن شاء وقال ابو حنیفة رحمہ الله ”ویختار الأقدم 
منہن“. فالجواب عنه اُن ذلك خلاف النص؛ فان قولہ تعالی: طلوان تجمعوا بین الاأختین 4ء یفید 
حرمة ا جمع بینہماء ولا یتاتی ا جمع إِلا بالثائیة فکان العقد علیہا محرما باطلا دون الاُولی؛ لعدم 
وجود ا جمع عند الصزوج بہاء ؛ فیحمل الحدیث علی أنه کان نکحھما معاء فخیرہ نگ بیٹہماء 
لیختار إحداھما للتزویج بہا ثانیاء واللہ تعالی اُعلم. أُو کان لا یعرف الأقدم منہما من ا لمشأخرة؛ 
وھذا هو ا جواب عما ورد فی حدیث غیلان الثقفی: أنه اُسلم وتحته عشرة نسوۃء فأمرہ می ان 
یختار منہن أُربعاء ویفارق سائرھن؛ او یحمل التخییر علی العخییر بالأقدمیةہ دون ا لحسن وا جمال 
وغیرھماء وأما ما جاء فی حدیث نوفل بن معاویةء وقد أسلم وتحتہ حمس نسوق قال: فعمدت 
إلی اُقدمھن صحبة عجوز عاقر معی منذ ستین سنةء فطلقتہا اھ. ففيه اُن ذلك کان باجتہاد من 
نوفل أ لا تری أنە طلقھا ولم یکن حاجة إلی التطلیقء وا العمدة قو قولہ َكهُ لە: ”اأمسك أریعاء 
وفارق الأخری“. أخرجہ الشافعی رحمہ اللہ کما فی ”التلخیص ا حبیر ‏ (۳۰۱:۲). وھو نص فی 
ارت نا تتہن: وا تعالی اعلم 








ھی 


چوار بحاح دختعه مہ مستوج ۹ھ 


۳ ہے عن آبی:ھریرة مبرفوعا: رر و کو کک ہو سے 
وا میراثٹ). حرط الا رای وقال بن القتطان فی کتابه : “إسنادہ حسن' (زیلعی 
۲. وفی الکرایة" إسنادہ حسن اھ 


وإن سلمناء فنقول: کل ذلك محمول علی ان ذلك کان قبل تمریم ا جمع بین ا جغمس 
والأختینء فعلی ھذا یکون العقد حین وقع صحیحاء ثم طرأً التحری بعد فیکون لہ الحخیار إذ لا 
عموم فی قولە تل فیحمل علی ما ذکرناء والمسلم لو تزوج اُخحتین معاء او خمسا معاء فارقھن 
کلھن ولو تزوج متعاقبا فارق ا لتأحرة فکذا من أسلم؛ لقوله عليه الصلاةۃ والسلام فی حدیث 
بریدة: ”فان ھم أُجابوك فأعلمھم ان لھم ما للمسلمین وعلیہم ما علی اللسلمین ٴء ولان تحریم 
ا جمع.... یستوی فیه الابتدای والبقاء کما لو تزوج صغیرتین, فأرضعتہما امرأة حرمتاء وإذا 
استوی الابتداء والبقاء لا یخیر بعد الإسلام لذوات ا حارمء بل کان کالمسلم یجمع بین الأختین أو 
یعزوج خمسا قاله فی ”ال جوھر النقی ” (۸۸:۲). واللہ تعالی أعلم. وقد تکلم صاحب ٭ا جوھر 
النقی ٭ علی سائر أحادیث الاب وحکی عن البسخاری اُنه لا یصح فی الاب شیءہ ومن أُراد 
البسط فلیر اجعة. ۱ 
الفائدة الثائیة: 

ہے لے سی سس نی مو جو وس لأُن ال حدود تدراً 
بالشبہات: وفیه شبہتانء الأُولی یمکن اُن یت لم یبلغ ذلك الفاعلء والأخری الاختلاف فیہا 

فی القرن الأول والشانی ففی ”التعلخیص ال لحبیر (۲۹۷۰۲): عن ابن حزم رحمه الله: وقد ثبت 

علی تحلیلھا بعد رسول اللہ جماعة من السلف: منہم من الصحابة رضی الله عنہم أسماء بنت 
ابی بکرء وجابر بن عبد اللہ وابن مسعود وابن عباسء ومعاویق وعمرو بن حریث: وأٗبو سعیدء 
وسلمةق ومعید ابنا أمیة بن خلف؛ قال: ورواہ جابر عن الضحابة معدة رسول اللہ عإكََّ وغدۃ آبی 
بکر؛ ومدة عمر إلی قرب آخر خلافتہٴ 'اھ. وفیە عن ابن حزم أأیضا (۲۹۷:۲): ٭وقال به من 
التابعین طاوس؛ وعطاء وسعید بن جبیرہ وسائر فقھاء مکةہ قال: وقد تقصینا الآار بذلك فی 
تاپ الایصال" ام وفیه أیضا :)۲۹٦:۲(‏ ”أُخرج البیہقی من طریق الزھریء قال: ما مات ابن 
عباس حتیٰ رجع عن ھذہ الفتیای وذکرہ أبو عوانة فی صحیحہ أیضاٴ اھ. وأما ما رواہ الإمام 
العلام مالك فی اللوطاً: عن ابن شهاب عن عروۃ بن الزبیر: ”ان خولة بنت حکیم دخلت علی ابن 








إعلاء السان ۱ ٦‏ 


0 08 عند ال حاکم 
وحکم بە ولم یکن فی نفس الأمر فھو نکاح ظاھرا وباطبًا 
۳۱٣٣۰‏ قال محمد رحمے اللہ تعالی فی ااا* : بلغنا عن علی کرم الله 
و جھە: "ان رجلا أقام عددہ بینة علی امرأۃ ان تروجھاء فانکرت نقضی لہ بالرأق 
فقالت: إنه لم یعزوجنی؛ فأما إذا قضیت علی فجدد نکاحی. فقال: لا أُجدد نکاحك؛ 
الشامدان زوجاك. (رد ا حتار .)۲۱٦ :٤‏ ورواہ ابو یوسف عن عمرو بن ا مقدام عن 
آبیه عن علی؛ وھو مرسل حسن. کما ذکرناہ فی ا حاشیة. 


الظائم قالک نت سا ان استمتع بامرأۃ مولدةق فحملت منف کرمی چھت 
فزعا یجر رداءہ؛ فقال: هذہ ا متعةء ولو کنت تقدمت!' فیہا لرجمتٴ. اھ والسند رجاله رجال 
مسلم فھذا الأثر یثیت الد علی من فعل ذلك عاڈا یەہ فاًجاب عنہ الإمام محمد فی ' موعلفهٴ 
:)۲٢٢(‏ "وقول عمر رضی اللہ عنہ: ”لو کنت تقدمت فییہا لرجمتٴ. نما نضعه من عمر علی 
ألتہدیدء وھذا قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا“ اھ. قلت: وإنما تأول قول عمر رضی اللہ عنہ 
إلی هذا الحدیث مرفوع ثبت بە درء الحدود بالشبہات: وسیأتی فی الحدود. 
باب إذا ثبت النکاح بحجة عند ا حاکم 
وحکم بە ولم یکن فی نفس الأمر فھو نکاح ظاھرا وباطنا 

قوله: ”قال محمد رحمہ الله إلخء قال الؤلف: قال محمد رحمہ اللہ بعد نقل الأصل فی 
لأثر کسا فی رد الختارہ ما نصہ: ”فلو لم ینعقد النکاح بنہما باطنا بلشضاء ما امضنع من تجدید 
ا ضورع تا وق کات کی اک یا من الزنا وصیانة مائه“ (؛ )١١۷:‏ 
اھ. وفی ”التعلیق اللمجد“ٴ : ذکروا (أی فقھاء ا حنفیة ان بلاغات محمد مسسدةء فإان قیل: 


(١)اُسلم‏ یوم الفتح وشھد حجة الوداع ثم ان عمر غربه فی رز غ یئل کس اقال تج 
ذکرہ این حجر فی الإصابة کذا فی ”التعلیق اللمجدٴ )۲٦٢(‏ مؤلف۔ 

)٢(‏ قوله: ”تقدمت ورجمت٠‏ بصیغة ا متکلم المعلوم فی کلیہماء یعنی لو أعلمت الناس قبل ذلك اُن ا متعة لا تحلء لرجمت من فعل 
ذلك بعد تقندمی؛ کذا فسرہ الشافعی فی الأمء وضبطه بعضهم: لو کنت تقدمت علی ا خطاب؛ وکذا قوله لرجمت بزنة 
اخاطب ا جھولء والمعنی أُىك سومحت بالعقوبة جھلك بالنسخ وا حدود تندرئ بالشبہةء کذا فی ”حاشیة الموطأً عن ا حلی“ 


(مؤلف). 











١‏ ..... إپاثت النکاح بحجة فھو نکاح ظاھرا وباطنا كَّ 


ریزو ےو حر وو او وک و و و نون مو کیہ مد الوم رلوب روہ وف و و ہے اہ تج 


لم یعلم سندہ فینظر فيه یقال: إنہ لا حاجة إليەہ فان ا جتہد ما احتج'' بحدیث کان تصحیحا لە 
عند الحنفیة ودلالته علی الباب ظاھرةء وقال الضاری فی شرح الشفاء: ٭إن الٰسألة ا مذ کورة ھی 
الروایة للشھورة عن علی کرم اللہ وجھه؛ حیث قال: شامداك زوجاك“ اھ .)۲۳:۲٢(‏ وقال أبو 
بکر الرازی فی ”اأحکام القرآن ' لہ: ”قال أبو حدیفة: إذا حکم ا حاکم بینة بعقدء أُو فسخ عقد مما 
یصح ان یبتدأ فھو افذ ویکون کعقد نافذ عقداہ بینہما“ وإن کان الشھود شھود زور. وقال أبو 
یوسف,؛ ومحمد والشافعی: حکم الحاکم فی الظاھر کھو فی الباطن: قال ابو بکر: روی نحو 
قول أبی خنیفة عن علیء وابن عمرء والشعبیء ذکر ابو یوسف عن عمرو!' بن المقدامء عن أبیە: 
اُن رجلا من ا حی خطب امرأة وھو دونہا فی الحسبء فأبت أن تزوجہء فادعی أنه تزوجھاء 
وأُقام شامدین عند علی فقالت: إنی لم اأُٹزوجه؛ قال: قد زوجك الشاھدان: فأمضی علیہا 
النکاحء قال أبو یوسف: وکتب إلی شعبة بن ال حجاج یرویە عن زید: ان رجلین شہدا علی رجل 
أنه طلق امراته بزورء ففرق القاضی بینہماء ثم تزوجھا أُحد الشاھدینء قال الشعبی: ذلك جائز. 
(قلت: شعبة لا یسل عنهء وشیخه زید یحتمل أُن یکون زید بن جبیر ابن حرملء أو زیدا العمیء 
وأیاما کان فشیوخ شعبة کلھم ثقات: فإنہ لا یروی إلا عن ثقةء والشعبی تابعی جلیل أأکبر شیخ 
لأبی حنیفةء وتبین بذلك أن ابا حنیںفة لیس بمنفرد فی السألة بل لە سلف فیہا من الصحابة 
والتابعین). وأما ابن عمرء فإنه باع عبدا بالبراءةق فرفعه المشتری إلی عثمانء فقال عثمان: أتحلف 
باللہ ما لعبتہ وبە داء تمتہ؛ فأبی ان یحلف فردہ عليه عثمانء فباعہ من غیرہ بفضل کثیر فاستجاز 
ابن عمر بیع العبد مع علمه بأُن باطن ذلك ا حکم خلاف ظاھرہہ وأن عثمان لو علم من مثل علم 


کرو اویساظ شود بل خالفه وخلاف الراوی لروایتہ جرح فیەہ وا جواب أن ابا حنیفة احتج بەہ وھو [مام مجتہد: 
وا بلغ الحدیث محمدا فقد بلغ ابا حنیفة أیضا من غیر طریق محمد لاأُنہ سن منە لا سیما وفتواہ یوافقہہ فافھم (مؤلف)۔ 

)٢(‏ الظاہر أنه عمرو بن أُبی المقدامء وأُبو القدام اسمه ثابت بن ھُرمز؛ وعمرو ھذا ضعفہ الناس لغلوہ فی فی العشیعء ء ولکن قال أبو 

حاتم: یکتب حدیقهہ وذمہ أبو داود وقال: رری ا مبقیان ریس رلود جوف آساویٹ لق سی آن احائقة سی 

: وزاد ابن الأعرابی: ولکنه کان صدوقا فی ا حدیث کذا فی ”التصہذیب“ (۱۰:۸). وفی ”المیزان٭ عن یحبی بن معین: قال 

عمرو بن ثابت لا یکذب فی حدیله اھ (۲۸۳:۲)۔ وأٗبوہ وثقه أحمدہ وابن معینء وأبو حاتم وأٗبو داود وغیرهم؛ کذافی 

”التعہذیبٴ .)٦٦:١(‏ روی عن سعید بن اللسیب وأبی وائلء وهو من الطبقة السادسة فہین وبین علی واسطةء فالحدیث 


حسنء مرسلء وہوٴحجة عندناء واللہ تعالی اأُعلم (مؤلف). 











إعلاء السنن إذا ثبت النکاح بحجة فھو نکاح ظاھرا وباطنا ۲ 


ابن عمر ما ردہہ فثبت بذلك أُنه کان من مذھبە ان فسخ ا حاکم العقد یوجب عودہ إلی ملکەء وإن 
کان فی الباطن خلافه. (قلت: أخرجه مالك فی الموطاً کذا فی ” جمع الفوائد“ .)۲٥٥:٢(‏ قال أبو 
بکر الرازی: رفاعدل علىی سح ئرل ای حنیفة حدیث ابن عباس فی قصة ھلال ب بن أمیة ولعان 
النبی سك بینە وبین امرأنہہ ٹم قال: إن جاءت بە علی صفة کیت وکیت فھو لھلال بن أُمیةہ وإن 
وو سیس سور ہیس یو اہ و 
اللکروہةء فقال النبی یلت : لو لا ما مضی من الأیمان لکان لی ولھا شأُنء ولم تبطل الفرقة التی 
رش اما علیہ کت زاارض نت ات ھار تھ اعذاواہ لوت شر نی 
حکم بہا ا حاکم ما لو ابتد أیضا بحکم ا حاکم وقع“ اھ .)۳٥٣:١(‏ 
قلت: ویستأنس لھذہ السٌُألة بقوله تعالی: لو لا جاءوا عليه بأربعة شھداء فاإذ لم یأتوا 

بالشہداء فأأوئك عند اللہ مم الکاذبون4. حیث حکم بکذببنہم مجرد عدم ا جئ بالشھدای 
ولا یخفی أُنْ عدم إتیان اللدعی بالشھداء لا یستلزم کذبه فی نفس الأمرء ولکن ا حاکم ماأمور 
بتکذییە بمجرد ذلكء وإجراء الحد عليهہ وھو وإن لم یکن کاذبا فی نفس الأمر؛ ولکنه کاذب فی 
حکم اللہ وشرعہ. ففيه دلیل علی اُن حکم ا حاکم فی العقود والفسوخ نافذ ظاھرا وباطناء فافھم. 
فائدق: ۱ ۱ ۱ ۱ 

فی ۶ھ لپ اج ا و ال قال رمسول اللہ گل : دالزا: نی الجلود لا ینکح إلا_ 
مثله. رواہ اأُحمد وأبو داود. وعن عبد اللہ بن عمرو بن العاص: ”ان رجلا من السلمین استأذن 
رسول اللہ فی امرأۃہ یقال لھا ام مھزولء کانت تسافح وتشعرط لە ان تفق عليه قال: 
فاستأذن نبی اللہ ُء أو ذکر لە أمرھاء فقراً علیه نبی اللہ عٌ: ظوالزانیة لا ینکجھا إ لا زان أو 
مشرك٭. روا أحمد. وعن عمرو بن شعیب عن أَبیں عن جدہ: ”ان مرشد بن أُبی مرثد الغنوی 
کان یحمل الأساری یمكة وکان بمکة بغی یقال لھا عناقء وکانت صدیقتہہ قال: فجعت 
النسی جن فقلت: یا رسول اللہ! اُنکح عناقا. قال: فسکت عنی فنزلت: 920 
زان أأو مشرك 4ء فدعانیء فقرأھا علی وقال: لا تکجھاٴ ٭. رواہ أبو داود والنسائی والترمذی؛ 
وحدیث أبی ھریرةء قال ا حافظ فی بلوغ ا مرام: رجالە ثقات. وحدیث عبد الله بن عمرو أُخرجه 
أیضا الطبرانی فی ”الکبیر والاًو سط قال فے, ”مجمم الزوائد“ٌ: ور جال اأحمد ثقاتء وحدیث 











6 ا من ہر مت وباطنا_ ۳ 


عمرو بن شعیب حسہ الترمذی اھ ٥٥:٥(‏ و٥٢)۔‏ ۱ ٌ۲ ۱ 

فھذہ الأحادیث دالة علی الدہی عن نکاح الصالح الزانیة وھی زانیة وبە نول ولکن 
لا تدل علی عدم صحة النکاح وقد قال أُھل الاُصول من احققین: إِن النہی إذا کان لغیرہ لا یدل 
علی الفساد والإبطالء وإذا کان بعینہ یدل عليه وفی ” رحمۃة الأمة فی اختلاف الأئمة 
(ص۱۰۳): ”الزانیة یحل نکاحھا غند الثلاةء وقال اأُحمد یحرم نکاحھا حتی یتوب ٴ۔ 

قلت: أُما حدیث أبی ھریرۃ فھو عندنا محمول علی مراعاۃ الکفاءة فی باب النکاخ ومعناہ 
ان الزائی ا جلود لیس بکفژ لصا حة بنت الصلحاء فلا یزوج إِلا مثلهء وفیه دلالة علی اعتبار 
الکفاءة:من خیث:الدیانة أأیضا۔ وأما۔حدیث عبد اللہ بن مرو ومرثد بن أبی مرثد فلا دلالة فیہما 
علی حرمة نکاح الزانیة مطلقاء لکون ام مھزول وعناق مشرکتین إذ ذاك مع کونہما مسافحتین 
'فلم یبق إلا قوله تعالی: طڑالزانی لا یںکح إلا زانیة أُو مشرکةہ والزانیة لا ینکجھا إلا زان أو مشرك 
وحرم ذلك علی المؤمنین 4 والاستدلال بە علی حرمة نکاح الزانیة مشکل جداء فان قولە تعالی: 
الرانی لا ینکح إلا زانیة4. لا یخلو من أحد وجھین ین إما ان یکون خبرا وذلك حقیقةء لو نہیا 
وتمریاء ٹم لا یخلو من اُن یکون الراد بذکر النکاح ھنا الوطا او العقد وعلی الغانی فیمتتع اُن 
یحمل علی معنی ا حبر وإن کان۔ذلك حقیقة حقیقة اللفظ لانا وجدنا زانیا یعزوج غیر زانیة وزانیة 
تعزوج غیر الزانیء فعلمدا أنە لم یرد مورد لخبر إذا ُرید بالدکاح العقدہ فشبت أنە راد الحکم 
والدہیء وإذا کان کذلك لم یکن زنا امرأة او الرجل موجبا للفرقة إذ ککانا جمیعا موصوفین بآنہما . 
زانیان لان الایة قد افعضت إباحة نکاح الزانی للزانیةء فکان یجب ان یجوز للمرأة ان یتزوج 
الذی زنی بہا قبل ان یصوباء وأن لا یکون زناھما فی حال الروجیة یوجب الضرقة وکان یجب اُن 
یجوز للزانی أن یعزوج مش رکةہ وللمرأة الزائة ان تسزوج مش رکا؛ ولا علاف فی أُن ذلك غیر 
وت ہس مو >+ىیٹ 
ا ا ٭ ومن تابعے؛ أو ا ان یکون حکم الایة 


.)۱۹١:۲( “ وصححہ ا حاکم فی للستدرك عنه بلفظ: ”أما أنه لیس بالنکاح؛ ولکنہ ا جماع لا یزنیٰ بہا إلا زان أو مشرك‎ )١( 
فامعنی ان الزانی لا تطاوعہ علی الڑنا إلا زائیة و مش رکكة والزانیة لا یزنی بہا ا لا زان أو مشركء وحرم ذلك ای الزنا علی‎ 
الؤمنین. (مؤلف)۔‎ 














إعلاء السنن ۱ ٦٤‏ 


باب ان النکاح لا یفسد بالشروط الفاسدۃ 
٥‏ عن عطاء ا خراسانی: ”٭اُن علیاء وابن عباس سئلا عن رجل تزوج امرأة 
وشرطت عليه أُن بیدھا الفرقة وا جماع. وعلیہا الصداق؛ فقالا: عمیت عن السنة 
وولت الأمر غیر أھله عليیك الصداق؛ وبیدك الضراقء وا جماع ٴ. رواہ الضیاء الملقدسی 
فی .”ا ختارۃٴ (کنز العمال ۲۹۱:۸). وھو صحیح علی قاعدة السیوطی رحمہ الله. 
منسوخا علی ما روی عن سعید بن اللسیب؛ قاله ا جصاص فی ٭اُحکام القرآن ٭ لە .)۲٦٦:٣(‏ 
اما علیٰ الأول فالعنیٰ الزانیٰ لا یَطأً حین ہو زان بوظف إِلْا زائیة أُؤژویجة مشد رکۂہ والنزائیة 
و وس می سیک تو 
7 اش رکات: وتزویج امش رکینە فھما مرتکبان للزنا فی وطئ الشرك السلمة ووطئ السلم 
وس سو : 
اما علی الشانی فالمعنی أُن الزناۃ لیسوا بأاکفاء للصلحاء من المسلمین ء وإغا هم أکفاء: 
ان من الزناۃ او للشرکین وا مشرکاتء فلا یعزوجوا إلا باکفائہم وحرم ذلك علی المؤمنینء _ 
والمراد الزجر والتبکیت؛ کقوله: طڑاعملوا ما شثتم پچ ؤلإومن شاء فلیکفر4 دون جواز نکاح اللسلم 
لزانی بالش رک أو الزانیة السلمة بالشركہ ٹم نسخ حرمة نکاح العفیف بالزائیقہ وعکہ؛ بقوله 
تعالی: "(٣‏ الأیامی منکم4. 
إلا زانیةچ قد سئ ات ٦ے‏ ےت کان یقال: مر مات 
السلمین“. أخرجہ محمد فی ” موطلتہ“ )٥٤٤(‏ وا جصاص فی ”اأُحکام القرآن " لە .)۲٦٥:٣(‏ 
باب أن النکاح لا یفسد بالشروط الفاسدةۃ ۱ 
قال اللولف: دلالة أثر الاب عليه ظاعرةء من حنیث أُن الشروط المذکورة فی الأثر فاسدةء 


تخالف مقتضی العقد وستازم قلب الوضوع: والعقد قد وقع علی محل قابل ولم تیر فعلم ا 
الشروط الفاسدة لا تفسد النکاح. 








ج۔۔_۔ ١١‏ ۰ ۱ ۰ ۱ کی 


ُبواب الاولیاء والاًکفاء: 
۱ وا وو وھ وٹ 
۶۲ع نآ ھریرۃ رضی اللہ عنہ: أن رمسول اللہ سا قسال: لا تتکح الام 
حتی تستأمر. ولا تتکح البکر حتی تستأذن. قالوا: یا رسول اللہ! وکیف إذنہا؟ قال: ان 
تسکت+. رواہ مسلم .)٥٥٤ :١(‏ 


باب لا یشترط الولی فی صحة نکاج البالف 

ترفتۃ غن آبی غترة" إلخ. قسال الملؤلف: فی نہایة ابن ایر“ : الأیم فی الأصل العی 
۱ لا زوج لھاء بکرا کات و ٹیہا مطلقة کانت أو متوفی عنہا (؛ .)٥٥٦‏ قلت: بقی أنە یطلق علی 
الصغیرۃ أُم لا؟ ففی ' ٴشرح النووی“ نقل الاتفاق عن أُھل اللغة أنه یطلق علیىہا .)]٤٥٤ ١(‏ فنقول 
بالاسعذان | إنھا یکون فی حق من لە إذنء ولاإ إذن للصغیرۃ فلا تکون مرادة۔. ویختص ال حدیث 
بالبوالغ وھذا ظاهر وأما القول بأن الاستیمار لاستطابة نفسھاء فبعید جداء فان قلَ: : ما رید بالأیم 
مو ہو یسر ہا سیت إلخ؟ فانہا دخلت فی العموم 
المذ کور قلت ت: وذلك لعلا یتوهم ان البکر لغلبة ا حیاء علیہا لعلھا خارجة عن العموم؛ أظھرہ طََلَهُ 
قولہ ذلك ان حکمہا کذذلك: فھہذا التخصیص بعد اللعسیم لبیان الشرق بین الإدنینء إذن القیب 
وإذن البکر ویؤیدہ قولھم فی الحدیث: "وکیف إِذنہا إلخ' ہے 
(جازتہا؟ وأنہا لا تقول شیئا فافھم. ٠‏ وفی صحیح مسلم أیضا: عن ابن عسباس: أُن النبی مک قال 
"الشیب اأحق بنفسھا من ولیہاء والبکر تستأمر وإذنہا سکوتہاٴ اھ.. وعلی ھذہ اوس 
بعضهم روایة الأیمء فقالوا: الأأیم بمعنی الغیبء کما قال النووی ١(‏ ٥٥ء‏ فعلی ھذا أیضا مطلوبنا 
ثابت؛ فان للەنی من محصل ھذہ الألفاظ اتختلفة ان القیب تستاُمر وھی أحق بنفسھا من ولیہاء 
(وھذا یفید جواز نکاح الثیب بدون الولی والشافعی رحمہ الله لا یقول بە) والبکر أیضا تستاسس ۱ 

اما بین حکم کل من ذلك علی حدة للاہتسام بشأنہ اعلا یتوم اُن البکر بقلبة حیاءھا لا حاجة 
إلی اسععمارھاء فذ کر ذلك استبداداء وأما الثیب الصغیرۃ 7 سو ما می 
استعذانہا. وقد قال النووی فی ' کحوصحممر : ”وتخصیص العموم بالقیماس جائز عند 
کٹیرین من أھل الأصولٴ -(٤:٤٥٥)۔‏ وفی '"الدرایة” چو ہہ ود (الشیب أُحق 











إعلاء السان لا یشترط الولی فی صحة نکاح البالغة 1٦‏ 
۷ - عن ابن عباس رضی اللہ عنہما ان النبی ُ قال: دالأم اأحق بنفسپا 
سورلتا راگ انا سھات الہ اساتھ ررا ملورافتاا ‏ 
ٰ ۸ص حدژثا أُبو الأحوص عن عبد العزیز بن رفیع عن أبی سلمة: ”جاءت _ 
امرأۃ لی رسول اللہ يِء فقالت: إِن أبی أنکحنی رجلا وأنا کارمة فقال لأبیہا: 
لا نکاح لكء اذھبی فانکحی من شثتٴ. أخرجه سعید بن منصورء وھذا مرسل جید 
(درایة ۳۱۹ و ۳۲۰). ۱ 
۹۰ عن حسین بن محمدہ عن جریر بن حازم عن أٗیوب عن عکرمة عن ابن 
عَبنَاس: بب سر ید و سرت وا 
فخیرہا النبی سك“ . رواہ الإمام العلام أحمد ورجاله ثقات. وقال ابن القطان: صحیح 
(درایة .)۲۲٢‏ 
_. .غ ۳٣‏ عن ابن عباس رضی اللہ عدہما: ”ان النبی عُي رد نکاح بکر وثیب 
أنکحھما أبوھما وھما کارھتان. رواہ الدارقطنی؛ وھو یإسناد ضعیف والصواب 
مرسل (درایة: .)۲۲٢‏ 


بنفسھا من ولیہا والبکر یستأمر أبوھا4ء اُخرجه مسلمء واأجاب بعض من لا یقول بالاجبارء بأْ 
الدلالة منە بطریق المفھومء وفی الاحتجاج بە اختلاف؛ وعلی تقدیرہ فالمفھوم لا عموم لہ فیحمل 
علی من دون البلوغء وأیضا: فقد خالفه المنطوقء فإنه قال: إن البکر تسأذنء فلو کانت بر لم 
یحتج لاسعذانہاء ٠‏ ویحتمل ان یکون العفریق بینہما بسبب أُن الثیب تخطب. إلی نفسھاء فقأمر 
ولیہا ان یزوجھاء والبکر تخطب إلی أییہا فاحتیچ إلی استذانہاء فمن این وقع لہم ان اضر 
ول ازماروماف .)۲٢٢(‏ 

قوله: ”عن ابن عباسٴ 'إلخ بروایة مسلم. قال اللؤلف: : دلالتہ علیٰ ما دل عليه الحدیث الذی 
بله ظاھرۃء بل هو أصرح فی الجزء الأول من الحدیث الذی قبله۔ ۱ 

قولە: ” حدثا ابو الأحوص إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 

قولە: ”عن حسین بن محمد ' إلخ. قال المؤلف: لات علی الباب ظاھرۃء وفی الحدیث 
کلام إسنادی فصله فی ”الدرایة“ لکنە غیر مضر.: 


ولا کن ارچ کین إلخ. یھو ان قال اللولف: دلاحہ علی الباب ظاھرة قال فی 








”ا جوہر اللقی ٭ ۷٦:٢(‏ و ۷۷): وضولہ ہا : وولا کم الیکر خنی سان دلیل علی ان البکر 
البالغ لا یجبرها أُبوھاء ولا غیرہ. قال شارح ”العمدةٴ: وھو مذھب أٌبی حنیفة وتمسکہ بالحدیث 
قوی؛ لأنه اأقرب إلی العموم فی لفظ البکرہ ورعا یزاد علیٰ ذلك بأن یقال: الاستیذان ما یکون فی 
حق من لہ إذنء ولا إذن للصغیرق فلا تکون داخلة تحت الإرادۃ. ویختص ال حدیث بالبوالغ؛ فیکون 
قرب |إ إلی التناول. وقال ابن ا مسذر: ثبت أُن رسول اللہ قال: ولا تنکح البکر حتی تستاذن 
وھو قول ام وکل من عقد علی خلاف ما شرع رسول الل كُّ فھو باطل" . لأنہ الحجة 
علی ال حلقء ولیس لأُحد أُن یستثتی من السنة إلا سنة مغلھاء فلما ثبت أُن ابا بکر الصدیق زوج 
عائشة من النبی ہگ وھی صغیرةہ لا أمر لھا فی نفسھاء کان ذلك مسٹٹنی منہہ انہی کلامہ. 
وقولہ ٌله فی حدیث ابن عباس: والبکر یستاُذنہا أبوھاء سے ردپ مت 
ویدل علیه أأیضا حدیث جریر عن أیوب عن عکرمة عن ابن عباس؛ (قی رد نکاح بکر 
زوجھا أبوھا وھی کارهته). 
العموم أولی من المفھوم بلا خلاف: 

فترك الشافعی منطوق ھذہ الادل واستدل بمفھوم حدیث ”الثیب أحق بنفسھا“ وقال: ھذا 
یدل علی أُن البکر بخلافھا. قال ابن رشد: العموم اأولی من الفھوم بلا خلاف لا سیْما وفی 
حدیث مسلم: البکر یستأمرها أبوھا. وھوٴنص فی موضع الخلاف. وقال ابن حزم: ما نعلم من 
اُجاز علی البکر البالغة إنکاح أٌبیہا لھا بغیر اأمرھا متعلقا أصلا. وذھب ابن جریر أیضا إلی ان البکر 
البالغة لا تجبر وأجاب'' عن حدیث: ”الأّیم أحق بنفسهاٴء بأن الام من لا زوج لە؛ رجلا أو امرأة 
بکرا أو ٹیباء بقوله تعالی: ہوُنکحوا الایامی منکم والصالین من عبادکمٴ4 الاّیق وکرر ذکر 
لبکر بقولہ: ”البکر تستاذنء وإذنہا صماتہاٴء للفرق بین الإذنین: ومن أول الام بالئیب اأخطا فی 
تأویلە وخالف سلف الأمة وخلفھا یاجازتہم لوالد الصغیرۃ ة تزویجھا بکرا کانت أو ٹییا من غیر 
خلاف اھ وحمل الموامرۃ علی استطابة النفس خروج عن الظاہر من غیر دلیلء ولو ساغ ھذا 
لویل لساغ فی قوله نی الصحیح: ”لا تتکح الٹیب ختی تستأمر“۔ 

قال البیہقی: وروینا عن الشعبی: لا یجبر إِلا الوالد. قلت: لم یکر سندہہ وقد صیح عن 


)0 ۰ عن إستدلال الإمام الشافعی رحمہ اللہ بمفھومہ۔ ظ - 
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الشعبنی خلاف ذلك. قال ابن أبی شیبة: حدثا عبدة بن سلیمانء عن عاصم عن الشعبیء قال: 
یستأمر الرجل ابنتہ فی النکاح البکر والثیب. ٹم ذکر البیہقی ردہ نکاح بکر:زوجھا أبوھا 
فبت من حدیث جریر بن حازم عن أیوب عن عکرمة عن ابن عباس ثم قال: اأخطاً فیه جریرء. 
وا حفوظ عن عکرمة مرسلا۔ ۱ 

قلت: خر ار سام قلة لق ْوه ران اتی هَلَھی مال می آزملہ اَكیفت ارد 
ایی رسس سا فرویاہ عن أیوب كذلك مرفوعاء 08 
وأخرج روایة:زید کذلك النسائی وابن ماجة فی سننھما من حدیث معت معتمر ابن سلیمان عن البابء . 

والروایة التی ذکرها۔البیہقی بعد ھذفاتشھد لھذہ الروایة بالصحة قال البیہقیٰ: وروی من وجھ:. 
آخر عن عکرمة موصولاء وھؤ أأیضا خطإُ وفی سندہ عبد الملك الذماری: قال الدارقطنی: أُنە لیس_ 
بالقویء وأنەوھم فیەہ والصواب مرسل قلت: هذہ کما تقدم زیادة من الذماری: وھہو أخرج لە 
. ا حاکم فی ”الستدركٴء وذکرہ ابن حبان فی ”٭الشقات ٴ وذکر صاحب الکمال عن عمر بن علی, 
الصوفی أُنه ثقةء ثم قال البیہقی: وإن صح فکأنه کان وضعھا فی غیر کفؤ فخیرها عليه السلامء. 
وعلیٰ ذلك حمل حدیث عبد الله ابن بریدةء عن عائشة قلت: إذا نقل ا حکم مع سببە فالظاھر تعلقه 
یہب وتعلقہ:بغیرم محتاج لی دللی, 

. وقد نقل ا حکم وھو التخییرء وذکر السبب وھو کراهیة (البکر) والثیبء ولم یذ کر سبب 
آخر؛ ٹم قال البیہقی: مرسلء ابن بریدة لم یسمع من عائشة قلت: قد ذکر مسلم فی مقدمة کتابہ. 
اُن إمکان اللقاء والسماع یکفی للاتصال اتفاقاء ولا شك فی إمکان سماع ابن بریدة من عائشة 
لأنه ولد سنة خمس عشرق وسمع جماعة من الصحابة. فروایته عنہا محمولة علی الاتصالء علی 
أن صاحب الکمال صرح بسماعة مہا وفیٰ قولھا: أجزت ما صنع (أُبی) دلیل علی أُن النکاح 
رقف علیٰ الجازة خلافاللبیہقی وأصحابت وسی۔کرہ البیہقی بعدہ فی باب النکاح لا یقف علی 
الاجازةٴ اھ. ملخصا بتقدیِ وتأُخیر یسیر :٢(‏ :۸ 

قلت : وحدیث عبد الله بن بربدة عن عائشة أخرجه النسائی بلفظ: ”جاءت فتاة إلی 
النبنی می فقالت: یا رسول اللہ! إِن أبی زوجنی ابن أُخيه اورقع سے ئن عسیمت8ہ قال: فجعل 
الام چنا افقالت: إنی قد أجزت ما صنع أبیء ولکن اُردت ان تعلم النساء ان لیس إلی الآباء من 
اکر فی . وأآخرجےه ابن ماجة من وجه آخر. فقال: عن ابن پریدةء عن أبیەقال: ٭ جاءت فتاة:ٌ 
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إلخ> سواء کذا فی ”نصب الرایة“ ۰) وھذا لا لاف الات لإمکان :ان یکؤن ابن بریدة 
۔سمعە من أبیه مرةء ومن:عائشة أُخری: غیر ان من قال: : ابن بریذة غن أبيه. ::فقد سلك ا جادةء ومن 
قالعن:عائشةء ققد حفظء وقد ثبت سساعہ عن عائشة بقل صاحب الکسال فھو الراجحء ولذا 
اُودعه النسائی: :فی مجتاہ الذی:ھو عندہ صحیح: واللہ اأعلم: ولنا حدیث آخر أُخرجہ الدازقطنی 
عن الؤلید بن,مسلم:قال: تقنال ابن ابی ذئِب: اأنحبزنی نافع عن:اہن :عمر: :ان رجتلا زوج ابنته بکرا 
افکزھت ذلك× فرد النبی َلك نکاحہا (۳۰۸:۲). قال احافظا فی'الدرایة: رواتہثقات؛ لکن قیل: 
لم یسمعہ ابن ابی 'ذئب عن نافع وھو مزدود فقد صرح بالإخبار فی روایة الدارقطنی٣اھ(٢٢۲).‏ 
وأُما الأحادیث المعارضة لاأحادیث التی ذ کِرناھا فنسوقھنا مع اواب :عنہا فمنہا ما فی 
"الدرایة“ : وأ خرج اُصعاب السنن أنضا إلاالنسنائی:عن:غائشة ثشة مزفوعا: آیھا۔مِأة ذکحت بغیر 
إذن ولیہا فنکاحھا باطل× فتکاجھا باطلء فتکاحھا باطلء ا حدیث حسته الترمذدی وصححہ ابن 
حبان“ .)۲٢٢(‏ فا جواب عنه أأنە عام مخصوص البعض للاأخادیث التی ذکرت فی الباب؛ فہذا 
۱ الحدیث محمول علی نکاح الصغیرۃ والأئة أو ھو محسول علی تفی الکمال افلا:لا:تسب لی 
الوقاحة: ٠‏ قد ورد فی تزویج'العبد بغیر: إذن مولاہ نحو ذلك ففی ”الدرایةاٌ: حدیث: ایماعبد 
تزوج بغیر إإذن مولاہ فھو عاھر. الرمذی من حدیث جابہر وصحححہ وھو ما (). 
.ویژید ان الحدیث لیس علی ظاھر معناہ فعل عائشة رضی اللہ عنہا بخلافہ. وھو مافی "الدرایةٴ: 
اُن:غخائشة زوجت:حفضصۃ بت :عنید الرحمن أُخیہا عن ا نذر ابن الزبیر وعبد الرحمن غائب؛ فلما 
قدم غضب؛ ثم اُجاز ذلكء أخرجہ مالك بأسٹاد صحیح .)۲٢ ٠(‏ 
: ومنہا ما فی الزیلعی عن ” مستدرك ابكاکم“ ۔موفوعا: (لا۔نکاح إلا بؤلی)+ھ.. وفیه: أیضا 
اقال 1لحاكم: چھذا ا لحدیث لم ینکن للشینخین إخلاء الصتصیحین منہإإلخ (۹۲۲).. ؤا زاب عنہ 
ھا مرءعن املحدیث الول. 
ومنہا سا فی الزیلعی عن أبی:ھریرۃ مرفوعا: ”لا یروج الرأة نفسبھا فان الزائینتدھی التی 
تزوج نفسہا. أخرجہ الدارقطنی وابن خزیة (اى :فی ”صحیحہٴ)۔ وفی:الزیلعی: فی:ھذا 
ا حدیث کلام غیر مضر (۱۳:۲). 
اناو اب ما مر فی الذی قبله فافھم وحقق. وأٔیضا: فقد قلنا بیطلان التکاح بدون:الؤلی:فی 
بعض الصورہ وَإن کان ال متمروجة بالغة أو ثییة کما إذا نکحت بغیر:کفوء ؤلم یزض بە الولی. 
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انی ایا امأۃ نکحت بغیر إذن ولیہاہ ففکاحھا باطل فی بعض الأأحوالء فا الغالب ا الولی 
ا کاخ ان خی کو اما فال اقصساس : وقد روی فی بعض الأَلفاظ: ”أیما امرأة 
تزوجت بغیر إذن موالیہاٴ' '۔ وھذا عندنا علی الأمة تزوج نفسھا بغیر إذن مولاھاء وأیضا: فان 
عائشة رضی 7پ" 
َنہا فقد تقدم فی تزویجھا حفصة بنت عبد الرحمنء وما أوله بە البیہقی: اُنہا مھدت تزویجھاء 
ثم تولی عقد النکاح غیرھاء فاأضیف التزویج إلیہاء وأیدہ با آسندہ عن عبد الرحمن ابن القاسم 
قال: ”کانت عائشة تخطب إلیہا امرأة سن أھلھا ففشھدہ فإذا بقلیت عقدة النکاح قالت لبعض 
اُھلھا: زوج فإن امرأۃ لا تلی عقدة النکاح' کذا فی الدرایة ۲٢ ٠(‏ ففيه أنە لا یدل علی اُنہا کانت 
تقول بفساد نکاح البالغة بغیر إذن ولیہاء ء بل غایة ما فیە اُنہا کانت لا تری للمرأة ان تتلفظ یإیجاب 
النکاح أُو قبولہہ ما جبل اللہ النساء علی ا حیاء فکانت تقو تقول لبعض أھلھا: زوجء ولا دلیل فیه علی 
أن بعض اھلھا ھذا کان یکون ولیا للمخطویق ولو سلم دل علی ان الولی الأشرب إذا غاب تعقل 
الولایة إلی الولٰی الابمك والصحیح عند الشافعیة خلافهء قاله فی ”ا جوھر النقی” .)۷٦:۲(‏ 

وأًما لاف الزھری فذکرہ ابن عبد البرء قال: ”کان الزھری یقول: إذا تزوجت ارأۃ بغیر 
إذن ولیہا جازء وھو قول الشعبیء وأبی حنیفة وزفر اھ من ”ا جوھر النقی " .)۷٥:١٢(‏ ومخالفة 
الراوی لمرویه قدح فيه عندناء وفیه قدح آخر وھو أن حدیث: دیما امرأة تزوجت بغیر إذن ولیہا 
فنکاحھا باطل' ھا هو من حدیث سلیمان بن موسی, وابن لیعة وحجاج بن أرطاق عن 
الزھری؛ وقد ذکر ابن جریج أنه سأل عنه الزھری فلم یعرفھ. رواہ الطحاوی عن شیخه ابن ابی 
عمران: : نا یحبی بن معین عن ابن علیة عن ابن جریج بذلك اھ ٢(‏ ). وتعقبے البیسہقی بأنە لم 
یذکر ھذا عن این جریچ غیر ابن علیق ولیس ھذا بشیء فایش یلزم من انفراد ابن علیة بہذا؟ وف 
کان من الائمة ا حفاظء قال ابن حنبل: ٴ إليه ا منتہی فی الدثبت بالبصرةٴ. وقال شعبة: "ابن علیة 
سید ا حدثین“. علی أُنە لم ینفرد بذلك؛ بل تابعه عليه بشر بن بن الفضلء قال ابن عدی فی 
”الکامل": قال الشاذکونی: ”ٹنا بشر بن الفضل عن این جریج أنە سال الزھری فلم یعرفھ ٠‏ 
وذکر صاحب ”الکمال“ بسندہ عن أبی داود السجستانی قال: ”ما أحد من ا حدثین إلا قد اأخطاً 
إلا ابن علیة وبشر بن المفضلٴ کذا فی ”الوھر النقیٴء وتاید قول ابن علیة وبشر ہذا بمذھب 
الزھری فلو أنه کان یعرف ا حدیث ا خالفه. 








جس ا ۱ “۷)۳ 
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۱- عن عدی الکندی قال: قال رسول اللہ ملٹ: انوس لوتب 
والبکر رضاها صمتہا). رواہ ابن ماجه (ص١۱۳).‏ وعزاہ فی ٭ا جامع الصغیر“ 
)۱٢٤١١(‏ إلی ابن ماجہ؛ والإمام أحمد ثم صححھ. 
وأما حدیث ا حاکم عن أبی بردة عن أٌبیه مرفوعا: ؛لا نکاح إلا بولیە. فیحتمل ان یکون 
المراد بالولی هو الذی إلیه ولایة البضع من والد الصغیرة أُو مولی الامة أو بالغة حرۃ لنفسھاء 
فیکون ذلك علی أنه لیس لأأحد اُن یعقد نکاحا علی بضع إِلا ولی ذلك البضع. وھذا جائز فی اللغة 
قال اللہ تعالی: فلفلیملل وليّه بالعدل 4. فقال قوم: ولی الحق هو الذی لہ ال حقء فإذا کان من لە 
ا حق یسمی ولیاء کان من لە البضع أیضا یسمی ولیا لە؛ قاله الطحاوی .)١:٦(‏ 

وأما حدیث أبی ھریرة مرفوعا: فلا یزوج الرأۃ نفسھا فمحمول علی وجه الکرامة 
لحضور الرأةۃ مجلس الأملاكء لن إعلان النکاح مأٗمور بھ. ولذلك یجمع لە الناسء فکرہ للمرأة 
حضور ذلك ا جمع (صونا لحیائہا. قاله ا جصاص فی أحکام القشرآن لە :)٥٤٤:۱(‏ وقولە: "إن: 
الزانیة ھی التی تزوج نفسهاٴ کونە من قول أبی ھریرۃ موقوفا عليه لا مرفوعا أشبہ؛ فان عبد 
۱ السلام بن سرب رواہ مََقوفا زَمیزه قتال البیہقی: یذہہ ا کون عد السلام حفظء فإانة میز 
الرفوع من الموقوف؛ کذا فی ”التعلیق اللغنی علی الدارقطنی  .)۳۸١:٤(‏ 

ولنا اأیضا ما رواہ البیہقی من وجوہ: ”ان علیا اأجاز نکاح امرأة زوجھا اُمھا برضاہا"۔ ٹم 
قال: ”مدارہ علی أبی قیس الاودی: وھو مختلف فی عدالتہ“'. قلت: احتج بە البخاری وصحح 
الحرمذی حدیشه وذ کرہ ابن حبان فی الشقات؛ ولا أعلم اأحدا من أھل ھذا الشان قال فیە: إِنه 
مختلف فی عدالتہ غیر البیہقی وقد جاء ذلك من وجه آخرہ قال ابن ابی شیبة: ثنا ابن فضیل عن 
أبیە عن الحکم,؛ قال: ٭ کان علی إذا رفع إليه رجل تزوج امرأة بغیر ولیء فدخل بہا أمضاہٴء فقد 
روی من وجوہ یشد بعضھا بعضاء کذا فی ”ا جوھر النقی  .)۷٥:۲(‏ 

: باب الٹیب لا بد من رضاھا بالقول _ 

اقولە: ”عن عدی إلخ. قال اللؤلف: فی ”تہذیب العہذیب٭ ما حاصلە: أن الراوی عن 
عدیٰ ھذا وهو ابنه عدی بن عدی: قال أبو حاتم: ”روی عن أبیە مرسلاء لم یسمع عن أٔبيه یدعل 
بینہما العرس بن عمیرة“ .)۱٦۸:۷(‏ فثبت بہذا ان ا حدیث مرسل ولا یتصل. 








باب أن النکاح إلی:العصیات وآن المرأة قد تستحق ولایة الانکاح 
-٣٣‏ قال عمر بن اس خطاب: "٘إذا کان العصبة اأُحدھم أقرب بأم فھو اأحق“ ۱ 
زم شی وی (۲۹۳). 
٣‏ کیو غاد سے ارب دہ عامس کی سا اص 
ساس ہے مث موہ مسرللشی او یرہ 


والجواب عنہ اُن امرس بن عمیرۃ ة صحابی روی جن العی گل کما نی " 'تہذیب 
الصہذدیب' ۷(۰۴: )٥٥‏ فھذا مرسل صحابی وہم کلھم عدول. مل فا لال تقہوْل غَك غی رتا 
أیضاء ولا بقدح ذلك فی الاتصالء فالحدیث محصل صحیح؛ کما مشی عليه فی و الجامع 
الصغیرٴ فافھم. وللہ الحمد علی أُن مقصود الباب یستبط من أحادیث الباب الذی قبل هذاء 
ودلالته علی الباب ظاھرۃ. 

۲ باب أن للکاح إلی العصبات وآن اثرأۃ قد تستحق ولایة الإنکاح 

قوله: ”قال عمر رضی الله عنہ“ إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الباب من حیث ان العصبات 
قدمتِ فی ولایة الإنکاِح ثم أُثبت حق الإنکاح لام فقد ثبت ان ولایة النکاح مستحقة 
للعصبباتء وقد ٹکؤٹ للمرأة أیضا. ونقل صاحب ”الھدایة“ حدیث النکاح إلی العصیاتء وقال 
العینی فی " شرحہ ٴ: ذکر ھذا الحدیث شمس الأئمة السزخسیء وسبط ابن الجوزیء ولم یخرجہ 
اأحد من ا جماعةء ولا یثبت۔مع ان الأئمة الأربعة اتفقوا علی العمل بە فی حت البالغة اھ (۹۲:۲)۔ 

. قلت: إن شمس الأئمة لیس من اُھل ا حدیثء وسبط ابن ا لجوزی لا یعتمد عليهہ وقد ذکر: 

لی ”فان الاععدال“ () وقد أُطال فی ذمہ شیخ الإسلام ابن تیمیة فی ”منہاج 
السنة ۱۳٣۳:۳(‏ المصری). فالحدی بٹ لارفیح کا کال جا لی لایر المای الا کو ٹی 
لان بس یف یٹ اعدل ہاووہی نیف غذہ حا 

قوله: ٭عن عائشة إلخ. قال اللؤلف: قد أُنکحت عائشة ثشة جارية وقرر ذلك رسول 


)١[‏ فی حاشیة "الشکاة“: قال التورہشتی: تغنی وغنیٰ بعنی؛ وکلا الفعلین فیە جائرء ویختٹمل علی.لفظ الغیبة بجماعة النساء 

' ا سیف رشان ماس الضار اللہ رت ارز لہ سا مر رک للا مات اافتای راہ کرٹ 

علی خظاب.الحضور لھنء ویکون من إضافة الفعل إلی الأمر:بە والإڈن فیە: ولا بحسن فيە تضرید الخطاب هھناء إذ قد جل 
منصب الطیبات الصدیقات عن مغاناة ذلك بأنفسھن اھ. فینضبط علی الاول من التفعلء وعلی.الٹانی من التفعیل ‏ لمعابِ. 











جچتت ۹ أُمر النکاح مفوض إلی العصبات وأُن الٰرأة قد تستحق ولایة الانکاح ۷۳ 


الانصار یحبون الغناء. رواہ ان حبان فی ٭ صحیحه ٴ (مشکاة نظامی دھلی ۷۹ 0 


الله فنبت ان الرأۃ لھا حق الإنکاح ویعارضہ ما فی ' کا ظا :)٢٥٢‏ ع یئ 


قال: قال رسول اللہ ملٹہ: ور تر رس ا حدیث. رواہ ابن ماجةہ 
والدارقطنی. باجرطد ارک وی قال ابن کئیر: ہو: وقفه علی بی عریرة“. وقال 
الحافظ: ” رجاله ثقات ٴ اھ. 

قلت: وقد عرف أُنْ زیاذة الثقة مَقبوَلة فا حدیث مرفوعء والجواب عن العارضةأن ھذا 
الحدیث محمول علی الصورۃ التی یکون فیہا عصبة من الرجال موجوداء وھو مقدم علی المرأة 
فلا ولایة للمرأۃ فی ہذہ ا حالةء وأماعدم استحقاق ا رأة مطلقا فلا فان الأثر وا حدیث اللذین قد 
ذکرا فی التن یشبتان ذلكء فافھم. قلت: وقد أُحرج البیہقیٰ من وجوہ أُن علیا اُجاز نکاح امرأة 
لو یت جو رت ور مس ری بی ۔ ھا 
القرآن ٴ لە: ”وقد دلت ھذہ الایة ”فلا تعضلومن اُن ینکحن أُزواجھن إذا تراضوا بیۂ بینہم بالمعروف” 
علی جواز النکاح إذا عقدت علی نفسہا۔ 

اُحدھا: إضافة العقد إلیہا من غیر شرط إذن الولی؛ والشانی: نہیە عن العضل إذا تراضی 
الزوجانء ونظیر ھذہ الایة فی جواز النکاح بمباشرۃ النساء إیاہ قولہ تعالی: طلإفلا تحل لە حتی تدکح 
زوجا غیرہ؛ فان طلقھا فلا جناح علیہما ان یتراجعاچ. أضاف عقد النکاح إلیہاء ونسب التراجع 
إلیہما۔ ومن جهھة السنة حدیث ابن عباس: حدثنا محمد بن بکرء حدثا ابو داود حدثنا الحسن بن 
علی حدثا عبد الرزاق حدثنا معمر عن صالح بن کیسان عن نافع بن جبیر بن مطعمء عن ابن 
عباس: ان رسول اللہ هُ قال: دلیس للولی مع الٹیب أمر؛ (وھذا سند صحیح). فقولە: لیس 
للولی مع الثیب أمر یسقط اعتبار الولی فی العقد. وقوله: الأیم أحق بنفسھا من ولیہا یمنع ان یکون 
له حق فی منعھا العقد علی نفسھا ٢(‏ ۰ و٠١ئ).‏ فدل ذلك کلە علی أن للمرأة مباشرة النکاح 
بنفسھا. وإذا کان کذلك ئ ثبت لە حق الولایة علی غیرھا أیضا. قال ا جصاص: وحدیث: ؛لا تروج 
المرأۃ امرأۃ ولا ترزوج المرأۃ نفسہا؛؛ محمول عندنا علی وجە الکراہة لحضور ارأة مجلس 
الأملاك. وقد ذکر ان قوله: الزانیة ھی التی تنکح نفسھاء من قول أبی ھریرة. فقد روی من وجه 
آخر وذکر فیے أُن أبا عریرۃ قال: کان یقال: الزاںیة ھی التی تنکح نفسھا. وعلی ان ھذا اللفظ 
خطاً یاجماع امسلمین, لان تزویجھا نفسھا لیس بنا عند اأحد من السلمینء ولفظ الوطئ غیر 








إعلاء الستن 
باب ان السلطان ولی من لا ولی لە 

_ عن عائشة رضی اللہ عنہا ان النبی یل قال: دیما امرأۃ نکحت إلی ان‎ ۰٤ 
قال: فان امو فا ای ان اق ا 3اا ران سا‎ 
.)۲٥۰٢ وصححا (نیل الاوطار‎ 

فصل فی الکفاءة 
باب مراعاۃ الکفاءة وجواز النکاح فی غیرھا 
4-۵٥‏ عن عائشة رضی اللہ عدہا قالت: قال رسسول اللہ کت : دتخیروا 


مذکور فیه وإن حمل علی أنہا زوجت نفسھاء ووطمہا الزوجء فھذا أیضا لا خلاف فیه أُنه لیس 
بزناء لأنٴ من لا یجیزہ إِنا یجعله نکاحا فاسدا یوجب اھر والعدة. ویثبت بە النسب إذا وطئ؛ 
وقد استقصینا الکلام فی ”شرح الطحاوی٭ .)٥١۳:۱(‏ وإذا کان الکلام مصروفا عن الحقیقة 
إجماعا ئم یستقم الاستدلال بە علی فساد النکاحء بل غایة ما یثبت بە کراہة حضور الرأة مجلس 
الأملاك. وأن نتولی أمر النکاح بنفسھاء لکونە دالا غلی قلة حیاءھا ووقاحتہاء والوقاحة من 
مقدمات الزناء کما لا یخفی؛ ولا یدل علی نفی ولایتہا علی نفسھاء وعلی نفس غیرھاء سواء 
رن اأحدا من الرجال وھو الاُولیء أو لم ت وکلء فافھم. 
باب اُن السلطان ولی من لا ولی لە 

قوله: ٭عن عائش ‏ إلخ. قال اللوفق فی ”الغنی“: ”لا نعلم مخلافا بین اُمل العلم فی اُن 
و تچ ور شی شس مہ .وت 
وأُبو عبیید وأصحاب الرأی: والأصل فيه قول الئبی گلا : فالسلطان ولی من لا ولی لە. وروی أبو 
نیہ کھت اس سز 0 (قلت: کان النجاشی 
وکیل رمسول اللہ يػِكّء وزوجھا رسول اللہ چا وکیلھاء وھو خالد بن سعید بن العاص؛ فقد 
أخرج ا حاکم فی ”امستدرك“ ان الىجاشی قال لھا: ‏ وکلی من یزوجك: فأُرسلت إلی الد بن 
سعید بن العاص ف وکلتہ .)۲١:٢‏ ولان للسلطان ولایة عامة بدلیل أنە یلی ا مال ویحفظ الضوال؛ 
فکانت لە الولایة فی النکاح کالأبٴ اھ .)۳٥٣:۷(‏ 

باب مراعاة الکفاءة وجواز النکاح فی غیرشا 
قوله: ”عن عائشة إلخ. قال الؤلف: وفی الزیلعی: واستدل ابن ا جوزی فی التحقیق علی 








ج 5 ۵ با الکفاءة فی النکاح ۷۰۰ 


اعت وأنکحوا الأکفاء وأنکحوا إلیہم+. رواہ ابن ماجە .)۱٢١(‏ وفی ”فتح 
الاریٰ' (۱۰۷:۹): اأخرجه ابن ماج وصححہ الحاکم وأخرج أبو نعیم من حدیث 
عمر أیضاء وفی إسنادہ مقالء ویقوی أُحد الإسنادین بالآخر اھ.. قلت: وا لجملة الُولی 
ذکرھا فی ” کنز العمال ٭ )٣٣٣:۸(‏ وعزاہ إلی تمامء والضیاء اللقدسی عن اُنس مرفوعاء 
وإسناد الحافظ (وا و کی فا التقی فی کنز العمالء وعزاہ العلامة السیوطی 
فی ٭الجامع الصغیر  ١(‏ و سو وو ٤‏ وسنن البیبہتھی وسنن ابن ماجە؛ 
ٹم صححہ بالرمز إِلا ان فیه: کت وا موضع ”رانکٹرا الا کفاء“۔ 

-٢۷‏ عن علی رضی اللہ عنہ رفعە: (ئلاث لاتوخر؛ الصلاة إذا آنت وا جنازة 
إذا حضرت والأیم إذا وجدت لھا کفواء. أخرجہ الترمذی وا حاکم بإسناد ضعیف (درایة 
۲. قلت حسنہ السیوطی فی ”ال جامع الصغیر ‏ (۱۱۸:۱) بالرمز وصححہ الحاکم 
والذھبی کلاھما کما فی الملستدرك(٢٦٢٦٦).‏ والاختلاف غیر مضر کما مر غیر مرة. 


اشتراطھاء بحدیث عائشة رضی اللہ عنه أُنه عليه السلام قال: تخیروا لنطفکم؛ وانکحوا الأکفاء. 
وھذاروی من حدیث عائشة ومن حدیث انس ومن حدیث عمر بن الخطاب؛ من طریق عدیدة 
کلھا ضعیفة (۱۸:۲). 

قلت: وفی سند ابن ماجة ا حارث بن عمران الجعفری ا مدنی قد ضعفوہ ونسبه ابن حبان 
إلی الوضع: وقال أبو حاتم فی ح:.یئہ ھا لا اصل لٹ کنا فی ”تہدت انبذیت .)۷۵٢۷:۷('‏ 
وفی اللقاصد اخسنة بعد نقل الحدیث وعزوہ إلی ابن ماجےء والدارقطنی؛ ما نصہ: ”ومدارہ 
علی أناس ضعفاء رووہ عن مشام اُمفلھم صالح بن موسی الطلحی؛ وا حارٹ بن عمرات 
المعفری وو زی ا حدیث) حسس إلخ )۷٤(‏ فحاصل ھذا الکلام, اُن سند ا حدیث مختلف 
فی جعله بعضھم صحیحاء وبعضھم حسنا. وقد مر غیر مرة ان الاختلاف غیر مضرہ ونقل 
ا حدیث فی الدرای ولم یتکلم علیه وسکت ع ابن ا جوزی کما تری مع تشددہ ودلالته علی 
استحباب رعایة الکفاءة ظاھرة والصارف بصیغة الأمر عن الوجوب ما نذکرہ من جواز النکاح 
لی غیر الکفوء. 

قوله: ”عن علیّ إلخ. قال اللولف: دلالتہ علی ا جزء الأول من الباب ظاھرة. 








لسن ۱ ۔بیان الکفاءۃ فی النکاح ۷٦‏ 


۷ ۳۹ سنفیان وإسزائیل عن أبی إسحناق عن بی لیلی'الکندی قال: تقال - 
سلمان: لا نؤمکم ولاننکح نسائکم. اأُخرجہ ابن ابی حاتم فی العلل .))٦٦ ١(‏ وقال: 
ورواہ شعبدعن اوس بن:ضمعج عن سلمانء ٹم حکی عن أبیە وأُبی زرعة قالا: حدیث 
لثوری آصح وقال ابن تیمیة فی اقتضاء الصراط الستقیم (۷): هذا إسناد جید. 

۸-عن عہد الله بن بریدة عن ابس قال: جاءت فتاۃ إلی رمسول اللہ ماد 
۔فقالت: ات ای وس ابن أُخیه لیرفع بی خسِیسٰة قال: :فجعل المر إلیہاء:فقنالت: 


قوله: 'سفیان وإسرائیل إلخ“ قلت: فیه دلالة علی ان الصجمی لیس بکفوء للعربیة وھو 
شامد قوی ما رواہ ا حاکم: حدثا الاصم ثنا الصنعانی ثنا شجاع بن الولید ثنا بعض إخواندا عن ابن 
جریج عن عبد اللہ بن بی ملیكة عن عبد اللہ بن عسر قال: .قال رسول اللہ َ:ٍ دالصرب :بعضھم 
اأکفاءَ لبعض, وا موالی بعضھم أکفاء لبعض إِلا حائك أو حجام). قال صاحب ”التتقیح“: ”ھذا 
منقطع, إذ لم یسم شجاع بن الولید بعض أأصحابه انتہی. کذا فی ” نصب الرایةًٴ (۱۸:۲)۔ 

قلت: وھ فی القرون الفاضلة لا یضرناء لا سیما وله شواھد ذکرھا اپ یلعی. بالبسط. 

وقال ابن تیمیة تیمیة فی " اقتضاء الصراط المستقیم“ ہویب ھچ یت 
ضمعج قال: قال سلمان: نضضلکم یا معشر العرب! لتفضیل رسول اللہ میا عق إیاکم لا ننکح 
نساءکم ولا نؤمکم فی الصلاةۃء ٹم قال: وھہذا إستاد جید: وتمام .ال حدیث قد روی:عن سلمان من 
غیر ھذا الوجھ. رواہ الشوری عن أبی [إسحاق عن أبی لیلی الکندی عن سلمان الفارسی أنه قال: 
فضلتمونا یا معاشر امہرب باثنینە لا نؤمکمء ولا ننکح نساءکم. رواہ محمد بن بی عمر العدنی 
وسعیا: فی سنن4ء وغیرھما. 

وھذا ما احتج بە اکٹر الفقھاء الذین جعلوا العربیة من الکفاة بالنسبة زلی العجمیء واحتج 
به اُحمد فی إحدِی الروایتین علی ان الکفاءۃ اششیت حقا لواحد معینء۔:بل :ھی من۔.الحقؤزق الطلقة 
الشرف ما یستحق بە التقدیم فی الصلاة “اھ .)۷٦(‏ قلت: وفی حدیث ابن عمر بطریق ا حاکم 
دلالته علی اعتبار ا حریة والحرفة فی الکفاءة أیضا واللہ تعالی أعلم۔ 

قوله: ”عن عبد اللہ“ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الجزء الول من حیث أُنہ مه خیزھا بعد 








ئ033 بیان الکفاعۃ فی النکاح ۷۷ 


قد آجزت ما صنع ابی ولکن اُردت أن اأعلم النساء ان لیس إلی الاآباء من الأمر شی ء“۔ 
رواہ این ماجه ورجالہ رجال الصحیح (زیل الوطار٣‏ ۳). 

84۹ھ غن بی عری نت رقوعا ویا پنی بیاشۃ انکشرا أباشنا رانک ٌرا غلبم 
قنال: وکنان حجاما). رواہ - داود وا حاکم وإسنادہ حسن (التلخیص ا خبیر 
۲ء وفی التعلیق المغنی: بسند جیدء وکذا فی ٭ بلوغ المرامٴ۔ 

-٠‏ عن الزھری قال: (أمسر رسول اللہ ما بنی بیاضة ان یزوجوا أبا ند 
امرأةۃ منہم فقالوا: نزوج بناتنا موالینا۔ فأُنزل اللہ عز وجل: ٭لإنا خلقناکم من ذکر وأُنٹی 
وجعلناکم شعوباچ الایة, ققال الزرھری: ' نرلت فی اَی متا خاضة:* رواہ ابو داود 
فی : مَرَاَسَیل"َ وسکت حتہ:ن : 

١ ۱‏ -ٛ- عن ا حکم بن عسیسینة: ”ان النبی كه اُرسل بلالا إلی اأھل بیت من. 
الانصار یخطب إلیہم؛ فقالوا: عببد حببشی: قال بلال: لولا أُن النبی یل أمسر لی أُن 
آتیکم ما آتیتکم. فقالوا: النبی لت أمرك؟ قتال: نعم! قالوا: قد ملکت؛ فجاء النبی عَلگ 
فآخبرہ فأدخلت علی النبی لا قطعة من ذھب فأعطاہ إیاھاء فقال: سق مذا إلی_ 
(ص۲۲) وسکت عنةء 


النکاحء وظاھر السیاق أنه. کان لعدم الکفوء لقولہ: ” لیرفع.بی ٴ إلخ: فثبت ان مراعاۃ الکفوء أمر 
معتسد:عليے: وحی الکفوءانساء ولاو لیائٰہاکلینہما ثاہنشت وفضلہ غین رد ا نتاز ما.نضه عن 
الظھیریة: ”لو انتعسب الزوج لھا نسبا۔غیر نسبهء فإنِ ظھر۔دؤنه وھؤ لیس بکفوء فحق الفسخ ثابت 
للکل وإن کان کضوعا ضحق الفسخ لھا دون الأُولیاء .)٢٢۰:٢(‏ فنبت ان حق الکفناءة ثابت _ 
للمرأۃ ولاولیاٹھا کلیہما۔ 

قوله: عن بی ھزیرةٌ إِلخ: دلالته علی الجزء التانی من الباب من حیٹث أَئه امت بنکاح 
الحرۃ من العبد المعتقء والأمر فی ا حدیث لیس لالڑنجاب بل هو للاستحباب کما ھؤ ظامن 

قولە: ”عن الزھری“ إلخ. قال الولف: دلالته علی ال رہ الغانی کدلالة الذی قبلۃہ -- 


قوله: ٭عن الحکم۔ الخ قالل المولف: دلالتهعلی ا جرء الثانی من الباب ظاهرة. 








إعلاء السان ۷۸ 


باب أن للولی ان یزوج مولاته من نفسه ون الواحد یتولی طرفی النکاح 

-٣٢‏ ”خطب امغیرة بن شعبة امرأة ہو أولی الناس بہاء فأمر رجلا فزوج 
رواہ البخاری (۷۷۰:۳). 

٣‏ -<- عن عاششة رضی اللہ عنہا: ط(ویستفتونك فی الدساء. قل الله یفحیکم 
فیہنچ إلی قولہ: فڑوترغبون اُن تنکحوهن٭. قالت عائشة رضی اللہ عنہا: هو الرجل 


تکون عندہ الیتیمة هو ولیہا ووارثہا فأشرکته فی ماله حتی فی العذق؛ فیرغب ان 


ینکحھا ویکرہ ان یزوجھا رجلا فیش رکە فی مالە بما ش رکته. فیعضلھاء فتزلت ھذہ 
الایة “. رواہ البخاری .)٥٢٦٦ :٦(‏ 

٣٣‏ -قال عبد الرحمن بن عوف لام حکیم بنت قارظ: 17فعظن رك[ ؟ 
قالت: نعم! فقال: قد تروجتك ٴ رواہ البخاری (۷۷۰:۲)۔ 

-٥‏ عن عقبة بن عامر رضیٰ اللہ عنه: أنە عليه السلام قال لرجل: (ا ترضی 
أُن أزوجك فلانة؟ قال: نعم! وقال للمسرأة: أ ترضین ان أُزوجك فلانا؟ قالت: نعم! 
فزوج اأحدھما صاحبے). ا حدیث. رواہ ابو داود بسند صحیح وأمحرجە أیضا ابن 
حبان فی صحیحہ وا حاکم فی مستدرکە وقال: ”صحیح علی شرط الشیخینْ 
(الجوھر النقی 00 


مور سرت ریغو می تو شور ےج 

قوله: ”خطب ‏ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الجزء الول من الباب ظاھرة. 

قولہ: ”عن عائشة:ْ الخ قال اللؤلف: فی "فتح الباری یٴ: "وب احتج محمد بن ا حسن علی 
الجوازء لأن اللہ ما عاتب الاولیاء فی تسزویج من کانت من أھل اال وا جمال بدون سنتہا من 
الصداق وعاتبہم علی ترك تزویج من کانت قلیلة الال وا جمالء دل علی ان الولی یصح منه 
تزویجھا من نفسہ إذ لا یعاتب أحد علی ترك ما هو حرام عليهہ ودل ذلك أیضا علی أنه یتزوجھا 
ولو کانت صغیرة لأنه مرن یقسط لھا فی الصداق ولو کائٹ بالفة ما منع أ۵ مزوجھا ما 
تراضیا عليه فعلم ان المراد من لا أمر لھا فی نفسھا .)۱٦٢٦:۹(‏ 

قوله: قال ”عبد الرحمن ٭ إلخ. قال ا لؤلف: دلالتہ علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن عقبة إلخ. قال ا لولف: دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. ودل علی ھذا 


٢‏ حا بےبجا ہہ انا تل للہ 








ج - ٢‌ٴ‏ ۲)۹ 


أبواب المھر 
باب لآ مھر أقل من عشرۃ دراشم 
٦‏ حدثا عمرو بن عبد اللہ الاودی حدثا ‏ وکیع عن عباد بن منصور قال: 
حدثنا القاسم بن محمد قال: سمعت جابرا رضی اللہ عنه یقول قال: سمعت رسول الله 


أیضا ما أخرجه الطحاوی فی مشکل ا حدیث بسندہہ؛ ”ان علیا اتی برجلء فقالوا: وجدناہ فی 
خربة مراد ومعه جاریة مخضب قمیصھا بالدمء فقال لە: وك بامذا لد ی مث تل: ام 
اللہ أمیر اللؤمنین؛ کانت بنت عمی ویتیمة فی حجری؛ وھی غیة فی ا الء وأنا رجل قد کبرت؛ 
ولیس لی مالء فخشیت إن ھی اُدرکت ما یدرك النساء ان ترغب عنیء فتزوجتہاء قال: وھی 
تبکیء فقال: ا تزوجتیە؟ فقائل من القوم عندہ یقول لھا: قولی: نعم! وقائل یقسول لھا: قولی: لاہ 
فقالت: نعم تزوجتە فقال: خذ بید امرأتكٴ. کذا فی ”ا جوھر النقی ٠‏ (۸۹:۲). 
باب لا مھر أقل من عشرة دراشم 

قوله: " حدثنا عمرو ٴ إلخ. قال اللؤلف: ذکر صاحب ٴفتح القدیر “ ھذا الإسناد 07 
اُوجدنا بعض أُصحابنا صورۃ السند عن ا حافظ قاضی القضاۃ العسقلانی الشھیر بابن حجر (وھو 
الإمام العلام الحافظ الشھیر نور اللہ مرقدہ). قال ابن ابی حاتم: حدثنا عمرو بن عبد اللہ“ إلخ. فان 
قلت: هذا البعض مجھولء فکیف یحنج با جھول علی الطلوب؟ قلت: لنا عنه جوابان - فالاأول 
منہما أُن الشیخ ابن الھمام مجتہد مقیدہ واحتجاج ا جتہد بحدیث تثبیت لە لاأ سیما إذا ظھر 
مخرجه أیضاء والثانی أنە محبوف بالقرائن الدالة علی الأمٰن من الکذب. فان النقل من کتاب 
أحمد من اللشھورین کاذبا بە بعید جدا لا سیما عند عالم فاضل مبجتہد منقدہ فان کشیرا من 
العلماء یقدرون علی تتبع الکتاب؛ فلو کذب ذلك الناقل لافتضح علی روس الناسء فاجتراؤہ عليه 
اُبعد وأیضا فقد حرج الدارقطىیٰ مللہ حن جاہر زضی اللہ وعن خی رض :الہ عل من قولوما 
من طرق بعضھا ضعیف: وبعضھا حسن لا سیما إذا انضم بعضھا إلی بعض. ولیس ھذا ا حدیث 
مرویا علی طریق الروایة الحدیئیة من ابن الھمام إلی النبی سك متصلاء بل هو نقل من کتاب ابن 
بی حاتم: کما هو الظاھر. فلا بضرہ جھالة الصاحب: فإن الاعتماد إذن علی اللباب. قلت: 
وأخرج الدارقطنی بطریق داود الاُودی عن الشعبی قال: قال علی: لا یکون مھرا اقل من عشرة 








ما یسول: (ولا مھر أقل من عشرۃ). من ا حدیث الطویل رواہ ابن ابی حاتمء قال 


دراھم (۳۹۲:۲). وأعله بعضھم بداود الاُودی وضعفوہ. ولکن روی عنه شعبة وسفیانء وشعبة 
لا یروی إلا عن ثقة. وقال ابن عدی: ”لم أُر له حدیثا منکرا جاوز ا حد إذا روی عنه ثقة. (وھھنا 
كَذلك فقد روی عنه ذلك ثقتانء عند الدارقطنی کما سنبینه) وإن کان لیس بقوی فی ا حدیث؛ 
فانه یکتب حدیئه ویقبل إذا روی عنە ثقةٴ. وقال العجلی: ٭ یکتب حدیثہہ ولیس بالقویٴ. وقال 
الساجی: "صدوق بہمٴ اھ من "تہذیب التہذیب" .)۲٠٢٦:۳(‏ 

قلت: قد روی ھذا الأثر عن داود الاُودی عبید الله بن موسی وھو رجال من ا جماعة وثقہ 
غیر واحد کما فی ”التہذیب“ٴ ٥٠٥٠:٦٥(‏ و٥۲٤).‏ ومحمد بن ربیعة وھو من رجال البخاری فی 
الأُدب' وأاصحاب ”السننٴ کما فیه أیضا )۱٦٢:۹(‏ وثقه ابن معین وأبو داود وأبو حاتم 
والدارقطنی وغیرھم؛ فداؤد الاُودی حسن ا حدیث وإن کان لیس بالقوی فالاأثر حسن. وأما ما 
اُخرجہ الدارقطنی عن عکرمة عن ابن عباس عن علی قال: ”لا مھر أأقل من خمسة دراہمٴ. ففيه 
لسن بن دیدار وهو ضعیف بالانقاقء أجمع من تکلم فی آلرجال علی ضعفہ کما نی 
”التہذیب“ أیضا .)۲۷١:٢(‏ فلا یصلح معارضا ما رواہ الاُودی؛ والشعبی عن علی لیس منقطع؛ 
مد و رھت اھ و اس وا سس مات قاله النذری فی 
”مختصرہٴ وقال ا حافظ فی ٭التہذیبٴ: ”والشھور أن مولدہ کان لست سنین خلت مُن خلافة 
عمرٴ اھ .)٦۸:٥(‏ وعلی ھذا فکان عند مقتل عثمان ابن ستة عشر سنة فلا یبعد سماعه من 
علیء فلا یصح إعلاله بالانقطاعء ولو سلم فالانقطاع لا یضرنا. قال ا جصاص: قال الله تعالی: 
لإوأحل لکم ما وراء ذلکم أُن تبعغوا بأموالکم4. فعقد الإٴباحة بشریطة إیجاب بدل البضع وھو 
مالء فدل علی معنین: اأحدھما: ان بدل البضع واجب ان یکون ما یستحق بە تسلیم مال. 

والشانی: أُن یکون المھر ما یسمی اموالاء وفی ذلك دلیل علی أنە لا یجوز ان یکون الملھر 
الشیء التافه الذی لا یسمی أموالا. واختلف الفقھاء فی مقدار الھر فروی عن علی رضی الله عنه 
أنه قال: لامھر أقل من عشرۃ دراھم (وسندہ حسن کما مر وھو قول الشعبی وإبراھیم فی 
آخرین من الشابعینء وقول أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد وا حسن بن زیاد. وقال أبو سعیند 
الحدری وا حسن وسعید بن مسیب؛ وعطاء؛ یجوز النکاح علی قلیل امھر وکثیرہ: قال ابو بکر 
(4ص)ص): قوْلہُ تعالیٰ: طآن تبعغوا امو الكمہچ یذل علی ان ما لا یسمی أموالا لا یکون مھراء 


بن 








2ن0 مبحث الھر ۸۱ 
الحافظ (ابن حج): إنه بہذا الإسناد جمینء ولا أقل منەہ وحسنہ البغوی کما فی شرح 


ون شرط أُن یسمی اموالاء هذا مقتضی الآیة وظاھرھاء ومن کان له درهم او درھمان لا یقال 
عندہ أموالء فلم یصح أُن یکون مھرا بمقتضی الظاھرء فان قیل: ومن عندہ عشرة دراھم لا یقال 
عندہ أُموال وقد اُجزتہا مبھرا قیل لە: كذلك یقتضی الظاھر لکن اُجزناها بالاتفاقء وجائز 
تخصیص الایة بالإ(جماع: وأیضا: قد روی حرام بن عثمان عن ابنی جابر عن أبیہما أُن النبی يُِّ 
قال: لا مھر أقل من عشرة دراہم (وھو حدیث حسن کما فی امتن). وقال علی: لا مھر أقل من 
عشرة دراھم. ولا سبیل إلی معرفة ھذا الضرب من ا مقادیر التی ھی حقوق اللہ تعالی من طریق 
الرأی وانما طریقھا التوقیف أُو الاتفاق. وقد احتج بعض أُصحابنا لاعتبار العشرة أُن البضع عضو 
لا تجوز استباحعہ إلا بمالء فأشبہ القطع فی السرقة فلما کانت الید عضوا لا تجوز استباحتہ إِلا 

مالء وکان,القدار الذی,یستباح یه عشرۃ علی أصلھم فکذلك امھ یعتبر یہ“ اھ (١:١٤۱)۔۔‏ 

٠‏ ٹم اید مذھپ الحنفیة بدلائل عدیدة . من النظر والنصوص. وأجاب عن دلائل الخصوم با لا 
مزید عليەء فلیراجع۔ ودلیل عدم جواز القطع فی ما دون عشرة دراهم ما اأخرجه أحمد عن عبد, 
اللہ بن عمرو قال: قال رسول اللہ ءال : 4 قطع فیما دون عمشیرۃ:دراهمو وفیە ٹیس بن باب ضعفہ ۱ 
ا جمھورء وقال أحمد: ”ما کان بە باُسٴ. کذا فی ”مجم الزوائدٴٴ. وفیە أیضا عن ابن مسعودِ 
قال: ”لا تقطع الید إلا فی دینار أأو عشرة دراہم".. رواہ الطبرانیء والقاسم أبو عبد الرحمن 
. ضعیف؛ وقد وثق. ورواہ الطبرانی فی ”الأُوسط“ عن ابن مسعود مرفوعا قال: ”القطع فی دینار أو 
عشرة دراهٌٴ. وفیه سلیمان داود الشاذکونی وو ضعیفِ ۲۷۳:٢(‏ و٢٦۲)۔‏ قلت: الشاذکونی 
مختلف فيه؛ وثقه عبدان وابن عدی+ کما فی ٭اللسان “ (٤:؛۸۰-۸).‏ فھذہ آسانید حسانء وإذا 
ثبت ذلك دل علی ان عشرۃ دراہم لیس بالشیء التافہء بل ھی من الأموال عند الششارع؛ حیث أمر 
بقطع الید ا حترمة بسرقتہا أُو بسرقة ما یساویہا فی القیمة فافھم. فان مدارك. ابی حنیفة وأصحابہ 
ذحلد عذار اکا امم لزا راف ای أعلم۔ ۱ 

فان قلت: إن الاّیة فی المھر مطلقة عن التعحدیدہ ولا تجوز ایدو لکان یغ ااحد 
لا سیما إذا کان حسنا لا صحیحا علی ما قالوا. قلت: إِن اللطلوب من تجویز المٰھر تعظیم البضع 
کما فھمے الفقھاء۔ ولو لا ذلك وکان اھر عوضا محضا لجاز لیکاح وم جب مبھر الیل نا 
رضیا عليه وإذا لیس فلیس. فھل تری ان یحصل مطلق ا ال؟ لا اأری أنك تقول: نعم! فاذا بت 
ھذا قلبا: إن الایة مجملة لا مطلقۃ وتفسیر ا جمال یجوز غاس پھر قاسط 








البخاری للشیخ برھان الدین ا حلبی (فتح القدیرء .)۱۸٦:١‏ 


والان نذ کر ما یخالف من الأحادیث ما ذھب إليه الحنفیة مع ا جواب عنہاء فالاُول: منہا ما 
فی البہخاری :)۷۷٣:٢(‏ عن سہل بن سعد ان النبی ََلكُّ قال لرجل: ”تزوج ولو بخات من 
حدیدٴٴ اھ. وفی بعض ألفاظہ: "اذھب فاطلب ولو خاتما من حدید فذھب وطلب ٹم جاء فقال: 
ما وجدت شیا ولا خاتًا من حدید .)۷۷٣:٢(‏ وا جواب عنہ أولا بأنه محمول علی البالغق لان 
خاتم ال حدید لیس مالا معتدا بە وقد حققنا فی تقریر حدیث الباب ان امال قد شرط لتعظیم البضعء 
فلا یعارض ھذا ا حدیث حدیث اشتراط عشرة دراھم فی ا مھر؛ فإنه لیس محمولا علی حقیقتہ. 

۱ وثانیا: أُن ا حاتم من آلحدید منہی عنەء وصحح حدیث النبی ابن حبان کما نقله فی ”حاشیة 
البخاری " (۸۷۲:۲). وفی ”عمدة القاری“: ”قال !بن العربی: ذکر خاتم الحدید کان قبل النہی 
عنه بقوله ّه: إنه حلیة اُھل النار. فنسخ النہی جوازہء وطلبه لە .)٥٣۳٣:۹(‏ وأیضا: فقد ورد فی 
حدیث ابن مسعود عد الدارقطنی :)۳۹٣:۲(‏ فقال رسول اللہ علأهُ : (قد أنکحتکھا علی اُن 
تقرأھاء وتعلمھاء إذ أرزقك اللہ تعالی عوضتہاء فمزوجھا الرجل علی ذلك٠.‏ قال الدارقطنی: تفرد 
بە عتبة وھو متروك ا حدیث اھ. قلت: ذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال: ” بخطئٔ ویخالفٴ. کذا 
فی "اللسان٭ .)۱۲۸:٤(‏ فا لحدیث غیر ساقط من الاعتبارء وأیضا: فإن تأویل الحدیث وتفسیرہ 
یصح بالقیاس فکیف لا یصح بالحدیث الضعیف؛ وھو اأولی من آراء الرجال عندنا. 

والثانی: ما صحح الترمذی کما فی ”النیلٴ (۸۱:۲): عن عامر بن ربیعة: ”ان امرأة من 
بنی فزارة تروجت علی نعلینء فقال رسول اللہ یلگ : ا رضیت من نفسك ومسالك بنعلین؟ قالت: 
نعم! فأجازہٴ اھ. وا جواب عنە أنه یحتمل ان تکونا بلغتا قیمة عشرۃ دراھم ولا یبعدء فلا ینہض 
ا حدیث للاستدلال مع ھذا الاحتمال. 

والثالث: ما فی البخاری: ”سال النبی عَلكهُ عبد الرحمن بن عوفء وتزوج اسرأة من 
الأنصا کم أُصدقتہا؟ قال: وزن نواۃ من ذھب“ٴ اھ-. وفی ”فتح الباری“: ”وقع عدد الطبرانی 
فی ”الأوٰسط“ فی آخر حدیث: قنال انس رضی اللہ عنة: جاء وزنہا ربع دیٹار ۲۰٠:۹(‏ 
و٢۲۰).‏ وإسنادہ صحیح أُو حسن علی قاعدة ا حافظ فھذا یدل علی أُن المھر یجوز أقل من عشرةۃ 
دراہم. والجواب عنە أنە ما محمول علی المعجل, أو یقال: إنه مرجوح لحدیث العشرة لان فيه 
زیادةق والخذ بہا متعینء فافھم. 

الرابع: ما أخرجه أبو داود عن جابر رفعهہ ورجح وقفه: ”من اأعطی فی صداق امرأَة ملا 











ج ۔ ١۱‏ 0400 کے کت 


7 ا اٹ دای - .)۲۲٢(‏ اواب عته ما مر فی ا جوا ذف 
قبل ھذا۔ 

وا حامس: ما فی "الیل “: أخرج مسلم من حدیث ابن جریج عن بی الزبیر قال: سمعت 
جاہرا یشول: ”کنا نستمتع بالقبضة من التسر والدقیق ایام علی عہد رمسول اللہ یه “. قال ابو 
بکر البیہقی: "وھذا وإن کان فی نکاح ا لمتعة ونکاح ا لتعة صار منسوخاء قائما نسخ منه شرط 
الأجلء فأما ما یجعلونه صداقا فإنه لم یرو فيه نسخ“ .)۸۱:٦(‏ وا جواب ان الأمر لیس کما قال: 
الحافظ البیہقیء فان أمر ا متعة ما کان مبناہ علی الملسامحة فیحتمل ان یکون ما یتعلق بە کذلك: 
ہر ربچ ود یہ جب عو تج تی 
الاستدلال فافھم. ۱ 

السادس: ما فی "فتح الباری “: اأخرج النسائی وصححہ من طریق جعفر بن سلیمانء عن 
ثابتء عن اُنس رضی اللہ عنه قال: ”خطب أبو طلحة أم سلیمء فقالت: واللہ ما مثلك یرد ولكدك 
کافر وأنا مسلمة ولا یخل لی أن أتزوجكء فان تسلم فذاك مھری ولا أُسألك غیرہ: فأسلمَ 
فکان ذلك مھرھاٴ (۱۸۳:۹). والجواب أُنه کان قبل نزول قولە تعالی: طلواأحل لکم ما وراء 
ذلکم ان تبتغوا بأموالک م4 فافھم. فإن ابا طلحة تزوج ام سلیم قبل مقدم النبی مك الدینةہ ما فی 
ھذا الأئر أُن إسلامه کان بتحریض أم سلمة ودعوتہاء وأبو طلحة ممن شھد العقبة: فکان إسلامہ 
قبل الھجرةء وسورۃة النساء مدنیة اتفاقا. ۱ 

السابع: ما فی البخاری فی حدیث طویلء مروی عن سھل بن ساعد: فقام رجل فقال: یا 
رسول اللہ! أنکحنیہا قال: ھل عندك من شیء؟ قال: لا! قال: اذھبء فاطلب ولو خاتھا من حدیدء 
فذھب وطلب ثم جاء فقال: ما وجدت شیا ولا خاتما من حدید قال: ھل معك من القرآن شیء؟ 
قال: معی سورة کذا وسورۃة کذاء قال: اذھب فقد أُنکحتہا بھا معك من القرآن “ )۹ ۷۰ء الی 
9 مع ”فتح الباریٴ). وفی”فتح الباری٭ٴ (۱۷۹:۹): وفی حدیث أبی أمامة زوج النبی مه 
رجلا من أصحابه امرأأة علی صورۃة من امفصلء جعلھا مھرھا وأدخلھاء قال, علمھاٴ. وإسنادہ 
بر یں ھو مو وفی سان الترمذی بسند حسن عن اُنس بن مالك: آن بل 

لہ یل قال لرجل من أصحابەہ: دھل تزوجت یا فلان؟ قال: لا واللہ یا رسول:الل! ولا عندی ما 

کے قال: لیس معك قل هو اللہ اأحد؟ قال: بلی! قال ثلث القرآنء قال: اُلیس معك فإذا جاء 








إعلاء السٹنن کے ث ا مھر ۸٤‏ 


نصر اللہ والفتح 4ء قال: بلیء قال: ربع القرآنء قال: أُ لیس معك فاقل یا ایہا الکافرونہہ؟ قال 
بلی! قال: ربع القرآنء قال: ألیس معك إٰذا زلزلت الأُرض؟ قال: بلی! قال: ربع القرآن قال: تزوج 
تروج) (۱۲۷:۲).. 

اواب ما مر فی الڈی لاوما مر من زیادۂ قوله ئی حدیث ابی مسسعود "اذا رِرفكغ 
الله فعوضهاٴ وھذا أصل ا مذھب عندنا ان ا نافع الدینیة لا تصلح مھراء وقد وسع فی الىأخرونء 
× ففی ”الدر ا حتار“: ”لکن فی الدہر ینبغی أن یصح علی قول التأخرین وفی ”رد ا حتار“: أصله 


الصاحب البحر حیث قال: وسیأتی إِن شاء الله تعالی فی کتاب الإ(جارات ان الفتوی علی جواز 


الاستجار لتعلیم القرآن والفقہہ فینبغی ان یصح تسمیتہ مھراء لأن ما جاز اأخذ الاجرۃ فی مقابلته 
من ا منافع جاز تسمیته صداقاء کما قدھناء نقله عن ٭ ”البدائم“ .)٤٥٥(‏ 

قاع لا نتوھم منە اُن الحدیث یحمل عليه عند التأخرینء یعنی أنہم یقولون: إ نہ تل زوج 
رجلا علی تعلیم القرآن من حیث أنه عقد إجارۃ فصح کون مھراء لأنہم لا بشولون بأخذ الأجرۃ 
تو دم سرب سو یچ تر 
تعالی؛ فلا یمکن حمل الحدیث عليهہ وڑھا تُویل الحدیث عندھم ما قد ذکر. فا ہت 

الثامن: ما فی ” کنز العمال ٭ عن أبی سعید (مرفوعا وبسند صحیح علی قاعدة السیوطی) 
رواہ ا خاکم فی ”الستدرك“: ”لا یضر أحدکم بقلیل من ماله تژوج أم بکٹیر بعد أن یشہد ” 
.)۲٢۹:۸(‏ وا جواب ان الراد بە ما لم یقل من عشرة قلت: ولم اأجدہ فی ”الستدر ٭ فی باب 
النکاحء واللہ تعالی اُعلم. 

وفی ”ا جوھر النقی “: ”ثم ذکر البیہقی حدیئاعن ا دری مستشہھدا به هو (أی امھر) ما 
اصطلح عليه أھلوھم وفی سندہ ابو ھارون العبدی: قال فيه حماد بن زید: کذابء وقال السعدی: 
کذاب مفتر وقال اأحمد: لیس بشئءء وقال ھو والنسائی: متروك وقال یحبی: ضعیف عندھم 
لا یصدق فی حدیثہء وقال شعبة: لأن أقدم فیضرب عنقی أحب إلی من ان أحدث عنهء ومٹل ھذا 
کیف یستشھد به“ اھ .)۱۰١(‏ وفیە أیضا فی تزوج عبد الرحمن علی وزن نواة من ذھب؛ ذکر 
ا خطابی أُن النواۃ اسم لقدر معروف عندھم؛ وفسروها بخمسة دراھم من ذھب؛ وقال عیاض: 
کذا فسرھا أکثر العلماء وقال النووی: هو الصحیح؛ وفی ای تو سو یقولون: 
۱ وزنہا حمسة دراھمء فظاھر ھذا أُنه تروج باکٹر من ثلاثة مثاقیل من الذھب_ الخ (۹۹۰۳)--- 
قلت: 7 ری ومن لم یستطع منکم طولا ان ینکح انحصنت الؤمنات 








فسما ملکت ماک4 والطول هو امال کما فسرہ به غیر واحدہ فِغيه دلیل علی أُن کل قلیل 
وکثیر لا یصلح للمھرہ وإلا لم یکن لاشتراط الطول معنیء وفی ”التمھید“: قال مالك وأبو حنیفة 
وأصحابہما واللیث: لا یکون القضرآنء ولا تعلیمہ مھراء وھو اأولی ما قیل بە فی ھذا البابء لأأن 
الفروج لا تستباح إلا بآموال لقولہ تعالی: فان تبتغوا بأموالکم پ4 ولذ کرہ تعالی الطول فی النکاح؛ 
وھو ا مال. والقرآن لیس بمالء ومعنی ”اُنکحتکھا بما معك من القرآن“ أی لکونە من اُھل القرآن _ 
علی جھۃ التعظیم للقرآنء کما روی نس آئہ عليه المِلام زوج آم سلیم أا طلحة علی إسلامد 
وسکت غن امھر؛ لأنہ معلوم أُنہ لا بد منەہ کذا فی "ال جوھر النقی“ (٢:۱۰۳)۔‏ 
الفائدۃ الأولی فی ' ”الدرایةً: 

قوله (اأی قزل صاحب ٭”الھدایةٌُ): والمتعة ثلائة أُثواب من کسوۃ مثلھاء وھی درع وخمار 
وملحفة. وھذا مروی عن ابن عباس وعائشة رضی اللہ عنہماء أما حدیث ابن عباس فأ رجہ 
البیہقی؛ وأما حدیث عائشة رضی اللہ عنہاء فلم أجدہ“ (۲۳۲). وفی ”التلخیص ا بیر“: وقال: 
گی رتا ئئ ای غاس رشن اقعد مال ہام قو رص مرضی تر رک گائ مسا 
متعھا بخادم ونحوہ؛ وإن کان معسرا فشلاثة أثواب أو نحو ذلكء وقد أخرجہ ابن ابی حاتم من 
طریقِ علی بن أبی طلحة عنه (۳۱۱۰:۱). وھذا هو الأثر الذیٰ مر عن ”الدرایة الإشارۃ إليه 

فی "البلخیص : وفی ابن ماجة عن عائشة رضی الله عنہا ”ان عمرۃ بنت الجون تعوذت من 
رسول اللہ ٭ٍ فقال: لقد عذت بعاد, فطلقھا ومتعھا بٹلائة أُثواب رازقیة“ ایی سس 
وھو واھیء وأصل قصة ا جونیة فی الصحیح بدون قوله: ومتعھا وا فیە: 7 0 ۱ 
یکسوھا ٹوبین رازقین“ اھ (۴۱۱:۲).- 
الفائدۃ الثائیة: 

فی ”العلخیص ‏ أیضا: ”حدیث ابن عمر: ”لکل مطلقة متعة إلا التی فرض لھا ولم یدخل 
بہاء فَحسیہا نف الَّھُر“ موقوفٰ الشافعی عن عَالِكٴعن نافع عنه بہدا٤ٴ‏ ورواہ البيٰہقی من 
طریشه وقال: رویناہ عن جماعة من الصابعین القاسم بن محمد ومجاھد والشعبی اھ وفی 
”التلخیص “ أأیضا: : روی عبد الرزاق عن این جریج عنْ موسی بن عقیة عْ نافع عن ابن عخر رضی 
الله عنه قال: اُدنی ما ری یجزی من متعة النساء ثلائون درھما أو ما أُشبہاٴٴ (۳۱۱:۲). قلت: ھذا : 


إسناد رجاله رجال الصحیح ولعله محمول علی قیمة الاُثواب. 








إعلاء السن ۱ ۱ ۸ 


باب وجوب مھر المثل عند عدم تسمیتە فی النکاح 
۰۷ عن علقمة قال: ”اتی عبد اللہ فی امرأة تزوجھا رجل ثم مات عنہماء 
اولم یفرض ھا صداقاء ولم یکن دخل بہاء قال: فاعلفوا إليەہ فقال: اُری لھا مٹل مھر 
نساہا۔ ولھا الیراثہ وعلیہہا العدة. فشد معقل بن سٹان الأشجعی أن لنبی شِّ 
اقضی فی بروع ابنة واشق بمثل ما قضی . رواہ ال حخمسةء وصحح الترمذی؛ وصححه 
أیضا ابن مھدی. وقال ابن حزم: ٭لا مغمز فیه لصحة إسنادہ ”قل الاوطاز٦‏ :۸۹). 
باب استحباب تعجیل شیء من المھر عند الدخول ۱ 
۸- عن رجل رضی اللہ عنہ من أصحاب البی ُ: ”ان علیا رضی اللہ 
عنه ما تروج فاطمة بنت رسول اللہ شه ورضی اللہ عنہا راد ان یدخل بہاء فمنعہ 
رسول اللہ عهُ حتی یعطیہا شیشاء فقضال: یا رسول اللہ تٌَ! لیس لی شیء. فقال لە 
انی کت : اأعطھا درعك؛ فأعطاھا درعء ٹم دخل بہا۔. رواہ أبو داود ۲۹٢: ١)‏ 
و۲۹۷). سس 





رفظ 1فض تن اک2 
قال المؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة. 
باب استحباب تعجیل شیء من اھر عند الدخول 
اوت : الحذیث الول یدل لی منع لدخول بغیر اُداء شیء من الھر والثانی یدل علی 
خلافہ فحمل الاُول علی .الاستحباب: والثانی علی الجواز. 
الفائدة الأُولی: عن اُنس بن مالك رضی اللہ عنہ: ”ان رسول اللہ ّ اأعتق صفیةء وجعل 
عتقھا صداقھاً. رواہ الترمذی؛ وقال: حسن صحیح* .)۱٢٤١١(‏ فھذا یدل علی صحة کون 
-الاعتاق مھراء ولم نقل بە. فالجواب عنه ما فی ”شرح مسلم للإمام النووی: ٭اختلف فی معناہء 
فالصحیح الذی اختارہ انحققون ان اأععقھا تبرعا بلا عوض ولا شرطہ ثم تزوجھا بلا صداقء 
. وھذا من خصائصہ یل نہ یجوز سو رک ہی مو دا ہد سوا اتا اھ. 
ویؤیدہ ما فی بعض ألفاظ البخاری : ٭أصدقھا نفسھا“ .)١٠٦٤:٤(‏ وظاھر ان نفس الرأة لا تصلح 
”للصداق إجماعاء فالمعنی أنه تزوجھا بلا مھر۔ وفیه (اُی فی ”شرح مسلمٴ) أیضا: "واختلف 
العلماء فی من اعتق اُمته علی اُن تزوج بە ویکون عتقھا صداتھاء فقال ا جمھور: لا یازمھا 








ج -۔ ١١‏ ۱ ۸+۷ 


۹ ۸< عن خیئمة عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: (أمرنی رسول اللہ یل ان 
ُدخل امرأة علی زوجھا قبل ان یعطیہا شیا رواہ أبو داود (۲۹۷:۱)۔ وفی بعض 
نسخه ا مذ کور فی ا حاشیة قال أبو داود: حیئمة لم یسمع من عائشة رضی اللہ عنہا 
قلت: فالإسناد منقطع. وھو لا یضرنا. وقال ابن القطان: ینظر فی سماعه من عائشۃ 
جح او عتا رتہترب ×0۷۹ع: نل على آن عم عاصض مہا لس می وقد 
روی عن علی والبراء بن عازب؛ وعدی بن حاتم والنعمان بن بشیرہ فلا یبعد سماعه 
من عائشة وعنعنة اللعاصر ال ممکن اللقاء محمولة علی الاتصال عند ا جمھور: وو 
الملذھب المنصور. ۱ 
اپ امقحات قایل اھر 
۹۰- عن عائشة ة رضی الله عنہا: (أُن رسول اللہ مل قال: ۵,۵ھ,0۳22" 


أُن نتروج بە ولا یصح ھذا ا الشرط وممن قاله مالك والشافعی وأبو حنیفة ومحمد بن ا حسن وزفر 
اھ .)٥٥۹:۱(‏ قلت: والوجه ان الإعتاق لیس بمال یسلم إلی لی ا مرأةء ولا بد فی امھر من ذلكء وزنما 
هو فعل یحصل بە حق الحریة فافھم. 

الفائدة الأخری: عن عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ؛ اُن رسول اللہ لت قال: دیما امرأة 
نکحت علی صداق أُو حباء او عدة قبل عصمة النکاح فھو لھاء وما کان بعد عصمة النکاح فھو 
من اأعطیه وأحق ما یکرم عليه الرجل ابنتہ وأحتهٴ. رواہ ا خمسۃة إلا الحرمذی وسکت عنه أبو 
داوب وأشار اللنذری إلی أنه من روایة عمرو بن شعیب؛ وفیه مقال معروف قد تقدم بیانە فی أُوائل 
ھذا الشرحء ومن دون عمرو بن شعیب ثقات. کذا فی ٭النیل َ‫ .)۹۱:١(‏ قلت: قال الدرمذی: 
”قال محمد بن إسماعیل: رأیت أحمد وإسحاق وذ کر غیرھما یحتجون بحدیث عمرو بن 
شعیبٴ إلخ .)٥٥:٤(‏ فا حدیث رجاله ثقات وقد حسنه السیوطی فی ا جامع الصغیر“ 
.)۱۰٤:١(‏ إلا فیہ: ”أو اأُخحتهٴ موضع ”وأختهٴء قلت: وتفصیل حکم ما یعطاہ الزوج والزوجة 
عند النکاح وبعدہ بحث عنه الفقھاء فی کتب الفقهہ فلییراجع: وإنا نبہناك علی الأصل الذی بنی 
عليه الفقھاء تفریعھم: واللہ تعالی اُعلم. 

باب استحباب تقلیل ا مھر 
قوله: ”عن عائشةٴ إلخ. شی بس یرسیت لإوآتیتم إحداهن 











برکة أیسرہ مؤنة*. رواہ اأحمد (نیلء .)۸۳:٦٣‏ وعزاہ الإمام السیوطی فی الجامع الصغیر 
( بود سی میں یر وس سی رت 
(أعظم النساء ہ رکة أیسرھن مؤنة) اھ ۰: 

0-۱ عن عقبة بن عامز رضی اللہ عنه قال: 'قال رمسول الله َُّ وخیر 
الصداق أیسرہ). رواہ ا حاکم وصححہ (نیلء .)۷٢:٢‏ ۱ 

: باب وجوب المھر بالحخلوۃ 

-٣۲‏ عن محتمد بن ثوبان: أُن النبنی گل قال: من کشف امَرأة فنظر علی 
عورتہا فقد وجب الصداق؛. رواہ أُبو داود فی ال مراسیل ۲٣(‏ و٢٢)‏ وسکت عنہ. وفی 
العلخیص ا لحبیر (۳۱۱:۲): ”رجاله ثقاتٴ. وفی ا چوھر النقی :)۱۰٤١:١(‏ وہو سند 
علی شرط الصحیح لیس فیه إلا الإٴرسال ٴ. 


قنطارا4؛ یدل علی جواز تکشیر اھرء وبە احصجت امرأة علی عسر حین أراد الام تکشیر الھر ۱ 
والقصة بذلك مشھورۃ فی السیر: وذکر الحافظ فی ”التعلخیص: ”وتزوج عمر أم کاثوم بنت 
فاطمة علی أربعین الف ونزوج الحسن بن علی رضی اللہ عنه بعض نسائە علی آکشر من ذلك . 
يف سش رت ”مجمع الزوائد“ ٣(‏ :۲۸۳ و ۲۸۰)ء واللہ تعالی أعلم. 
باب وجوب المھر با خلوۃ 

قولہ: عن ”محمد إلخ: قال المؤلف: دلالتہ والذی بعدہ علی الباب ظاھرة. قال ا موفق فی 
”الغنیٴ“: ”وجملة ذلك أُن الرجل إذا خلا بامرأته بعد العقد الصحیح استقر عليه مھرھاء ووجبت 
عليه العدة وا ن لم یطأ روی ذلك عن الحخلفاء الراشدین وزید وابن عمرہ وبە قال علی بن الحسین 
وعطاءَ والزھری والاأوزاعیء وإسحتقء وأصحاب الراأأی وھو قدی قولی الشافعی؛ وقال شریح 
والشعبیء وٍطاوسء وابن سیرینء والشافعیء فی ا جدید: لا یستقر إلا بالوطأء وحکی ذلك عن ابن 
مسعودہ وابن عباسء وروی نحو ذلك عں أحمد روی عنه یعقوب بن بختان أنه قال: إذا صدقته 
الرأة أنە لم یطأھا لم یکمل لھا الصداق؛ وعلیہا العدةء وذلك لقول اللہ تعالی: ہوإن طلقتموھن 
من قبل اُن تمسوھن وقد فرضعم لھن فریضة فنصف ما فرضتم)4 وھذہ قد طلقھا قبل ان مسہاء 
وقال تعالی: فإوکیف تأخذونہ وقد انضی بعضکم إلی بعض٤4‏ والإفضاء الجماع ولًنہا مطلقة لم 
مس أأشہہت من لم یخل بہا - ولنا إجماع الصحابة رضی اللہ عنہم. . روی الإمام أحمد والآثرم 











809 وجوب امھر با لخلوۃ َ 


٣‏ - عن یحیی بن سعید (الأنصاری):عن سعید بن السیب: ٭اُن عمر بن 
لطاب تی سی ار انور وب ارہ جل أنه إذا اُرمحیت السکور فقد وجب عليه 
الصداق“ جب ری تہ ورجاله رجال الصحیح. ورواہ عبد الرزاق فی 
مصنفه عن أبی هریرۃء قال عمر: ”إذا اُرخیت:الستور وغلقت الابواب فقد وجب 
الصداق ٴ. سکت عنہ ا حافظ فی التلخیص۔ 

۳ت سی ر رارقیو آری قال: طض اقلفاء ال رافتترت الہذیرت آَهإذا اغلق 
الباب وأرخی الستر فقد وجب الصداق ٴ. رواہ أبو عبید فی کتاب النکاحء وسکت 
عنہ ا حافظ فی التخلیص (۳۱۱:۲) ورواہ أحمد والأثرم أیضا وزاد: 'رشت الع 
قاله اللوفق فی المغنی .)١٢٦:۸(‏ 

٭ اُخب نا مالك اُخب تا ابْن کَھاب عن زید بن ثابتٗ قال:'”إذا دشخل الرجل 
بامرأئہ واأرخیت الستور فقد وجب الصداقٴٴ. رواہ محمد فی الموطاً .)۲٢٢(‏ ورجاله 


رجال الصحیح: 


یاسنادھما عن زرارۃ بن اأُوفی قال: قضی ا خلفاء الراشدوت المھدیون (الحدیث وقد ذکرناہ فی المتن) 
وزاد. ”وجبت العدةٴ. ورواہ أأیضاعن الأأحنف عن عمر وعلی وعن سعید بن السیب وعن زید 
ابن ثابت: ”علیہا العدة ولھا الصداق کاملاء وھذہ قضایا تشتہر ولم یخالفھم اُحد فی عصرھم 
فکان إجماعاء وما رواہ عن ابن عباس لا یصح قال أحمد: یرویە لیٹ ولیس بالقوی؛ وقد رواہ 
حنظلة خلاف ما رواہ لیٹ؛ وحنظلة أُقوی من لیث؛ وحدیث ابن مسعود منقطع قاله ابن ا لٰنذرء 
ون التسلیم الستحق وجد من جھتہا فیستقر بہ البدل کما لو وطتھا أو کما لہ رہف ذا ھا آو 
باعتہا وسلمتہا. وأما قوله تعالی: امن قبل ان تمسوهن پچ فیحتمل أنه کئی بالمہ..ہب عن السبب 
الذی هو ا خلوۃ بدلیل ما ذکرناہ وأما قوله تعالی: فل(وقد اُفضی بعۃ۔کم إلی بعض 4 فقد حکی 
عن الفراء أُنه قال: الإفضاء الخلوۃ دخل بہا أو لم یدخلء وھذا صحیح؛ فإن 'لإفضاء مأخوذ من 
الفضاء وہو (الحلای ا حالیء فکأنه قال: 'لإوقد خلا بعضکم إلی بعض ٤ہ‏ وأما تحرع الربیة فعن 
أحمد أأنه یحصل با خلوۃء وقال القاضی وابن عقیل: لا تحرم. وحمل القاضی کلام اأحمد علی أنه 
حصل مع الحلوۃ نظراومباشرق. . والصحیح أُنه لا یحرم لقول اللہ تعالی: لفن لم تکونوا دخلتم 
بہن فلا جناح عليک م4 والدخول کنایة عن الوطئ؛ والنص صریح فی إباحتہا بدونە فلا یجوز 








إعلاء السٹن ً 


باب أنه لا یجوز نکاح العبد إِلا یاذن سیدہ 
-۱٦‏ عن جابر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ہگ : دأیما عبد تروج بغیر 
إٰذن سیدہ فھو عاھر). رواہ اد وأٗبو داود والترمذی وقال: ٭حدیث یہت 
وآخرجہ أیضا ابن حبان والحاکم وصححاہ (نیل .)٦٦٦‏ 
باب خیار الامة إذا اعتقت ما لم تو طئ بعد العتق 
۷:<- عن عائشة رضی الله عنہا قالت: ”کان زوج بریرۃ رضی الله عنه حرا 


خلافه " اف ملخصا ٦٦:١(‏ و .)٦٦‏ 
باب أنه لا یجوز نکاح العبد إلا یاذن سیدہ 

قال المؤلف: دلالة ا لحدیث علی الباب ظاھرةۃ حیث جعل فعل العبد هذا فی حکم انزناء 
والزنا حرامء فھذا الفعل حرام أأیضاء ولا دلالة فیه علی بطلان النکاح وعدم توقفه علی إذن السید 
فان کون العہد عاھر! بہذا العقد لیس علی حقیقتہ أُلا تری أنه لا یپوجب ا حد وی وجب الھر 
بالدخول عند بعض العلماءء قال الموفق فی ”الغنی “: ”اأجمع أھل العلم علی أُنە لیس للعبد ان ینکح 
بغیر إذن سیدہہ فان نکح لم ینعقد نکاحه فی قولھم جمیعا. وقال ابن ا منذر: اأُجمعوا علی ان 
نکاحه باطل. والصواب ما قلنا (من أُنە لا ینعقد) إن شاء اللہ فانہم اختلفوا فی صحہہء فأُظھر 
الروایتین عن أحمد أُنه باطلء وھو قول عثمان وابن عمرء وبە قال شریحء وھو مذھب الشافعی 
و رو و سس و تی رھ پت 
الرأى, لأنه عقد یقف علی الفسخ؛ فوقف علی الإجازة کالوصیةُٔ اھ ملخصا .)٥١٤:۸(‏ 

ٹم استدل بقولہ ءولگ: سے ہی مس ےہ حر 
سیدہ باطلء وقد قدمنا ان الاستدلال بە بە علی ذلك لیس بتام. ألا تری إلی قولہ ع لت : ع: ”من تزوج 
امرأۃ علی صداق وھو لا یرید ان یفی لھا بە فھو زان). أُخرجه اُحمد والطبرانی عن صھیب بن 
سنانء والہزار عن ابی ھریرة والطبرانی عن می۔مون الکردی عن أبیەء ورجال الأخیر ثقاتء وفی 
الأولین مقالء ولکن الطرق یقوی بعضھا بعضا کما فی ”مجمع الزوائد“ .)۲۸١:٤(‏ وقد اُجمعوا 
علی عدم بطلان مذا النکاح؛ فافھمء واللّہ تعالی اُعلم. 

باب خیار الأمة إذا أعتقت ما لم تو طئ بعد العتق 
قولە: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ. قال اللؤلف: حدیث الترمذی یدل علی خیار الأمة 








ہس رر لا یجوز نکاح العبد إلا یإذن سیدہ ۹۱ 


ضخیرھا رسول الله عوٹهٴ. رواہ الترمذی )٥٣۸:۱(‏ وقال: 'محسن صحیحٴ. وفی فتح 

الباری :)۳٦٣:۹(‏ عند أبی داود من طریق ابن إسحاق بأسانید عن عائشة اُن ہریرۃ 
اأععقت؛ فذ کر ا حدیث. وفی آخرہ: ”إن قريك فلا خیار لك اھ.. وفیه أیضا: وفی 
روایة الدارقطنی: ٠‏ إِن وطئك فلا خیار لك اھ قلت: سیت 
حسن علی قاعدة ال حافظ قدس سرہ. 


حین عتقت إذا کان زوجھا حراء ولکن عممنا ا حکم سواء کان زوج ا معتقة حرا أُو عبدامحدیث 
ابن سعد والدارقطنی فإنه یدل علی اُنہا ملکت بعضھاء فملاك الأمر عتق ا لمعتقة من غیر تقیید أُن 
٠‏ یکون زوجھا حرا أو عبداء ولا یمکن اعتبار الکفوء سببا سببا للعتقء فإنه لا دلیل عليهء وا حدیث صریح 
و ساافاقر رفاک امھ ھی را 'فتح الباری ٭ یدل علی امتداد 
ا خیار إلی الوطئء وأما ما فی ”نیل الأوطارٌ وعن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ”کان زوج بریرۃ 
عبدا اأسود یقال لە مغیث عبدا لبنی فلانء کاُنی أنظر إليه یطوف وراءھا فی سکك ال مدینةٴ. رواہ 
البخاری وفی لفظ: ”إن زوج بریرۃ کان عبدا اُسود لبنی مغیرۃ یوم اُعتقت بریرۃ رضی اللہ عنہاء 
واللہ لکاأنی بە فی المدینة ونواحیہا وأن دموعه لتسیل علی لحیتہ بترضاہا لتختارہ فلم تفعل ٴ۔ رواہ 
التثرمذی وصححه .)٦٦:٦(‏ فیطبق بینە وہین حدیث الباب با فی ”ا جوھر النقی “: ”وإذا اختلفت 
الآثار فی زوجھا وجب حملہھا علی وجہ لا تضاد فيه وا حریة یعقب الرق ولا ینعکس: فثبت أنه 
کان حرا عند ما خیرت لا عبداء ومن أخبر بعبودیته لم یعلم بحریته قبل ذلك. 

وقال ابن حزم ما یلد ھا ای نت سس انت 
عندہ زیادة علمء ثم لو لم یختلف أُنه کان عبدا ھل جاء فی شیء من الأخحبار أُنە عليے السلام إنھا 
خیرها لاُنہا تحت عبد؟ ھذا لا یجدونه اأبداء فلا فرق بین من یدعی أنه خیرھا لأنه کان عبداء وبین 
من یدعی أُنه خیرها لأنه کان أأسودء واسمه مغیث. فا حق إذا أُنە ِنھا خیرھا لکونہا اأعتقت؛ فو جب 
تخییر کل معتقة ولأنه روی فی بعض الآثار أُنه عليه السلام قال لھا: ملکت نفسك (قد ذکر فی 
التن معناہ) فاختاری: کذا فی ”التمھیدٴ. فکل من ملکت نفسھا یختار؛ سواء کانت تحت خر أو 
عبدہ وإلی هذا ذھب این سیرین وطاوس والشعبیء ذکر ذلك عبد الرزاق بأسائید صحیحة 
وأخرجہ ابن أبی شیبة عن الئنخعی ومجامد وحکاہ ا خطابی عن حماد والٹوری وأصحاب الرأی؛ 
۱ وفی ”التہذیبٴ للطبری: وبە قال مکحولء وفی ”الاستذکار“: إنه قول ابن اللسیب ٭ (۹۸:۲). 








إعلاء السنن : لا یجوز نکاح العبد إلا یاذن سیدہ ْ 


-۱٣ ٣۸ ۱‏ وفی الدرایة :)۲٢ ٤(‏ این سعمد مرسل الشعبی ان النبی کت شال لبزیرۃ 
ما عتنقت: ”قد عتق بضعك معك فاختاری “ ووصله الدارقطنی من حدیث عائشة رضی 
لہ عنہا بلفظ: ”اذہبی فقد عتق معك بضعلكف“۔ 


وا کان ملاك اللسألة هو العتقء وکون الزوجة قد ملکت نفسھا بعد ما کانت مل وکة؛ لا بضرنا 
ھذا التعارضء ولا حاجة إلی تطویل الکلام فی کون زوج بریرۃ حرا أو عبدا۔ 

وأما ما فی ”الدرایة“: وروی مسلم من طریق هشام بن عروۃ عن أُبيە عن عائشة رضی الله 
عنہا فی قصة بریرۃ رضی اللہ عنہا: ٭وکان زوجھا عبدا فخیرہا رسول اللہ من ولو کان حرا لم 
یخیرهاٴ. وہین النسائی فی روایة ان ھذا کلام عروةٴ اھ .)۲٢ ٤(‏ فغیه أمران -الاُول کونە عبدا 
عن عائشة فتعارض الأمر عنہاء والغانی علی تقدیر کون لفظ: ”ولو کان ٴ إلخ. من کلام عائشة 
رضی اللہ عنہا عدم التخیر عند کون الزوج حرا. فا جواب عن الاأول ما مر فی ھذہ ا حاشیة عن 
”الجوھر النقیٴء وعن الثانی أنه قماس صحابیة فکیف یعارض ا حدیث ا لمرفوع امشبت ان مدار 
التخییر هو العتق فقطء فافھم. وفی لتوب سے پچ چا 

قال الوفق فی "الغنی ٴ: ٭ 
روایة علماء اللدینة وعملھم وإذا روی أھل المدینة حدیٹا وعملوا بە فھو اأُصح شیءء وإنما یصح أنە 
بے رس ا سو بس یہ سر سی 
سمعت عبد الرحمن بن القاسم قال: سمعت القاسم یحدث عن عائشة نستا آزادت آت شف 
بریرة للغتقٴ فذ کر:الحدیث: وفیە: ” ؤخیرت فقال عبد الرخمن: وکان زوجھا جرا .)٦۹٤١:٤(‏ 
فان قیل: وفیه أیضا قال شعبة: ثم سألته عن زوجھا فقال: لا اأدزی قلنا. 
مذھب أُھل الحدیث فی نسیان الراٴی حدیئه بعد ما حدث بە: 

قذذکر البیہٰقی فی ”کتاب المعرفة فی باب ”لا نکاح إلا بولی ‏ ان مذھب أھل العلم 

پالاے وعوب برا ھی اق رات کت اروف انل خال الہ تر ضرا 
ساقااع غرف وص الرزھی: اٹ ت کونە حراء قلنا: شعبة اإمام جلیل وقد روی عن عبد 
الرحمن أَنهْ کان حر قلا یضرہ نسیات عبد ألر من علیْ ماغرزفء ولا یعْازض بسنماك؛ وھو 
متکلم فیهء قال أحمد: مضطرب ا حدیث: وقال ابن المبارك: ضعیف ا حذیث وکان شعبة یضعفه 
نے کر لبق عایك اماباین رَيدعن الغائر من ماکحطارضی الام ار اہ شتآ 


قال أُحمد: ھہذا ابن عباس وعائشة قال فی زوج بریرة: أُنه عبد 








م۳ 


ا ۹۳ 


أبواب نکاح الکفار 
باب تقریر الکفار علی أنکحتہم 

-٥۹‏ عن ا شبات آنه بلغه: اف الکریق مھت ر سول اق لا سانت 
بأرضهن, وھن غیر مھاجرات: و وأزواجھن جین أسلمن کفارء متہن بنت الولیند بن 
للغیرۃء وکانت تحت صفوان بن أُمیةء فأسلمت یوم الفتحء وھرب زوجھا صفوان بن 
أُمیة من الإمسلام. ضبعث إلیيه رمسول اللہ لگ إلی ان قال: ٹم رجع (ای صفوان) مع 
رسول اللہ عَل وھو کاضر فشھد حنیناء رالطائفء وھو کافر واسرأتہ مسلمة ولم 
یفرق رسول اللہ گل بیئہ وبین امرأتہ جتی, أسلم صفوان واستقرت عندہ امرأتہ بذلك 
النکاح'. یت پت 
تقری تحت ھذا العید' ئم قال: 9 -- 00290 مس کت 
ضعیف عندھم۔, . ومع ضعفه قد اعتلف عليه فی کہا بین البیہقی بقد فکیف یعارض 'روایة شعبة 
کٹل ھذا ومثل روایة سماكء ٹم أُخرج البیہقی روایة عروة عن عائشة ثشة قالت: ”کان زوجھا عبدا 
یسلت اللہ ملا فاخحتار رڈفشیار رو با ہڈا ولا : قد تقدم بیان النسائی 
فی روایة۔أن قولہ: ”ولو کان حَراٴ إلخ من کلام عروقء أُخرجه من طریق إسحاق الحنظلی عن 
رق ما لیا من اع شلام ووائق الطخاوئ فی ذلك. وکذا ابن حبان فی " صحیحه . 
ولفظھ: وقال عروۃ ولو کان حرا إلخ. ؤذکر ابن حزم أنه روی عن عروة خلاف ھذا. فأخرج من 
طریق قاسم بن اُصیغ: حدٹتا أحمد بن یزید حدشنا موسی بن معاویة حدثتا جریر عن ھشام بن 
عروۃ عن ابی عن عائشة ِشة رضی الله عنہا قالت: ٭ کان زوج بریرۃ حراٴ اھ ملخصا من "عقود 
الجواھر .)۱٦۷:۱(‏ فائدحض قول من زعم أن الأسود خالف الناس فی زوج بریرۃء فقد رأیت 
أنه لم ینفرد بذلك بل وافقه علی ذلك القاسم وعروة فی روایة وابن السیب فی أخری؛ روف 
الرزاق عن إبراھیم بن یزید عن عمرو بن دینار عن سعید بن السیب قتال: ”کان زوج بریرة حراٴ 
کذا فی ”العقود أیضا. وأخرج الطحاوی عن طاوس بسندین صحیحین إليه قال: ”للدم ة اخیار 
إذا اأععقت وإن کان تحت قرشی ٭ وفی لفظ لە أنه قال: "ظا نی میدوعر .)٥۹ ٠‏ 

و ںا ًّ دی 








إعلاء السنن ۹٤‏ 


۰- حدثنی محمد ابن اُخی الزھری عن عمه عن عروۃ عن عائشة ثشة رضی اللہ 
عنہا مرفوعا: (خرجت من نکاح غیر سفاح). رواہ الواقدی (زیلعی؛ ۹٦‏ ون 
أیضا قال فی التنقیح: الواقدی متکلم فيه اھ ٠‏ 

قلت: قد مر غیر مرة أنه قد وثقہ لقه کثیرء وأن الاختلاف غیر مضہ 

ا۷ لح تک فص ہما مکی اح مھا 
رواہ ابن سعد بسند حسن (ا جامع الصغیر ۳:۲). 

۲ - عن این عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا: خرجت من لدن آدم من نکاح 
غیر سفاح). روہ ابن سعد بسند حسن (ا جامع الصغیر ۳:۲). 

-٣‏ عن علی رضی اللہ عنے مرفوعا: (خرجت من نکاح؛ ولم أمحخرج من 
سفاح من لسدن آدم إلی ان ولدنی أبی وأمی؛ لم یصبنی من سفاح ا اھلیة شی ء6. 
رواہ العدنی وابن عدی فی الکامل والطبرانی فی الاأوسط وسندہ حسن (الجامع 
الصغیر ۳:۲). باب 

إذا اأسلم أحد الزوجین یفرق بینہما بعد عرض الإاسلام علی الآخر وإبائہ عنهہ 
١٤ص‏ حدشثا أحمد بن منیع وھناد قالا: نا ابو معاویة عن ا حجاج (ھو ابن 


تع تعاس تاس ھا 
باب إذا اُسلم اأحد الزوجین یفرق بینہما بعد عرض الإسلام علی الآخر وإبائہ عنه 
قول: ”حدثا أحمد إلخ. قال الؤلف: تفصیل الکلام فی ہذا السند ما فی ”فتح الباریٴ 

بلفظ: ٭حکی الشرمذی فی ”العلل المفرد“ عن الہخاری ان حدیث ابن عباس (سیأتی) أصح من 

عایٹ سر و سی توعات فھل سا بن أُرطاقء ولە علة اُشد من ذلك وھی ما ذکرہ أبو 


وی ہو دم چو ہہس اُن حجاجا لم یسمعه من عمرو ابن شعیب؛ وإنما حمله 
عن العزرمیء والعزرمی ضعیف جدا ؛ھ (۳۷۳:۹). 
قلت: قول السخاری اٌصح بظاھرہ یدل علی ان حدیث عمرو بن شعیب صحیح أو حسن 
عند والأثر الذی نقل فی ا تن یقويه والتدلیس غیر مضر عندنا لا سیما وقد حسن الترمذی 
حدیثہ بالعنعدةء وا جواب عن ضعف العزرمی أنە لیس بجمع علی ترک فقد روی عله شعبة 
والنوری کما فی ”العہذیبٴ (۳۲۲:۹) وأبو حنیفة الإمام الأعظم کما فی ”جامع المسائیدٌ 








ے۴ ْ بیان حکم النکاح إذا اُسلم اأُحد الزوجین ۹٥‏ 


رط۶) عن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ: ون رسول اللہ رد ابنتہ زیدب علی 
العاص ب بن الربیع بمھر جدید ونکاح جدید؛. روا اعت ڑا .)٦٦‏ وقال: ٭”ھذا 
حدیث فی إسنادہ مقالٴ قلت: وفی ا جوھر النقی (۹۱:۲): ٭حدیث عمرو بن شعیب 
عندنا صحیح اھ“ ۔ وقد مر غیر مرة ان الاختلاف لا یضر. ۱ 

٥ھ‏ عن أیوب عن عکرمة عن ا این عناسن فی الیہودیة او النصرانیة تکون 
تحت الیہودی أو النصرانی فتسلمء فقال: ٴ یفرق بینہماء الإسلام یعلو ولا یعلی عليه“۔ 
أرجہ الطحاوی وسندہ صحیح (فتح الباری: ۹: س" 


أ 
ا 


.)۳٥٣:٢(‏ ومن روی عنە اُمشال ھؤلاء من الأجلة لا یکون 2" اکم توف لا 
عن ثقة عندہء کما ذکرناہ مرارا۔ وکذا شیوخ إمامنا عندنا ثقات کلھم إلا من صرح بتضعیفہ 
وا حدیث صححہ صاحب ا جوہر النقی؛ ویشیر إلی کونە محتجا بە کلام الحافظ العلامة أبی عمر 
ابق عیة الہ الائی ع قثزیت وأما ما فی الترمذی عن ابن عبام ں رضی اللہ عنه قال: رد النبی ینگ 
ابنعه زینب علی: بی العاص بن الربیع بعد ست سنیین بالنکاح الأُولء ولم یحدث نکاحا“ٴ ٭ھذا 
حدیث لیس پإسنادہ بأس: ولکن لا نعرف وجہ ا حدیث: ولعله قد جاء ھذا من قبل داود بن 
ا حصین من قبل حفظہه ‏ اھ .)۱٤١:١(‏ 

وفی 'فتح الباری ٴ: ”وصحعہ ا حاکم؛ ووقع فی روایة بعضهم بعد السنتینء وفی أخری 
بعد ثلاث وھو اختلاف جمع بینه علی أُن ا مراد بالست ما بین ھجرۃ زینب وإسلامه وھو بین فی 
المغازی, فان اسر در فارمت رسب من ری اہ ما ا ا و کا 
عليه أُن: یرسل لە زینب ہو وہ درس رت وی وص تج عیلا فی حقہ: 
حدثنی فصدقنی ووعدنی فوفی لی ٭ وا مراد بالسنتین أُو الٹلاث ما بین نزول قولہ تعالی: ؤلا من 
حل لھ م4 وقدومه مسلما فان بینہما سنتین وأشهرٴ (۳۷۲:۹). فا جواب عنه بأن ھذا ا حدیث 
أیضا متکلم فيەء ومختلف عليه ففی ”فتح الباری٭ ما نصه: ”علی أُن ا خطابی قال فی إسناد 
حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه ھذہ نسخة ضعفھا علی بن ا مدینی وغیرہ من علماء ا حدیث؛ یشیر 
إلی أنه من روایة داود ابن الحصین عن عکرمة رحمە اللہ قال: وفی حدیث عمرو بن شعیب زیادة 
لیس لی حدیث ابع عباصس والفیت نتم و اتا غیر أن الأائَمة جوا ساد حویٹ ان 
عباس ' اھ (۳۷۳:۹). وفی 'ائیزان “: ”قال علی بن الدینی: ما رواہ عن عکرمة فمنکرٴ اھ. 
وفیه أأیضا: قال أبو داود: ”٭أحادیشه عن عکرمة مناکیرٴ (۲۱۷:۱). فلا فرق بین ھذا ا حدیث؛ 








مہ بیان حکم النکاح إذا اُسلم اأحد الروجین ٦‏ ہو ا 


ب2 


-۶٦‏ عن ابن عباس: ْيتسرفقر ناب سر7 
علقه البخاری ووصله ابن بی شبیة ولفظہ: فھی أُملك بنفسھا (فتح الباری ۹: ا 
۷- عن إبراھیم الصائغ : ”سعل عطاء عن امرأۃ من اُھل العھد أسلمت ٹم 
اأُسلم زوجھا فی العدة ا ھی أمرأته؟ قال: نلا! إلا ان تشاء ھی بنکاح جنبی۔ وصداق "۔ 
علقه البخاری فی صحیحه (فتح +9۹ ۹۰ھء .٠‏ 
وت کی مو ا سو شوود وی 7 
”وجنح ابن عبد البر لی ترجیح ما دل عليه حدیث عمرو بن شعیب؛ وأُن حدیث ابن عباس لا 
یخالفه قال: وا جمع بین ا حدیئین اُولی من إلغاء اأحدھماء فحمل قوله فی حدیث ابن عباس: 
بالدکاح الاُولء ای بشروطہہ وأن معنی قوٰل لم یحدث شیکا. . ای لم یزد علی ذلك شیئاء ء قال: 
وحدیث عمرو بن شعیب تعضدہ الأصولء وقد صرح فیه بوقوع عقد جدید ومھر جدید: 
والأخذ بالصریح أولی من الأسٰذ باغشملء ویژیدہ مذھب این عباس الھکی عنہ فی ول الباب؛ 
(فی الع فإنه موافق ما دل غليه حدیث عمرو بن شعیبٴ (۳۷۳:۹)۔ 
قلت: : فعلی قاعدتٌنا یکون الحدیث منسَوخاء فان اراوی اتاععل توف 6ا وی قافتا 
بعملم ویکوت ذلْك السمّل علما علی تسخ الحدیثء وفیٰ ”اموعر القی“: "وذکٹر صاخبب 
٭الٹمھید " حدیث ابن عباس ٹم قال: إِن صح فھو متروك منسوخ عند ا جمیع؛ ؛ أنہم لا یجیزون 
رجوعه تھے وأسلامَ زینب رضی کان قبْل ان ینزل الفرائض " ٢(‏ :۹۸ وفی فتح 
الباری : ”ثم قال یژید: حدیث ابنغیاس آقویٰ إمتشاذا والعمل علی حدیث عمرو بن شعیب+ 
یرید عمل أُھل ! العراقء وقال الترمذی فی حدیث ابن عباس: لا یعرف وجھه وأشار بذلك إلی اُن 
کے اسم ووتین ء لاستبعاد ان تبقی فی العذة هذہ المدة. ولم 
رقعب اخاالی جواز تقریر اللسلمة تحت المشرك إذا تأخر إسلامہ عن اِسلامھا إذا نقضت عدتہا. 
ومن نقل الإجماع فی ذلك این عہد البرہ وأشار إلی أن بعض َھل الظاھر قال بجوازهٴ وردہ 
بالاجماع الڈکور وتعقب بقبوت آ حخلاف فیه قدما۔ وھو منقول عن علی رضى الله عنه وعن 
إبراھیم النخعیء ؛أخرجہ ابن بی شیة عدہما بطرق قویق وبە أفتی حماد شیخ أٗبی حنیفة واجاب 
ان لان کال بأن بقاء العدة فی تلك المدة ممکن: وإن لم تجر العادة غالبا ؛ ہہ ولا سیما إذا: 
کائت الدةإِھا ھی سان وأشہی فان الحیض قد یطی عن ذوات الأقراء مار علةاُحبانا 


وبحاصل ھذا أجاب البیہقی وھو اأولی ما یغتمد فی ذلك ‏ سک ۷۳۴+ 














ج - ١١‏ . بیان حکم النکاح إذا اُسلم أحد الزوجین گی 


۶۳۱۷۸۰۰ دا عباد زین المزام عن آئی اسحاق الشیتائی+عن پرید و علقمةز 'أن 
عبادة بن النعمان بن زرعة التغلبی کان ناکحا بامرأة من بنی تمیمء فأسلمت؛ فقال لە 
عمر بن ال خطاب: إما ان تسلم وإما أُن ننتزعھا منكء فأَبىیء فنزعھا عمر منه“. رواہ ابن 
بی شییق کما فی ا حلی (۳۱۳:۷ و٣‏ ۳۱)ء وأعله بجھل یزید بن علقمة اولاء ٹم احتج 
به من طریق شعبة: أخحبرنی أبو إسحاق الشیبانی قال: ”سمعت یزید بن علقمة ان جدہ 
وجدتە کانا نصرانیین فأسلمت جدتہ؛ ففرق عمر بن ا خطاب بینہما اھ۔“. وإذا کان 
شعبة فی إسناد فشد یدیك بە. 

-۳١۷۹‏ وفی زاد المعاد .)۲۲٢۰۰٢(‏ سفق شرسی لاجد ”ان نصرانیا 
اأسلمت امرأته فقال عمر رضی اللہ عنہ: إن اُسلم فھی امرأتہ وإن لم یسلم فرق بینہماء 
فلم یسلم ففرق بینہما' وكکذلك قال لعبادة بن النعمانء وقد أسلمت امرأته اھ. 
فا حدیث صحیح وذکرہ محمد فی ا حجج )۳٥٣٢(‏ بلاغا ثم اُسندہ عن یعقوب بن 
إبراھیم (ھو ابو یوسف الإمام) عن سلیمان بن أبی سلیمان (وھو أبو إسحاق) الشیبانی 
عن السفاح (ھو ابن مطر) الشیبانی عن داود بن کردوس عن عمر نحوہہ والسفاح بن 
۔مطر من رجال التہذیب مقبولء ذکرہ ابن حبان فی الفقاتء وداود بن کردوس التغلبی 
ذکرہ ابن حبان فی الشقات أیضاء وقال: یروی عن عمر بن ا خطاب رضی الله عنه 
إعدادہ فی أُھل الکوفة کذا فی کشف الاستار (۳۲). 


فلت ولا یخفی ما فیه من النکلف والتعف. قال ابن حزم: ”أسلمت زینب أول ما بعٹ 
بلا خلاف, ثم ھاجرت وبین إسلامھا وإسلام زوجھا أأزید من ثمان عشرة سنة وولدت فی 
خلال ذلك ابنہا علیاء فأین العدة؟ اھ.. وأیضا: فلا یخلو إذ ردھا عليه اُن یکون کافرا أو مسلماء 
'فإن کات کافرا فھذا ما لا شك فیە أنه کان قبل نزول الفرائض والاأحکام إذ القرآن والسنة 
والاجماع علی تحریم فروج السلمات علی الکفار. وإن کان مسلما فلا یخلو اُن تکون حاملاء ' 
فتماذی حملھا ولم تضعہ حتی اُسلم فردھا عليه السلام إليه فی عدتہا. وهذالم ینقل فی خبر زبل 
لثابت خلافہ کما سن کرہ) أو یکون خرجت من العدة فیکون أیضا منسوخا بالإاجماع أنە لا 
سبیل لە علیہا بعد العدةء کذا فی ٭ا جوھر النقی“ (۹۰:۲). قلت: وفی ”سیرة ابن ہشام“:“”اٴن 
زینب بنت رمسول اللہ كه ما ماجرت؛ وذلك بعد خلاص أبی العاص من السر الذی حصل لە 
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۰ - عن قتادة عن سعید بن السیب: ان علی بن ابی طالب قال فی الزوجین 
الکافرین یسلم اأحدھما:۔” ہو أُملك ببضعھما ما دامت فی دار ھجرتہا" . رواہ حماد 
ابن سلمة کما فی ا حلق:(۷:٣۳۱)‏ ؤسندہ صحیح. : ۱ 

۱ ۱+ عن مطرف بن طریف عن الشعبی:عن علی: ھواحق یہا مالم بخرج 
من مصرھا“ . رواہ سفیان بن عیینة کما فی ا حلی ٣:۷(‏ ۳۱) وسندہ صحیح وقد اثبت 
بعضھم سماع الشعبی من علی؛ کما ذکرناہ فی الاستدراك وغیرہ من ا مواضع. 


بیدر روعھا ھبار بن الأسود بالرمح؛ وھی فی ھودجھاء وکانت حاملا فیما یزعمون؛ فلما ریعت 
طرحت ذا بطنہا“ اھ (۳۷۸:۱). أین العدة بعد ما وضعت وأسقطت؟ اللھم إلا ان یقال: إنہا 
۱ أسقطت سقطا لم یستبن خلقہء ودون إثبانه رط القتادق وقصة نخس ھبار زینب بنت رسول 
اللہ لگ وإسقاطھا بنسخە مشھورۃ فی السیرۃ. قاله الحافظ فی ”الإاصابة“ ٦(‏ ۲۹۹). ۱ 
فان قیل: إِن الثابت بالحدیث ارتفاع النکاح بالردة فسن این زدتم قید عرض ں الإسلام علی 
رک تی قلدنا فی ذلك ما روی عن عمر رضی الله عنه. رجہ الطحاوی فی 
”معانی الآثار :)۱٥١:١(‏ حدثنا و بشر:الرقیٰ ثتا أبو معاویة الضریر عن بی إسلحاق الشیبانی 
عن السفاح عن داود بن کردوس قال: ”کان رجل منا من بنی تغلب نصرانی تحته أسرأة نصرائیةق 
فأسلمت فرفعت إلی عمرء فقال: اُسلم وإلا فرقت بینہماء فقال لە: لم اُدع ھذا إلا استحیاء من 
العرب اُن یقولوا: إ إنه اأسلم علی بضع امرأة. قال: ففرق بینہما “ حدٹن ابو بکرۃ ثنا ملال بن یحیی 
ٹا ابو یوسف ا ابو [ِسحاق الشیبانی عن السفاح عن کردوس بن داود التغلبی عن عمر نحوہ 
قلت: أما ابو بشر الرقی شیخ الطحاوی فقد صحح حدیثہ النیسوی فی 'آثار البان“ .)۳٤:٤(‏ 
وھو عبد ا ملك بن مروان الأُھوازی لە ترجمة حافلة فی ”التہذیبٴء وثقه اہن حبان .)٦٢٤٤٤(‏ 
وأُبو معساویة الضریر من رجال ا جماعة ثقة ثقة لە ترجمة أحفظ الناس ‏ حدیث الأأعمبل (تق ۱۸۱)؛ 
وکذا أبو إ[سحاق الشیبانی من رجال الجماعة ثقة أأیضا (تق ۷۸). والسفاح هو ا مطر الشیائی: ۱ 
ذکرہ ابن حبان فی ٴالثقاتٴء کذا فی "التہذیب ٴ .)۱۰١:١(‏ وداود بن کردوس التغلبی ذکرہ 
ابن حبان فی ٭الثقات ٴ أبضا فی اللسات“ .)٦٤٤٤٢٤(‏ فالحدیث حسن, وآثر ابن عباس ا مذ کور 
فی لن وأثر عمر ھذا کلاھما فی ما إذا اأسلمت الرأ فی دار الاسلام وفیہما دلالة علی اُنہا فی 
:نکاج زوچھا( حتیٰ بعر جلیہ الإسلام ذیابیء پیفرق القاضی و الأمام یدیما. یت 
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۲۰ نا معتمر بن سلیمان عن معمز عن الزھری: ٭إن أسلمتٰ ولم یسلم 
زوجھا فھما علي نکاحھما إلا أُن یفرق بینہما سلطانٴ. رواہ ابن أبی شییة, 

٢۲ػ٥-‏ نا عبدة بن سلیمان عن سعید بن ای عروبة عن قتادۃ عن ا سن قال: 
إذا أسلمت وأ بی ان یسلم فاإنہا تبین منه بواحدة“ ۔ وقاله عکرمةء رواہ ابن ابی شیبة 
(ا حلی ۷: )٦ ٤٣:‏ وسندہ صحیح. 


داز ارت فھی' تی نکانمازوجھا خقی کین افلاٹ سرن فیفاپئن ََََفارا ذلك لاج لام 
المرض الذی کانوا بمرضونه عليه لو کان فی دار الإسلامء إلا ان تخرج ج المرأة ةقبل ذلك إلی دار 
الإسلام فینقطع الأجل بہذلك ویجب بە البیتونة قاله الطحاوی (معانی الاثار ٢‏ :۰ . وجنحوا 
فی ذلك إلی ما رواہ الطحاوی بسند حسن عن علی أنە قال: ”ھو اأحق بنکاحھا ما کانت فی دار 
ھجرتہا“ .)۱٥١٥:٢(‏ ای فی الدار التی تجب علیہا ھجرتہاء وھی دار الحرب. ومعنی قولہ: ”ھو 
أحق بنکاجھا' ای فی العدة لن بشاءھا فی عصمة الکافر دائما ولو تطاول بہا الزمان بعید جداء 
افلا بد من اویل قولہ لی ما ذکرناء والل تعالی أعلم وعلمہ تم وأحکم. 
۱ واحجت الشافعیة ومن وافقھم بقصة إسلام عکرمة بعد إسلام زوجھاء وإسلام امرأة 
صفوأن بن أمیة قبل إسلام زوجھا بشھر! وأن أُبا مسفیان اُسلم وامرأتہ هند کافرةء ثم أأسلمت؛ 
وٹیدوا کلھم علی النکاح؛ ولم یکن إسلام واحد منہم قبل الآخر مبطلا للشکاح. وا لجواب أُن ابا 
سفیان اُسلم بر الظھرانء وھی من توابع مکة: ومکة لم تکن فتحت فی ذلك الوقت؛ فلم تصر مر 
الظھران دار إسلام بعدء فلم یختلف بہما الدار (وإسلام اأحد الزوجین قبل الآخنر لا یکون مبطلا 
للنکاح فی دار ا حرب کما تقدم). وأما امرأةۃ عکرمة فخرجت عقیب خروجہ؛ فاأد زکته ببعض 
الطریق ولم یتیقن بأن ذلك اللوضع معدود من دار الکضرء ولو کان من دار الکضر فلم یصل إلی 
هناك حتی فارقت امرأنه مکة. وأما صفوان فان عمیر بن وھب اُدرکه وو یرید اُن یرکب البحر؛ 
فرجع بەہ وفی ”العجرید“ للقدوری عن الواقدی: آنہ اد رکہ بمرقاء السفن لأھل مکةہ وھذا اللوضع 
من توابع مکة. فلم یختلف بە وبزوجہ الدار کذا فی ”ا جوھر النقی ٭ (۸۹:۲)۔ ۱ 
۱ وقال محمد فی ٭کتاب ا حجج “ :)٤۳۰٣(‏ ذاارفت لس او کافاقت اب 
هو فی غییتہ ھی امرأئه ولا تقع بینہما فرقہء ولو طال ذلكء ولو انقضت العدة لم یلتفت إلی ذلك 
أُنہا امرأتہ حنعی یعرض عليے الإسلامء فان أسلم کانت إمرأتہ وإن أبی ان یسلم فرقِ ہینہما. 
وکانت العدة من حین فرق بیتہماء فإِن أسلم بعد ذلك وھی فی العدة لم یکن لە اُن یراجعھا إلا 
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. حدثا عبید اللہ بن محمد اللؤدب ثنا علی بن معبد ثنا عباد بن العوام عن‎ -4- ٤ 
سفیان بن حسین, عن الزھری: ”ان أبا العاص بن ربیعة أُخذ أسیرا یوم بدرء فأتی بہ‎ 
النبی يك فرد عليه ابنتهہ قال الزھری: وکان ھهذا قبل ان ینزل الفرائض یعتی ابنة‎ 
و فی سفیان مقالء وعبید‎ .)۱٥٢:٢( لنبی ٭ء وردھا علی زوجھا“. رواہ الطحاوی‎ 
.)۷۰( الله اللؤدب ضعیف؛ کما فی ” کشف الأُستارُٴ‎ 

۵٥9۹س‏ حدثا عبید اللہ ثنا علی ثنا عباد بن العوام عن سعید عن قدادة: و(أن 
تل اك گار رداعلی آی العامی ا قال فادوز کاوعتابل اھ لسر رترانہ: 
رواہ الطحاوی (۷۰) أیضاء وفيه عبید اللہ المذ کوؤر۔ وإھا ذکرنا الأثرین تاأبیدا للاحتمال 
الذی أُبدیناہ قیاسا. 


۱ 
صا 


بنکاح جدید“ اھ.. ھذا إذا کانا ای الزوجان کلاھما فی دار الإسلام. وإنِ کانا قی دار ا خراب 
فلا تبین اْرأة من زوجھا حتی تنقضی عدتہاء وتحیض ثلاٹا منذ اأسلمت. فإن أسلم زوجھا وھی فی _ 
۱ اس مو سو و دجو ہہ إلی دار الإسلام وجبت 
البینونةہ وانقطع الأأجل. ذکرہ الطحاوی فی ”معانی الآثارٴ .)۱٥٥:١(‏ 0/28938 
الواردة فی الباب کلھا۔ 
ولا یعارضہ ما رواہ ابو داود عن این عباس رضی اللہ عنه قال: ”اُسلمت امرأة علی عھد 
رسول اللہ ُء فتزوجت: فجاء زوجھا إلی النبی خل فقال: یا رسول اللہ! کنت أسلمت 
وعلمت پإامسلامیء فسزعھا رمسول اللہ يك من زوجھا الآخر؛ وردھا صلی زوجھا الأُول 
وقال أیضا: : نا رجلا جاء مسلما علی عھد رسول الع ٹم جاءت امرأة مسلمة بعدەہ فقال: 
ا ول !نیا امت مہ قردھا علیہ“ 
قال الترمذی: ”حدیث صحیحٴ کنا فی ”زاد العاد (۲۱۸:۲). فإن امرأة فی الاُول 
ماجرت بعد إسلام زوجھا فی دار ا حرب؛ وفی الثانی تأعرت ھجرتہاعن ھجرۃ زوجھا بعد ما 
ُسلما فی دار الحرب معا. ولا مافی صحیح البخاری عن ابن عباس: ” کان امش رکون لی 
مضزلتین من النبی مہ والمؤمنینء کانوا مش رکی أھل حرب یقاتلھم ویقاتلونہہ ومش رکی اھل مھد 
لا یقاتلھم ولا یقاتلونہہ فکان إذا ماجرت امرأة من اأھل الحرب لم تخطب حتی تحیض وتطھر؛ 
فإذا طھرت حل لھاالنکاح فإن هاجر زوجھا قبل أُن تتکح ردت إلیه ٴ کمإ فی 
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۹٥--قال‏ این شبرمة: ”کان الناس علی عہہد رمسول اللہ ج یسلم الرجل 
قبل الرأ والرأۃ قبل الرجلء فأیہما أسلم قبل انقضاء عمدة امرأة فھی امرأتەہ وإن اسلم 
بعد العدة فلا نکاح بینہما" ذکرہ ابن القیم فی زاد العاد .)۳۳٣:۲(‏ وأعله بالانقطاع 
لیس إلا وھو لیس بعلة عندنا فی القرون الفاضلة. 


"العلخیص  .)۳۰٣:٣(‏ فان معناہ ردت إليه بنکاح جدید إِن کان قد اُسلم بعد ما ھاجرت؛ 
أو بالنکاح الاُول إن کان قد أسلم قبل ھجرتہاء وانقضاء عدتہاء بدلیل ما زواہ ابن عباس نفسه 
عند أبی داود والترمذی؛ وقد ذ کرناہ آنفا. ۱ 

ولا یعارضہ أیضا ما رواہ مالك عن الزھری: ان صفوان بن اُمیة اأسلمت زمن الفتح فلم 
یفرق النبی عٌنّ بینہماء واستقرت عندہ ختی اأسلم صفوان وکان بین إسلامیہما نحو من شھر“ 
اھ. فان مکة کانت دار الإسلام إذ ذاك فلا تجب البینونة إلا بعرض الإسلام علی زوجھاء وما 
عرض عليه الإسلام لم یأب ولم ینکر بل طلب ا مهلةء فأجله النبی . ونحن لا نقول بوجوب 
البینونة إِلا باللإباء بعد العرض:؛ دون الاستمھال. ولا یرد علینا أأیضا ما رواہ مالك عن الزھری: ”ان 
أم حکیم بنٹ الحارث بن :ہشام وٴکانت تحت عکرمة بن بی جھلء فأسلمت یوم الفتح وعرب 
زوجھا من الإ(سلام حتی قدم الیمن, فارتحلت أُم حکیم فدعتہ إلی الإسلام فأسلمء وقدم علی 
رسول اللہ يك فلما رآہ رمسول اللہ مك وئب فرحا حتی بایعہء فشبت علی نکاحھا ذلك ٴ (۹۸). 
فان مکة کانت دار الإمسلامء فلا تبین الرأة قبل عرض الإسلام علی زوجھاء وحین عرض عليه 
لم یأب ولم ینکر وعکرمة لم یہرب من الإسلام بعد عرضه عليهء بل ھرب قبله؛ فافھم۔ 

ولا ما رواہ الشافعی رحمة الله عليه عن جماعة من أھل العلم من قریش وأھل الغازی 
وغیرھم عن عدد مثلھم: ”ان أُبا سفیان اُسلم بھر الظھران وامرأته هند بنت عتبة کافرة بمکكة ومکة 
۔یومئذ دار حرب؛ وكذلك حکیم بن حزامٴ. کما فی ”العلخیص .)۳٣٣:٣( ٣‏ فان مر الظھران _ 
کانت دار حرب أیضاء وقد قدمنا ان البینونة لا تجب فی دار ا حرب ما لم تحض الرأۃ ثلاث حیض 
بعد إسلامھاء أُو إِسلام زوجھا. وأما أُن مر الظھران کانت دار حرب؛ فلکونہا من توابع مکة 
وتوابع البلد تبع لە فی کونہا دار حرب أُو دار الإسلام. وإن سلمنا اُنہا کانت دار الإسلام لکونہا 
معسکر اللسلمین فیإسلام الزوج فی دار الإسلام لا تبین منه امرأته ما لم یعرض علیہاء ولم یوجد 
تباین الدارین لکون أبی سفیانء وحکیم بن حزام جاءا مستأمنین أجارھما عباس بن عبد اللطلب 
رضی اللہ عنه. ولم یجیٹا مأُسورین, ولا مھاجرینە وبذلك یتحقق تباین الدار؛ لا بمغجرد دخول 
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۷-- اُخبرنا محمد بن أبان بن صالح عن حماد عن إبراھیم قال: ٭ٌ کتب عمر 
ابن عبد العزیز إلی عبد الحمید (ھو عامله علی الکوفة): إذا أسلمت ارأة قبل زوجھا 


وذھب أھل الظاھر إلی اُن امرأۃ إذا آسلمت ولھا زوج کافر ذمی أو حربی فحین إسلامھا 
انقسخ نکاحھا منەء سواء أسلم بعدھا بطرفة عین او أکٹر أأو لم یسلمء لا سبیل لە علیہا إلا بابتداء 
نکاح برضاہاء وإلا فلاء وإن اُسلم ھو قہلھاء وامرأة غیر کتابية فساعة إسلامہ قد اتفسع نکاحھا 
منە اُسلمت بعدہ بطرفة عین فاکٹر ه لا سہیل لە علییہا إلا بابتداء نکاح برضاہا إِن اأسلمت؛ وإلا 
فلاء سواءِ حربیین کانا أو ذمیین. وھو قول عمر بن الخطاب وجابر بن عبد اللہ وابن عباس رضی 
الله عدہہ وبہ بقول حماد ین زید والحکم بن عخیة وسعید بن جبیر وعمر بن عمد المزیز وعدیٰ. 
ابن عدی الکندی والحسن البصری وقتادة والشعبی وغیرھم ذکرہ ابن حزم فی ا حلی (۳۱۲:۷)۔ . 
قلت: لم یثبت تا عن عمٰرُو بن عباس وعکزمة وعمر بن عید العزیز ما عزاہ إلیہم ىَل الغابتا 

مم الفروق بعد برع الاشلام کمنا ذکرناہ نی الہ وروی ابن حزم نفسے من طریق حماد بن 
زید عن أیوب السختیانی عن عکرمة عن ابن عباس فی الیہودیة او النصرانیة تسلم تحت الیہودی 
أُو النصرانی قال: ٭یفرق بینہماء الإسلام یعلو ولا یعلی٭ اھ. لم یقل: بانت منە امرأته ساعة 
إسلامھاء وإنما قال: یفرق بینہماء فلا بد من مفرقء وہو الإمام او نائبه۔ ومن طریق عبد الرزاق عن 
أبی الزبیر أنه سمع جابر بن عبد اللہ یشول: ”نساء ال الکتاب لنا حل ونساؤنا علیيہم حرامٴ اھ 
.)۳۱۰٣:۷(‏ وھذا ما لا نزاع فیەء بل ہو ما اُجمعنا عليه وآنتمە ولھا الدزاع فی وجوب البینونة 
بھجرد الإسلام أو بتفریق ا حاکمء ولم یتعرض لہ جابر أصلاء الا تری ان عمر رضی اللہ عنه طلق 
امرأتین کانتا له بالشرك حین نزل قوله تعالی: لا من حل لھم ولا ہم یحلون لھن 4ء الی قوله 
تعالی: ولا تمسکوا , بعصم الکوافر واسآًلوا ما أُنفقتم ولی۔سأًلوا ما أنفقواہچ الایة. أخرجه الطبری ۱ 
فی التفسیر )٣۷:٤۸(“‏ بسند صحیح؛ فان کان إسلام اأحد الزوجین یقعضی الفرقة من ساعة 
لم یکن لعمر حاجة إلی التطلیق. وقد صح عنە أنه طلق فدل ذلك أن الایة لا توجب الفرقة یاسلام: 
۱ اأحد الزوجین من فورہ. وإنما توجب عدم الإمساك ووجوب التخلیق سواء کان بالطلیق أُو بالتفریق 
بذ عَرض الاسلام علی الخر او بانقضاء العدة. رانا کان کتلك وت ا ضرع ان خدیتا 
" الرسول وآثار الصحابة. فوجدناہ یك لم یفرق بین الزوجین بعقدم أحندھما إِلی الاسلام وتأخر 
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عرض علی زوجھا الإسلامء فإن اُسلم فھما علی نکاحھما الاول وإِن ابی أن یسلم فرق 


الآخر کما مر بروایة مالك عن ابن شھاب. وإن تعلل ابن حنزم ومن علی دینه بارسالەء فقد قال 
این عد البر: شھرۃ ھذا الحدیث اُقوی من إسنادہ (زاد العاد .)٢٢٣٢ ٢‏ وقد وصلە الطخاوی 
فی معانی الآثار “ من طریق ابن إسحاق عن الزھری عن أبی بکر بن عبد الرحمن قال: (رد 
النبی می علی عکرمة ؛ بر وی رز ہک 
اھ .)۱٣٥٤:٢(‏ ولو لا إقرارہ لػه الروجین علی نکاحھما وإن تأخر إسلام اأُخدھما عن الآخر بعد 
صلح ا لحدیبیة وزمن الفتح؛ لقلنا بتعجیل الفرقة بالإسلام من غیر اعتبار عرض ولا عد, لقوله 
تعالی: ہو رو ہرم مہ رت ظڑولا تمسکوا بعصم الکواف ر4 وأن الإسلام 
سبب الفرقة وکل ما کان سببا للفرقة ؟ تعقبه الفرقة. کالرضاع والردة ونحوھماء لکن الڈی أنزل 
عليه قوله تعسالی: ولا تمقسکوا ؛ و سے لا ھن حل لھم ولا ہم یحلون لھن؟4 
لم یحکم بتعجیل الفرقة بأبی هو وأمی ُء واتفاق الزوجین فی التلفظ بکلمة الإسلام معا فی 
لحظة واحدة معلوم الانتفاء۔ 

قال این القیم: "وما حکاہ ابن حزم عن عمر رضی اللہ عنه (من تعجیل الفرقة بمجرد إسلام 
تغارف آوری تو ات کا اش کت سح ٹم ذکر ما ذکرناہ فی ا متن: وقال: فھذہ 
. الاثار صریحة فی خلاف ما حکاہ ابو محمد بن حزم عنہہ وھو حکاہ وجعلھا روایات أخر (وھی 
فی الأصل روایة واحدة قد اختللفت الرواۃ فی التعبیر عنہا بأٗلفاظ مختلفة معناھا واحد). وما 
مسك أبو محمد بآثار فیہا: ان عسرو این عباس وجابرا رضی اللہ عدہم ضرقوا بین الرجل وامرأتہ 
بالإسلام. وھی آثار مجملة لیست بصریحة فی تعجیل التضرقة ولو صحت فقد صح عن عمر 
رضی اللہ عنه ما حکیناہء وعن علی رضی اللہ عنه ما تقدم وباللہ التوفیق“ ا ملخصا :.)۲۲٢٢۰:٢(‏ 

ٹم رجعنا إلی آثار الصحابة فرأینا عمر رضی اللہ عنه وعمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنہ قد 
حکما بالتفرقة بغد عرض الإسلام علی الزوج وإبائہ عنەہ ووافقھما علی ذلك الزھری والحسن 
وإبراھیم النخعی من التابعین وھذا إذا أُسلست ا رأة وھی وزوجه کلاھما فی دار الاسلام. فان 
التفریق والعرض لا یتیسر إلا هناك وھو ا لتبادر من الآثار الكی حکیناھا عنہم وأما إذا اأسلم أأحد 
الزوجین فی دار ا حرب فلم نر أحدا من الصحابة تعرض لبیان ذلك غیر علی کرم اللہ تعالی وجهھ. 
فروی عنه فی الزوجین الکافرین یسلم اأحدھما هو أأملك ببضعھا ما دامت فی دار ھجرتہا ای فی 
دار ا حرب؛ وروی ابن شبرمة مرسلا: ٭ کان الناس علی عھد رسول للع یسلم الرجل قبل 
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بینہما“. رواہ محمد فی الحجج لە :)۳٣٣(‏ وسندہ حسنء وفی این أٌبان مسقال من قبل 


الرأق وارأۃ فو ا۲ل اہ ال ما ساد میمارت امل مد الطة 
فلا نکاح بینہماٴ. وھو محمول علی إسلام اأُحد الزوجین فی دار الشرب؛ ما عرفت فی قول 
العمرین من عدم اعتبار العدة إذا اُسلم وھما فی دار الإسلامء فقول علی یۂ یفید عدم وقوع البیٹونة 
اسلام أحدھما فی دار ا حرب مطللقاء سواء اُسلم الزوج ولم تسلم امرأةء او بالعکس. ھ8 
شبرمة یقتضی وقوع الفرقة بانقضاء العدة فی الصورتین کلیہماء ولا شك أنە لا بد من الفرقة دفعا 
ا دی و کوک ا 
علی من الاجمال؛ وقلنا: مرادہ بکونە أملك ببضعھا ما دامت فی دار ھجرتہا اُنہا لا تبین منە إلا إِذا 
حاضت ثلاٹا منذ أسلمت: لان الإسلام لیس سببا للفرقةء فان إضافة انقطاع النکاح إلی الإسلام 
لا نظیر لە فی الشرع. ولا أأصل یلحق بە قیاسا بجامع صحیح: ولا سمعی یفیدہہ فلا بد من سبب, 
تضاف الفرقة إليەء والإسلام عاصمء واختلاف الدین منتقض بتزوج ا مسلم کتابیة فلم یبق إلا 
الإسلامء لأنه یصلح قاطعا فاأأضغفنا انقطاع النکاح إليه فکان هو ا مناسب؛ والعر ض علی الإسلام 
فی دار ا حرب متعذر لقصور الولایة فأأقمنا شرطھا وھو مضی ا حیض الذی هو شرط البینونة فی 
الطلاق الرجعی مقام السببء وھو تفریق القاضی عند إباء الزوج الإٴسلام. ولم یتبے ابن حزم لھذا 
العنیء ولم یکن لیدرك ما اُد رکە ابو حنیفق فقد رزق من الفقه ما لم ینلہ اأجلة الفقھاء ا جتہدین 
احدثین, فکیف بابن حزم الذی لا پعرف إِلا ظاھر الروایة ولم ینل ما ناله الفقھاء من ”الدرایة'؟ 
فعراہ یقول فی ”ا حلی " :اما قول أبی حنیفة فظاہر الفسادہ لأأنہ لا حجة لە لا من قرآنا ولا سن 
ولا ماع وہو أیضا قول لا بعرف مشل تسیمہ لأحد من ُھل الاسلام قبلہ وکنا قول :الم 
سواء سواہ ”اھ (۳۱۲:۷). وقد عرفت ان قول ابی حنیفة هو الذی تجتمع بہ الآثار کلھا لا یقوت 
منہا شیءہ وما ذھب إليه ابن حزم من تعجیل الفرقة بمجرد الإ(سلام اُحد الزوجین لا یساعدہ نص 
ولا سنةہ ولا قول صاحب ولا تابعء ولا قیاس صحیح؛ وما تمُسك بە من الآثار احملة لا یصلح 
متمسکا له لوقوع التصریح بخلافہ عن الصحابة والتابعینء وکیف یعرف مثل تقسیم أبی حنیفة 
من لم یعرف طریق الجمع بین مختلف الآفار؟ فافھم؛ واللہ بتولی هداك. 

وقد روی ابن حزم عن عمر رضی اللہ عنه روایات عدیدةء رحاس را کا 
اوو٭ھ“ھ٭ فمنہا ما رواہ من طریق شعبة عن ا حکم بن عتیة: ”ان ھانئ بن ھانئ بن قبیصۃ 
لشیبانی وکان نصرانیا عندہ ُریع نسوة فأسلمن؛ فقدم للدینة ونزل علی ید الرحمن بن عوف: 











00ج بیان حکم النکاح إذا اأسلم اأحد الزوجین 289 
الحفظ قال أحمد: ”لم یکن من یکذبٴ. وقال أبو حاتم: ”یکتعب حدیئہ ولا یحتج بە 


فأقرهن عمر عندہ؛ قال شعبة: قلت للحکم: عمن ھذا؟ قال: ھذا شیء معروفٴ اھ. ومعناہ 
أٹرھن عندہ لکونە قد أسلم بعد ما عرض الإسلام عليهء فلم یکن عمر لیقر للسلمة تحت کافر وقد 
علم بقولە تعالی: فلا ھن حل لھم ولا ھم یحلون لھن4. 

ومنہا ما رواہ من طریق حماد بن سلمة عن أیوب السختیانی وقتادة عن ابن سیرین عن 
عبد الله بن یزید الخطمی: ”ان تصرائیا اسلمت آفرآأئہ شفیرھا عمر بن اخطاب إن شاءت فارقتہ 
وإن شاءث أُقامت عليهٴ وھو محمول علی ان النصرانی لم یکن حاضرا حتی یعرض عليه 
الإ(سلامء فخیر امرأتہ بین أُن تنتظر حضورہ فیعرض عليه الإسلام أُو لا تنتظر وتدزوج بعد تفریق 
ا حاکم بینہما۔ 

وفاار ارف ت عستاک سض ناد ھا ف ساس انت ان 
حنظلة بن بشر زوج ابنته وھی مسلمة من ابن أخ لە نصرانیء ف رکب عوف بن القعقاع إلی عمر 
رضی اللہ عنہ فأخبرہ بذلك. فکتب عمر فی ذلك إن أسلم فھی امرأتہء وإن لم یسلم فرق بینہماء 
فلم یسلمء ففرق بینہماء فتزوجھا عوف بن القعقاع“ اھ. ومعنی قولە: ٭إن أسلم فھی امرأتہٴ. 
أی یجدد العقد بینہما ولا یعزوجھا غیرہ لکونه اأحق بہاء وھی بنت عمہہ وفھم ابن حزم منہ اه 
إِن اُسلم فھی امرأتہ بالنکاح الاول ‏ وکیف بتصور صحة نکاح اللسلمة بالکافر؟ وھل یجوز لمسلم 
ان یظن بعمر ذلك وھو أأعرف الناس بالشریعة وحدودھا؟ وأعمل الناس بہاء واللہ تعالی یقول: 
ولا تنکحوا امش رکین حتی یؤمنوا 4. 

ومنہا ما رواہ من طریق ابن ابی شیبة: نا محمد بن فضیل عن مطرف بن طریف عن 
القسی غ عق قال: ”إذا اأسلمت امرأۃ الیہودی أُو النصرانی کان اأحق بیضعھاء لان لە عھداٴ. 
ومعناہ هو اُحق بہاء إن أُسلم. وإلا فقد رواہ سعیان بن عیینة عن مطرف عن الشعبی بلفظ آخر قد 
أُودعناہ فی التنء ووافقه عليه سعید بن السیب؛ فھو الصحیح الراجح دون ما تفرد بە محمد بن 
فضیل, فافھم. وأحسن اللہ عزاءنا فيیك یا ابن حزم! حیث لم تتنبه للمجمل والمفسر؛ وجعلت 
جملة روایات براسھا مع إمکان إرجاعھا إلی الفسر الذی هو قاض علی ا نجمل دائماء قال: وروینا 
من طریق عبد الرحمن بن مھدی ومحمد بن جغفر غنذزء قال عبد الرحمن عن سفیان الٹوری عن _ 
منصور وامغیرۃ بن مقسم وقال غندر: عن شغبة نا حماد ابن ابی سو میں و یم النخعی 
فی ذمیة أسلمت تحت ذمی قال: تقرہ عندہ, وبە أُفتی حماد بن أ بی سلیمان اھ (۳۱۳:۷). 
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قلت: معناہ تقر عندہ؛ إِن اُسلم بعد عرض الڑسلام عليه بدلیل ما رواہ محمد الإمام فی 
”اىےج* له (ص٣٣۳):‏ اُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: ٭٘إذا کانا ییہودیین أو 
لو اقث أسلم الزوج فھما علی نکاحھاء اُسلمت الرأة او لم تسلمم وإذا اأسلمت الرأۃ عرض 
علی الزوج الإسلامء فان اُسلم أمسك بنکاحە الاولء وإن أبی ان یسلم فرق بینہما۔ وإن کانا 
مجوسیین فأسلم اأُحدھما عرض الإسلام علی الآخرء فان أسلم کانا علی نکاحھما الاُول وإن ابی 
فرق بینہساٴ إلخ وھذا مفسر بینء وھو قاض علی ا جمل کما لا یخفی. قال الموفق فی ”الغنی“: 
”إنه إذا اُسلم أحد الزوجین وتخلف الآخر حتی انقضت عدہۃ الرأةء انفسخ النکاح فی قول عامة 
العلماء. قال این غبد البر: لم یختلف العلماء فی ھذا إلا شیء روی عن النخعی؛ شذ فیه عن 
جماعة العلماء فلم یتبعه عليه اأحد: زعم أُنہا ترد إلی زوجھا وإن طالت المدة (أی إذا اُسلم) ما 
روی أبو داود واحتج بە اأحمد عن ابن عباس ان رسول اللہ رد زینب علی زوجھا ابی العاص 
بنکاحھا الأول. قیل لە (أأی ا6ا سی ری اشرمغا بنکاح مستاأنف؟ قال: الس لە اأُصلء 
وقیل: کان بین إسلامھا وردھا إليه ثمان سنین. ولنا قول اللہ تعالی: فلا ھن حل لھم ولا هم 


یحلون لھن4. وقولہ سبحانہ: نول تمسکوا بعصم الکوافر4. والاجماع النعقد علی تحرم 


تزویج اللسلمات علی اللکفار فأما قصة أبی العاص مع امرأُته فقال ابن عبد البر: لا یخلو من ان 








تکون قبل نزول تحر المسلمات علی الکفارہ فتکون منسوخة بما جاء بعدھا (وہو الراجح واليه __ 


ذھب الزھری وقتادة کما ذکرناہ فی التن) أُو تکون حاملا استمر حملھا حتی اُسلم زوجھا (قلت: 
کات حاملا مدما فنسخھا ہبار بن الأسود حین خرجت من مکة مھاجرۃ بعد بدرء فاُسقطت 
حملھا. فسقط ھذا الاحتمال کما تقدم ذکرہ) او مریضة لم تحض ثلاث حیضات حتی اُسلم 
(قلت: وھل تبقی علی من اأُسقطت عدہ؟ والإ(ِسقماط یعنی الوضع) أو تکون ردت إليه بنکاح 
جدیدہ فقد روی ابن ابی شیبة عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ: أن النبی عػُ ردھا علی ابی 
العاص بنکاح جدید . رواہ الترمذی؛ وقال: سمعت عبد بن حمید یقول: سمعت یُزید بن هارون 
یقول: ”حدیث ابن عباس أجود إسناداء والعمل علی حدیث عمرو بن شعیب ‏ اھ .)٤٥٥:٦(‏ 
قلت: ھذا الشیء الذی روی عن النخعی لعله لم یصح عنهء فإن ابا حنیضة رحمه اللہ اُقعد 
الناس بمذھب إبراہیم وأُتبعھم لہ وأعرف الناس بہ وباأقوالہہ ولا أثر لذلك فی ما حکاہ عنه من 
الآثار غیر ما مر ذکرہ ان الزوجین إذا کانا فی دار الإاسلام فأسلم اأحدھما عرض الإسلام علی 











وطبقته: وعنہأبو داود وآ الولید الطیالسیان کما فی الہذیب زہ .)٥‏ ولم یذ کرہ 
سور مال 


الآخر ان أسلم ٹھی اترآئف ون ایی فرق بینتماء ولا معن اِلمَدة فی ذلِكہ إنا الغدة ای تربص 
ثلائة قروء إنھا هو إذا أسلم فھی امرأتہ وإن أُبی فرق بینہماء ولا معنی للعدة فی ذلكء إنغا العدة 
تیر سی و و سیت ۰ 
دلیل ثبوت الفرقة باختلاف الدارین: ۱ 
"ال ای ار کمانی( دم او عیفة راصح ابدزلی السل تحدرث غررن شیب وآن 
اأحد ال حربیین إذا اأُسلم وخرج إلینا وبقی الآخر بدار الحرب وقعت الفرقة باختلاف الدارین لقوله 
تعالی: فلا ترجعوھن إلی الکفارچچ4. فلو کانت الزوجیة باقیة کما یقوله الشافعی کان هو اأحق 
بہاء وقال تعالی: لا هن حل لھم ولا ھم یحلون نھن 4. قال تعالی: ظلوآتوہم ما أنفضواہ4. فأمر 
برد ا مھر علی اڑوج فو کات وو یلا اضق ابع وبدف ورقالھالی: ڈولا جناح علیکم 
أُن تکحوھن4. ولو کان النکاح الاو باقیا ما جاز لھا ان نعزوجء وقال تعالی: ڈولا مسکوا 
بعصم الکوافر4. فنہانا الله اُن نمنع من نکاحھا لأجل زوجھا انحربی وفواعل قد تطلق علی 
الرجال قال ابن عطیة فی ”تفسیرہ“: رأیت لأہی علی الفارسی أنه قال: ' جع ا سد 
الکرخی یقول فی تفسیر قولە تعالی: ڈراک بعصم الکوافرچ4؛ اه فی الرجال والنساء 
فقلت لە: السحویون لا یرون ھذہ إلا فی النساء لن کوافر جمع کافرة فقال: وأیش یمنع هذاء 
اُلیس الناس یقولون طائفة کافرة وفرقة کافرةء فبھت وقلت ھنذا تائیدا انتہی. وقال تعالی: 
ری یی سو یں قال ابو سید 00*ضفھ+ھ" ترلت:قی سیایا اوطابنَ, 
وقال عليه السلام فیہن: ”لا توطأً حامل حتی تضع: ولا عائل حتی تستبراأً بحیضة ٴ. واتفق الفقھاء 
لی جزاز وط السَیة بعد الاسصراوولو کان لها مه زوج لم شب معھاہ ولآن الفرفة ]ما آن 
تتعلق یاسلامھاء أو بحدوث ا ملك: أو باختلاف الدار. واتفقوا علی أُنہا لا تتعلق یاسلامھاء وثبت 
أیضا اُنہا لا تتعلق بحدوث ا ملكء فانه لو باع أمته اللزوجة فلا فرقةہ ‏ وکذا لو مات عنہا وانتقلت 
للوارثء فدعین اُنہا تتعلق باختلاف الدارء ومعنی الاختلاف اُن یکون اُحدھما من أھل دارنا ]ما 
بالإسلام أو ذمق والآخر حربیا من اُھل دارھم حتی لو دخل مسلم دارھم بأسان او دخل حربی 
دارنا او اأسلما ثمه ثم خرج أحدھما إلینا فلا فرقة اھ ٢(‏ ۰. ویدل علی ان المعنی فيە ما ذکرنا 
من اختلاف الدارین ن اتیبا لروھ صافن دار آمرب) مسلمین و ذیین لم تقغ بینہما فرة لہا 








لم تختلف بہما الدارانء وأن ا حربیة إذا خرجت إلینا مسلمة او ذمیة ٹم لم یلحق بہا زوجھا وقعت 
الفرقة بلا خلاف (ولم یوجد السبی). وقد حکم اللہ تعالی بذلك فی اللھاجرات فی قولە: 
لإولا جناح علیکم ان تنکحوھن إذاآ انیتموھن اُجورهن4. ٹم قال: ولا تمسکوا بعصم الکوافر ی4 
ا قاله ا جصاص فی ٭اأحکام القرآن٭ (۱۳۸:۲). 

وفیە أأیضا: فان احتجوا بحدیث أبی سعید ا خدری فی قصة سبایا أأُوطاس وسبب نزول 
لّیة علیہا وھو قولہ: لوا حصنت من النساء إِلا ما ملکت أیمانکمپ4. لم یفرق بین من سبیت مع 
زوجھا أُو وحدھا. قیل لە روی حماد قال: أخبرنا الحجاج عن سالم اللکی عن محمد بن علی قال: 
ما کان یوم أوطاس لحقت الرجال بالجبال وأخذت النساء. فقال للسلمون: کیف نصنع ولھن 
اُزواج؟ فأُنزل اللہ تعالی وا حصنت من النساءہ الآیة. فأخبر أُن الرجال لحقوا بالجبالء وأن 
السبایا کن منفردات عن الاُزواجء والاّیة فیہن نزلت: وأیضا لم یأسر النبی مک فی غزاۃ حنین من 
الرجال أحدا فیما نقل اُھل الغازی: وانما کانوا من بین قتیل او مھزومء وسبی ھی 
الرجال بعد ما وضعت ا حرب أوزارھا فسألوہ ان یمن علیہم باطلاق سبایاہمء وأ ضا إذا لم یخل 
مرا الله تعالی فی العتی الوجَب للفرقۃ قی السیية من آحد وجھین [ما اختلاف الذارین یہنا أو 
وی وو ا وت مل یجاب الفرقة بخدوث اللكء 
(ولذا لم تقع الفرقة بشری الامة المزوجة وھبتہا وبا میراث وغیرہ من وجوہ الأملاك الحادثة) قضی 
ہیں وا تو کو موہ رم کچھ 
اُزواجھن اھ. قلت: وللخصم ان یقول : ان ا معنی ا موجب للفرقة فی ال مسبیة حدوث الرق بعد ما 
کانت حر ولذا تقع الفرقة ولو سبی الزوجان معاء ‏ حدوث الرق فیہما بعد ما کانا حرینء 
ولم یوجد ذلك للعنی فی بیع الأمة اللزوجة وھبتہا وموروثیتہا فافھم. فالصحیح الاستدلال بالنص 
الوارد فی الٰھاجرات أو یقال: إن وقوع الفرقة بالرق غیر معقول ا معنیء فان الرق لا یمنع ابتداء 
اللکاح فلان لا نع بقاؤہ اأولی واللہ تعالی أعلم۔ 

ودلالة الآثار التی أُودعناھا فی ا تن علی معنی الباب وتائید مذھب ا حنفیة فی ذلك ظاھرةۃ 
بالعقریر الذی تضمنه کلامنا بأٗبسط وج وللہ ا حمد. وبہذا یطلع الناظر فی ا حلی ان ابن حزم 
رحمہ اللہ نسب إلی کثیر من سماہ من الابعین لاف ما ذھبوا إلیەء انا اغتر بما.روی عنہم 
مجملا؛ ولم یتنبه ما روی عدہم فی ہذا الباب مفسراء واللہ ولی التوفیق یڑتی ا حکمة من یشاء 
ومن یؤت ا حکمة فقد أُوتی خیرا کثیراء اللھم اجعلنا منہم ونور قلوبنا بنور الإیمان وا حکكمة؛ 








37ا : ×× 


باب الولد یتبع خیر الأبوین إذا أسلم أحدھما 

۸ -- اُخبرنا محمود بن غیلان قال: ثنا عبد الرزاق قال: ثنا سفیان عن عثمان 
البتی عن عبد ا حمید بن سلمة الأنصاری عن أبیە عن جدہ؛ أُنه أسلم وأبت مرأتہ ان 
تسلمء فجاء ابن لھما صغیر لم یبلغ الحلم. فأجلس النبی يلنهِ الأب هھناء والام ھھناء 
ٹم خیرہہ فقال: ”٭اللھم اهدہ“ فذھب إلی أبیە. رواہ النسائی ۱١:١(‏ و۱۲): وسکت 
عنه فھو صحیح عندہ. 

۹ - حدشا إبراھیم بن موسی الرازی أُنا عیسی تنا عبد ا حمید بن جعفر 
2ی وو سن وودو اھ دہ رس النبی للا 
فقالت: اتی رس اطع ار قرید تال را ابنتی. فقال لہ النبی لہ : ”اقعد ناحیة“ 
وقال لھا: ”اقعدی ناحیةً. وأقعد الصبیة بینہماء ثم قال: ”ادعواھاٴّء فمالت الصبیة 
إلی أمہاء فقال النبی ےروت: (اللھم اھدھا. فمالت إلی أُبیہا فأخذھا. رواہ ہو داود 
(۳۱۲:۱): وسکت عله. 





وعدم لن بالحسنة ونضر الله ان حزم وآنزل عليه شأبیب الٰرحمة والغفران فقد فتح لن باب التوسع 
فی الروایة کما فتح لنا الفقّھاء أبواب الدرایق وصلی اللہ علی خاتم فص الرسالة والھدای سیدنا 
محمد وعلی آله وأصحابہ أولی النصرۃ والحمای صلاة سلاما متلازمین متواترین دش 
باب الولد یتبع خیر الابوین إذا اُسلم اأحدهما 
قال الؤلف: دلالة حدیئی الباب عليه ظاھرۃء وفی سند الول کلام؛ وھو أن عبد الحمید 
وأُباہ وجدہ لا یعرفونء قاله الدارقطنی کما فی ”تہذیب التہذیب  .)۱١٥:١(‏ 
قلت: : ما سکت عليه النسائی وقد تقر ان ما سکت عليه فھو صحیح عندہہ علم أنہم 
معروفون عندہ فافھم. ووجہ دلالة ال حدیث علی الباب من حیث أنہ عَإ دعا للولد بالھدایة لی 
أبیە السلمء فدل علی ان اللطلوب تبعیة الولد حیر أبویە وآنھا خیرہ تطییبا لقلوبہما واعتمادا علی 
استجابة دعائہ ولا شك ان دعاءہ مستجابء فعلم ان تخییر الولد مخصوص بہ ہگج ضرورة ان 
الصغیر لا یہتدی بنفسه إلی الصوابء والدایة من اللہ تعالی للصواب بغیر ھذا الولد غیر لازمة 
بخلاف ھذا فقد وفق ا خیر بدعائہ نأ واللہ تعالی اأعلم. ویؤید نفی التخییر ما مر عن ابن عباس: 
”الإسلام یعلو ولا یعلی" وغیرہ من النصوص العامة الواردة فی تغلیب الإسلام علی الکفر فافھم. 





إعلاء السان . ٍ ۰ 


۱ ُبواب القسم 
باب وجوب العدل بین الأزواج فیما یطاق 
۶-- عن أبی ھریرةۃ رضی اللہ عنه عن النبی عٍَ قال: (من کانت لە امرأُتان 
بمیل لاحداہما علی الأخری جاء یوم القیامة یجر اید شقیهہ ساقطا أو مائلاہ: رواہ 
ا حمسة والدارمی وابن حبان وا جاکم قال: وإسنادہ علی شرط الشیخینء واستغربہ 
الترمذی مع تصحیحه (نیل .)۱۳۸:٦‏ 


ومن قال بالتخییر قیدہ با إذا بلغ الصبی سبع سنین أُو ثمان سنین وفی لفظ أبی داود: أنہ لّ خیر 
صبیة کانت فطیماٴء والفظیم لا یطلق علی من بلغ سبعاء لأأنہم کانوا یفطمون لنحو حولین, فلا 
حجة فيه فی محل الدزاعءء وأیضا لا یصح إثبات التخییر بہذا ا حدیث علی مذھب الشافعی رحمه _ 
اللہ لان التخییر إِنھا یکون بین شخصین من أھل ا حضانة والأم لیست من أھل الحضانة عندہ لاُنہا 
کافرة والاب مسلمء فکیف یحتج لە بحدیث لا یقول بموجبە؟ وذ کر الطحاوی ھذا ا حدیث من 
وجہ آخر؛ وفیە أنه عليه السلام قال لھما: ٭ھل لکما ان تخیراہٴ؟ ففيه ان التخییر کان باختیارھماء 
(والشافعی ومن وافقه لا یقولون بذلكء فالظاہر ما قلنا من کونہ مخصوصا بالنبی عكُء ویؤیدہ ما 
سیأُتی فی حضانة بنت حمزۃ رضی اللہ عنه من عدم تخییرہ ٠ْ‏ 
جعفر لکون خالتہا أسماء تحعه فانظر) کذا فی وا لجوھر النقی ٭ٴ ۱٢٦:٢(‏ و۱۲۷). وا حد 
ب ے ے حتستْت مت ِ 
یعرفونء وفیه اُن الخصومة کانت فی ابن صغیرء وبعضھم یقول: عبد ا حمید بن جعفر عن أٌبیە عن 
جدہ رافع بن سنانء وہو وأٗبوہ ثقتان وجدہ رافع بن سنان معروفء ولذا رجحہ این القطانء وفیه 
ان النراع کان فی بنت فطیم۔ وقد عرفت أنە لا یصلح حجة للشافعی بل هو حجة عليه واللہ أعلم. 
ٰ باب وجوب العدل بین الأزواج فیما یطاق 
قال الولف: : دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. واستدل اظشسے 70ھ۶۶0 ھذہ را ا 
وبظاھر قولە تعالی: لإفإن خفعم ان لا تصدلوا فواحدةچ الیة علی وجوب العسویة بین البکر 
والثشیب. وأما ما رواہ البخاری عن اُنس قال: ”من السنة إذا تزوج الرجل الیکر علي الثیب اقام ٰ 
عندھا سبعا وقسم, وإذا تزوج الب علی البکر أقام عندھا ثلاٹا ٹم قسم“ ۔ قال ابو قلابة: ولو 
شعت لقلت أُن اُنسا رفعہ إلی النبی کلڈ.. وقال عبد الرزاق: أأخبرنا سفیان عن أیوب وخالذ قال 











ج ١١.‏ وجوب العدل بین الأزواج فیما یطاق ْ ۱١)‏ 


رورور روہ روس یر ہے 
عائشة رضی اللہ عنہم. ُن النبی لج کان یقسم بین نسائہ فیعدلء ویقول: داللھم ھذا 
قسمی فیما أُملك فلا تلمنی فیما تملك ولا أملك :ازواہ الأریعةؤصححہ اہن خباق 
وا حاکم ہ قال الدرمذی: یعنی بہ ا حب وا مود کذلك فسرہ أھل العلم. قال الترمذی: 


خالد: ولو شعت لقلت رفعہ إلی النبی ّ (۷۸۵۰۲). 

وا جواب عنه ما فی العدایة: محمول علی التفصیل بالبداءة دون الزیادقء کما ذکر فی 
حدیث أُم سلمة أُنه عليه السلام قال: "إن شغت سبعت لك وسبعت لھنٴ. ونحن نقول للزوج ان 
یبتدی با جدیدة ولکن بشرط اُن یسوی بینہما. وأما ما فی ”النیلٴ (۳۰۱:۳) عن أم سلمة رضی 
اللہ عنہا: أُن النبی مك مما تزوجھا أقام عندھا ثلاشة أیامء وقال: إنە لیس بك هوان علی اُھلكء فان 
و موی ہس مہف رواہ أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماج 
ورواہ الدارقطنی ولفظہ: ان النبی گا قال لھا حین دخل بہا: لیس بك علی اُهلك ھوان: إن 
شفت اأُقمت عندك ثلاا خالصة لك؛ وإن ش٤‏ شکت سبعت لك وسبعت لنسائی. قالت: تقیم معی 
ثلاٹا خالصة اھ.. وفیە أأیضا لفظ الدارقطئی فی حدیث أم سلمة فی إسنادہ الواقدی وھو ضعیف 
جدا, فا جواب عنہ ان ا حدیث أخرجہ ابن أبی حاتم فی ”علله“ عن أبی قتیبة عن إسرائیل عن ابی 
إسحاق عن ابی سلمة بن عبدد الرحمن عن أم سلمة ان النبی لأ ما خطبہا قال لھا: إنذ شعت 
سبعت لك وإن سبعت لك سبعت لنسائی وإن شغت زدت فی مھرك وزدت فی مھورھن 
.)٥٤٥٤((‏ ورجاله کلھم ثقات؛ وفیە أنه ك قال لھا ذلك حین خطبہاء فکان یری تسویتہا 

ٹر ُزواجه قبل التزوج بہا فی کل شیء حتی فی ا مھر أیضاء فکیف یصیع أَنە أقام عندھا ثلاٹا 
خالصنة؟ ولأنہ لو کانت اللاث حقا لھا دون سائر النساء لکان إذا أُقام عندھا سبعا کانت ثلاث 
منہن غیر محسوبة علییہاء ولوجب ان یکون لسائر النساء أربع أربعء فلما کان لسائر النساء إذا 
ُقام عندھا سبعا سبع کان کذلك إذا أُقام عندھا ثلاثا لکل واحدة منہن ثلاث ثلاث ھذا هو النظر 
الصحیح. ٭ 

ْ پت عن 2 الدارقطنی بطریق الواقدی؛ نفسه روی عن عائشة مرفوعا: "البکر إذا 


(ا تی ال لی جوازافسم بلتسیع آ یم عدد کل وادة سبعاسماءوھو حجة علی من تع اقسم بازعدمن بع للۃ 
او من ثلاث کما ذکرہ العینی فی ”العمدة )٥٤٥٤:٤(‏ (المولف)۔ 











إغلاء السئن وجوب العدل بین الأزواج فیما یطاق بت 
رواہ غیر واحد عن حماد بن زید عن یوب عن أَبی قلابة مرسلاء وھو اُصح من روایة 
اه لمت وقد أخرج البیہقی من طریق علی بن أبی طلحة عن ابن عباس 
فی قولەٴ طولن تستطیعوا؟چ الایة. قال: فی ا لحب وا جماع: وعن عبیدة بن عمرو 
السلمانی مثلهہ٣(فتح‏ الباری لحافظ الدنیا العسقلانی؛ ۲۷٣٤:۹‏ و۲۷۰). 


نکحھا رجل ولە نساء لھا ثلاث لیال وللٹیب لیلدان“. أخرجه الدارقطنی أیضا .)٥۰٤۹:٢(‏ وإذا 
تعارضا تساقطاء وروایات غیر الواقدی لیست بصریحة فی أُنە إذا أُقام عند البکر سبعا لا یسع لبقیة 
اُزواجہء وإذا ثلث للشیب لا یثلث للبواقیء وإما فی بعضہا: ٴٴإذا تزوج الشیب فلھا ثلاث ٹم 
ہر وت ”للبکر سبعة وللغیب ثلائة ٹم یعود إلی نسائهٴ. وفی بعض روایات ام 
”ولا فثلت ثم أدورٴ وکل ذلك محتمل کما لا یخفی والمذھب عندنا هو الحسویة بین 
موی وست ا مو ”الدر ال ختار“: ”یجب وظاھر الایة أُنه 
فرضء نہر اُن یعدل ای ان لا یجوز فیە ای فی القسم بالتسویة فی البیتوتةء وفی ا کول واملبوس 
والصحبةٴ إلخ ٦٥٦٦:٦(‏ و٦٦٦‏ مع ”رد ا تار ). 
وأُما ما رواہ البخاری عن عائشة رضی الله عنه قالت: ”'کنان الناس یتخیروت بہدایاغم 
یؤمیء وقالت أم سلمة: إن صواحبی اجتمعن فذکرت لە فأعرض عنہا. 'اھ. وروی أیضا عنہا: 
”ان نساء رسول اللہ یگ کن حزبینء فحزب فيه عائشة رضی اللہ عنہا وحفصة وصفیة وسودةء 
والحزب الآخر أم سلمة رضی وسائر نساء رسول اللہ ُء وکان السلمون قد علموا حب رسول 
اللہ ےا عائۂ ہس سپ ری شر مات سم 
کان رمسول اللہ لگ فی بیٹ عائشة ئشة بعث صاحب الھدایة إلی رغسول اللہ فی بیت عائشة 
فکلم حزب أم سلمةء فقلن لھا: : کلمی رسول اللہ یلت یکلم الناس؛ فیقول: من أراد ان یہدی إلی 
رسول الله كلَْ ھدیة فلیہدھا حیث کان من نسائہ فکلمته ام سلمة با قلن فلم یقل لھا شیخا ۱ 
فسألنہا فقالت: ما قال لی شیئاء فقلن لھا: : کلمیه حتی یكلمك؛ فدار إلیہا فکلمتەء ء فقال لھا: 
دلا تؤذینی فی عائشة فان الوحی لم یأنعی فی ثوب امرأة إلا عائشةہ قالت فقلت: : اُتوب إلی اللہ من 
أذاك یا رسول اللہ ئا ئم إنہن دعون فاطمة بنت رسول اللہ گء فا فأرسلت إلی رسول اللہ لٹ . 
تقول: : إن نساءك ینشدئك العدل فی بنت أبی بکر فکلمتہء ء فقال: ”یا بدیة ا لا تحسبین ما تحبین ما 
اع“ الت: : بلی! فرجعت إلیہن فأخبرتہن؛ فقلن ارجعی إلیہ فأبت ان ترجم؛ فأُرسلن زینب ۱ 
بنت جحش: فأَثته فأغلظت؛ وقالت: : إن نسامك ینشدنك الله العدل فی بنت ابن بی قحافقہ فرفعت 








"۳ ۱ ١١ - ج‎ 


باب کیف القسم بین الأمة وا حرۃ 
4۶۲و بی اد نات ان صلی رید کا نس ا سور 
نا ھشیم عن ابن أبی لیلی عن ا نہال بن عمرو عن عباد بن عبد اللہ الأُسدی عن 
علی رضی الله عنه أنه کان یقشول: ٭إٰذا تروج الحرۃ علی الأمة قسم للاأمة الثلث؛ 
وللحرة الثاغین ". رواہ الدارقطنی .)٥١٤٤٤(‏ 


صوتہا حتی تناولت عائشة رضی اللہ عنہا وھی قاعدةٴ إلخ. وفی ”فتح الباری“: وأنہ لا حرج 
علی ا لمرء فی إیثار بعض نسائہ بالتحفء وا اللازم العدل فی ا مبیت والنفقة ونحو ذلك من الاأمور 
اللازمة کذا قررہ ابن بطال عن ا مھلب. فا جواب عنه ما فی فتح الباری أیضا: وتعقبه ابن ا مئیر بن 
النبی كت لم یفعل ذلكء وھا فعله الذین اأُصدوا لە وھم باختیارھم فی ذلكء وا لم ینعھم 
اانبی مه لأنہ لیس مُن کمال الأُخلاق ان یتصرض الرجل بمثل ذلكء ا فیة من المتعرض لطلب 
الھبدیق وأبضا فالڈی یعدی لأُجل عائشة كأنه ملكٰ الہدیة بشرط والتمليك یتبع فیه تحنجیر 
امالكء مع ان الذی یظھر أنہ َػِكه کان یش رکھن فی ذلك؛ وإنما وقعت ا لنافسة لکون العطیة تصل 
إلیہن من بیت عائشة اھ (ہ: ١٥١١‏ و١٥٥).‏ قلت: وھذا الأخیر أُرجح عندی وإنما وقعت النافسة 
لوصول الھدایا إلیہن من بیت عائشة ما فیيە من إیہام تفضیل الصحابة السیدة عائشة علی سائر 
الأزواج وھن أُمھاتہم؛ ولا ینبغی لھم ان یفرقوا بین اأمھاتہم فافھم. فان بعض الناس لم یتفطن 
لھذہ النكتة ورد علی ابن ا مئیر لسوء فھمه۔ 
الفائدة: اأخرج الدولابی فی ”الکنی ٴٴ بسندہ عن جابر بن زید (أبی الشعاء صاحب ابن 
عباس قال: کان لی امرأتان فکنت أقسم بینہما حتی أعد القبل اھ .)۱١۷:١(‏ وھذا من کمال 
الورعء ولیس بواجب. فان قلت: لم یکن القسم واجبا عليه َء فکیف یستدل علی القصود 
بفعله؟ قلت: إِن سلم بناء علی أُشھر الاقوال فالجواب عنە أنه کان یعامل فيه معاملة من وجب عليه 
کتابدل خلیعتستاق الا حاذیکۂ 
ْ باب کیف القسم بین الأُمة وا حرۃ 
قوله: نا دعلج إلخ. قال الؤلف: وفی الزیلعی: ا منہال بن عمرو فیه مقالء وعباد الأسدی 
ضعیف. قال فی ”التتقیحٴ: قال البخاری: فیه نظر. وحکی ابن ا جوزی عن ابن ا مدینی أنه ضعفه 


.)۸۹:٤( قلت: ہو ا خحصائغ الراوی کتاب السنن عن سعید بن منصور کما فی تہذیب التہذیب‎ )١( 











إعلاء السنن کیفیة القَسُم بین ا حرۃ والامة ١٤‏ 

۹۳۰ - عن سلیمان بن یسار قال: ”من السنة أُن ا حرة إن اُقامت علی مضثٗار فلھا 
ود رمت . رواہ البیہقی (التعلخیص ا لبیرں ٣٤٤‏ ۳۱). قلت: سلیمان هذا تابعی 
ثقق کما فی التقریب )٠۰۳١(‏ فالحدیث مرسل. 

-+٤‏ اُخبرنا عباد بن العوام قال: أنحبرنا ا حجاج بن أرطاۃ عن حصین بن عبد 
الرحمن ا حارثی عن الحارث عن علی بن أبي طالب رضی اللہ عنه اأنه قال: ”لا تتکح 
الأمة علی ا حرةء وتنکح ا حرۃ علی الأمةء فیکون لھا ثلثان من ماله ونفسء وللأمة 
الثلثٴ . رواہ الإمام محمد فی ا حجج (۳۱۲). ورجاله ثقات وإن کان أکٹرھم قد 


اھ .)۲٦٢:٢(‏ قلت: أما المنہال ھذا فذب عنه فی التعلیق المغنی بما نصه: تکلم فیه شعبة ووثقه ابن 
معین والنسائی والعجلی. وقال الدارقطنی: صدوقء ولە عند البخاری حدیثان فثبت أنە ثقة. 
وأجاب العلماء عن کلام شعبة فیه بجواب صحیح .)٦١٤٤٤(‏ وعباد ھذا مختلف فيه فقد ذکرہ 
ابن حبان فی ”الفقات“ کما فی ٴا میزانٴ .)۱١:١(‏ والاختلاف غیر مضر کما مر مراراء ودلالتہ 
علی الباب ظاھرة. ۱ 

قوله: عن سلیمان اھ: قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”أخبرنا عباد إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. وفی ٭الدر ا ختار : 
ما ام الولد والمدیرة والمبعضة نصف ما للحرةء ای من البیتوتة والسکنی معھاء أما 
النفقة فبحالھما“ اھ .)٦٥٦۷:٢(‏ قال بعض الناس: فہذا یخالف الأثر اللذکور فی آخر الباب فی 
أمر الأموالء حیث لم یعتبر التعصیف فی النضقةہ ویمکن الجواب عنہ بن مرادھم بالنفقة هو اللفقة 
اللازنۂ الفروضتة فَإه لز نصت فیہا تستضر الام فی ؛ بعض الاحوالء والأٹر یجب ان یحمل علی 
النفقة البی یتبرع بہاء ولکن لم ار هذا التفصیل فی کتب الفقه غیر ان الإمام محمدا روی ھذا 
لأثر ولم یتکلم علیہ ولا ذکر تاویلا لہ فہذا بظاھرہ دلیل علی اُن التصیف یجری عندہ فی 
النفقة أیضا فلیتأمل ولیتتبع فی کتب الفقه اھ. قلت: لا تخالف فان علیا رضی اللہ عنه انا اُو جب 
التثلیث فی ماله ونفسہ ونحن نقول بالتعسویة فی ا کول والمشروب واللبوس؛ لان ذلك من 
الحاجات اللازمة فیستوی فیه ا حرۃ والأمة کما فی ٭البدائع٭ .)۲۳٣:٢(‏ وا ال لا یطلق علی النفقة 
اللازمة عرفاء فالظاھر ان مراد علی الٹلیث فی ما سوی ذلك؛ واللہ تعالی أعلم. 

















(۱۹َ"٥ ١١ جج ے‎ 


باب استحباب القر ععة لاستصحاب واحدة منہن ذ فی السفر - 

٥‏ -- عن عائشة رضی الله عنہا: "ان النبی مگ کان إذا راد ان یخرج سفرا 
أقرع بین اُزواجه فأیتہن خرج سھمھا خرج بہا معہ. متفق عليە(نیل الأوطار .)۱۳۹:١‏ 
باب صحة ترك النوبة لضرتہا 
۹٦۰‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا: اکان رسول اللہ يك لا یفضل بعضنا علی 
بعض فی القسے). ا لحدیث وفیهە: ولقد قالت سودۃ بنت زمعة حین اُسنت وخافت ان 


أُ 


باب استحباب القر عة لاستصحاب واحدة منہن فی السفر _ 
قال الؤلف فی."٭رد ا ناز“: ققولہ: ولا قسم قی السفر إلخ, لأنہ لا یئیسر لا بحملھن مع 
وفی إلزامه ذلك من الضرر ما لا یخفی نہر ولأُنہ قد یثق بإاحداھما فی السفر وبالأحخری فی 
ال حضر والقرار فی الدزل لحفظ الأمتعة او خوف الفتنة أُو منع من سفر إحداہما کثرة سمنہاء 
فتعیین من یخاف صحبتہا فی السفر للسفر ‏ حروج قرعتہا إلزام للضرر الشدیدء وھو مندفع بالنافی _ 
ںاھو رھ وفیهە أیضا: قلنا: کان استحابا لعطییب 
قلوبہنء لن مطلق الفعل لا یقة یقتضی الوجوب مع أُنہ ہل لم یکن القسم واجبا عليه؛ وتمامہ فی 
”الفتح والبحر“ .)٦٥٦۷:٢(‏ قلت: لیس هناك مطلق الفعل بل هو فعل مستمر متصل بکان وإذا 
الدالتین علی الإستمرارہ فالجواب أما علی مذھب من لم یقل بکون الفعل موجبا مطلقا فظاھرء وأما 
علی مذھب من قال بکونە موجبا فباعتبار وقوع ا حرج ا منفی عن الشریعة فافھم. 
الفائدة: فی الطحاوی: القشرعة بالضم طینة أُو عجینة مدورة مثلا یدرج فیہا رقعة 
یکتب فیہا اسم للسفر وا حضر ثم یسلم إلی صبی یعطی کل امرأة واحدة منہن؛ حلبی عن 
القھستانی (١:٤٥٣۱)۔‏ 
باب صحة ثرك التوبة لضرنہا 
قال اللؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة. وفی ”الدر ا حتار ٴ: ولا لرحرحع وك 
اتا وس تعا مفط ٦٥۷: ٣(‏ و۸٦٥٦)‏ قلت: وفی ا حدیث جواز طلاق الرأة لأجل کہرھا 


)١(‏ قال العینی فی ”شرح البخاریٴ: ”وعماد القسم فی حق المسافر وقت نزولٹ وحالة السیر لیست منە لیلا کان أو نہاراٴ اھ 
.)٦۹۷:۹(‏ وفیه أیضا: قال ابن القصار: ”لیس لە اُن یسافر بھن شاء منہن بغیر قرعةء وھو قول مالك وأبی حنیفة والشافعی“ 











إعلاء السان صحۃ تر اتوبة ضرّھا 0 


یفارقھا رسول اللہ لك: یا رسول اللہ عَيّ! یومی لعائشة فقبل ذلك منہاء ففیہا 
وأشباهھا ترلت: فوإن امرأة خافت من بجلھا نشسوزائہ الاّیة. رواہ ابو داود وتابعه ابن 
سعد عن الواقد عن ابن ابی الزناد فی وصلہء ورواہ سعید بن منصور عن ابن أبی الزناد 
مرسلا لم یذ کر فیه عن عائشة رضی اللہ عنہاء وعند الترمذی من حدیث ابن عباس 
موصولا نحوہ؛ وکذا قال عبد الرزاق عن معمر بمعنی ذلكء فتواردت ھذہ الروایات 
علی أُنہا مخشیت الطلاق فوهبت. 

۷ وأخرج ابن سعد بسند رجاله ثقات من روایة القاسم بن ابی بزۃ مرسلا: 
(أُن النبی مك طلقها فقعدت لە علی طریقه فقالت: والذی بعثك بالحق ما لی فی 
الرجال حاجةہ ولکن اأحب أُن أُبعث مع نساك یوم القیامة فأنشدك بالذی أُنزل 
عليك الکتاب ھل طلقتتی موجدة وجدتہا علی؟ قال: ”٭لا'! قالت: فأنشدك ما 
راجعتنی فراجعھاء قالت: فانی قد جعلت یومی ولیلتی لعائشة حبة رسول اللہ ع). 
(فتح الباری؛ ۲۰۹ ۲۷). 








وزیادۃ سنہا إذا شك فی رغبتہا وشھوتہا للمجامعةہ أو ظن أُن لھا حاجة إلی الرجال ولم ترض 
نفسے بمجامعتہاء وأما إذا علم اُنہا لا حاجة لھا إلی الرجال وأنہا راضیة بترك مجامعتہا فأولی 
|مساکھاء کما فعله رسول اللہ ُء وفیە اُسوۃ حسنة لمن کان یرجو اللہ والیوم الآخر فافھم وکن 


من الشاکرین. 


نے نے 





ہے 137 ۱ ۱ ۷ 


کتاب الرضاع 

رپ فا رظام مم سی ذاعاان شرق+خ ہبہ 

۸--- عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا فی حدیث طویل: (الرضاعة تحرم 
ما تحرم الولادة؛. رواہ البخاری ٢(‏ ۷۲). ۱ 

۹-عن ابن عباس رضی اللہ عدہما قال: قیل للنبی هك : الا تمروج اینة: 
حمزۃ؟ قال: ٭إنہا ابنة ا خی من الرضاعةًٔ. رواہ البخاری ١(‏ ۷۲). 

-٠۰‏ عن قادة رحمہ اللہ قال: کتبنا إلی ]براھیم بن یزید النخعی نسأله عن 
الرضاعء فکتب ان شریحا حا اُن علیما رضی اللہ عنه وابن مسعود رضی اللہ عنه کانا 
یقولان: "یحرم من الرضاع قلیله وکثیرہ ٴ. رواہ النسائی (۸۲:۲). 


باب ان الرضاع یحرم ما یحرمہ النسب إذا کان فی مدتہ وقلیله وکٹیرہ سواء 

قال اللؤلف: ات و مج ظار: وأما ما یخالف الباب فالاول منہا 
رواہ الجماعة إلا البخاری کما فی ٭الئیل٭ )۲٤٥٢:٦(‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا ان النبی عََيته قال: 
(لا تحرم املصة ولا الصتانٴ. وأخرجه مسلم کما فی ”فتح الباری“ )۱۲٦:۹(‏ من حدیث أم 
الفضل زوج العباس؛ ان رجلا من بنی عامر قال: یا رسول اللہ! ھل تحرم الرضعة الواحدة؟ قال _ 
”ا وفی روایة لە عنہا: فلا تحرم الرضعة ولا الرضعتان ولا لملصة وا مصتان؛ اھ.. والثانی ما روی 
غن عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت: ٭ کان فیما نزل من القرآن عشر رضعات معلومات یحرمن 
ٹم نسخن بخمس معلومات فتوفی رسول اللہ لن وہن فیا یقرأً من القرآن ٴء اأحرجه مسلم 
أیضا (زیلعی ۲.,. والفالٹ: ما فی ”الئیل“ ٦٥٢:٢(‏ و٢٥۲)‏ عن زینب بنت أُم سلمة قالت: 
٠‏ قالت أُم سلمة لعائشة رضی اللہ عنہما أنه یدخل عليك الغلام الأیفع الذی ما اأحب ان یدخل علی 
فشالت عائشۃ: أ ما لك فی رمسول اللہ یلگ اأسوۃ حسنة؟ وقالت: إن امرأة أبی حذیفة قالت: یا 
رسول اللہ يك ! إن ساما یدخل علی وھو رجل,ء وفی نفس أبی حذیفة منہ شیء؛ فقسال رسول 
اللہ ہگ : دارضعیه حتی یدخل عليكٴ. رواہ أحمد ومسلم. وفی روایة عن زینب عن مھا آم. 
سلمة اُنہا قالت: أبی سائر أُزواج النبی طٌكُّ ان یدخلن علیہن أحدا بتلك الرضاعةء وقلن لعائشة: 
ما نری ہذا إلا رخصة اُرخصھا رسول اللہ يك لسالم خاصة فما هو بداخل علینا اأحد بہذہ ولا 
رأینا. رواہ اأحمد ومسلم والنسائی وابن ماجة. وقد قال بعض أھل العلم: إن ھذہ السنة بلغت 











اف السا حکم الرضاع ۰ 





٠١‏ اأُخبرنا مالك اُخبرنا ٹور بن زید ان ابن عباس کان یقول: ”ما کان فی 
ا حولین وإن کانت مصة واحدة فھی تحرمٴ رواہ الإمام محمد فی ”الوطأٴٴ (۲۷۲). 
قلت: إسنادہ صحیح. ۱ 


طرقھا تصاب الشواتر اھ وفی ٭فتح الباری ٴ (۱۲۸:۹). وذکر الطبری فی ”تہذیب الآثار ‏ فی 
”مسند علی رضی اللہ عنه٭ هذہ السألة وساق بإسنادہ الصحیح عن حفصة مل قول عائشة وھو 
ما بخص بە عموم قول أُم سلمة: ”بی سائر اُزواج النبی ىا“ إلخ ---- والجواب عن الاأول 
والثانی: ما فی فتح الباری تحت ا حدیث الثالث ما نصه: ٭ قال القرطبی: ہو أأنص ما فی الباب إِلا 
أە یکن حملە علی ما إذا لم یتحقق وصولہ إلی جوف الرضیع. وقوی مذھب ال جمھور بأن 
الأخبار اختلفت فی العدد وعائشة التی روت ذلك قد اختلفت علیہا فیما یعتبر من ذلك. فوجب :۔ 
الرجوعإ رر رر سر موہ و جس 
التحری فلا یٹ یشترط فیے العدد کالصھں أُو یقال: ماء یلج الباطن فیحرم فلا یشترط فی العدد 
کالمنی؛ واللہ أعلم. وأیضا فقول عائشة رضی اللہ عنہا: عشر رضعات معلومات ٹم نسخن بخمس 
معلومات فصات النبی یل وهن ما یقرأٴء لا ینشہض للاحتجاج علی الأصح من قولی الأصولیین 
لن القرآن لا یشغبت إلا بالتواتر. والراوی روی ھذا علی أنه قرآن لا خبر فلم یثبت کونە قرآناء 
ولا ذکر الراوی أُنه خبر لیقبل قوله فيه“ ۱۲٦:۹(‏ و ۱۲۷). 

قلت: قد روی أُبو داود وسکت عنه من حدیث عائشة مرفوعا فی قصة بنی سالم؛ فقال لھا. 
ابی يك : (ارضعیہ؛: فأرضعتہ خمس رضعات: فکان بمضزلة ولدھا من الرضاعة ا حدیث 
(۲۸۸:۱). وفی ال جوھر النقی: ”وقد ورد أُنه عليه السلام قال لھا: (ارضعیه عشر رضعات؛ 
ثم لیدخل عليك). قال ابن حزم: إسنادہ صحیح .)۱۳٦:١(‏ فہذا اختلاف فی الباب أشار [ليه 
القرطبی ویمکن الخلاص منە أیضا ہأُن قصة سالم قد رویت من وجوہ مختلفة وھی واقعة حال 
قد اختلف فیہا وقولہ علہُ: (ال رضاعة تمحرم) إلخ قاعدة کلیة فکیف تعارض واقعة ا حال قاعدۃ 
کلیة؟ مع ان العلماء قالوا کما سذ کر ان تلك الواقعة فیہا احتمال الخصوصیة بأھلھاء فا حکم 
للقاعدة الکلیة ویرد علی من قال: لا یحرم المصة ولا الصتان قوله تعالی: ظوأمھانکم اللاتی 
أرضعنک 4. فانه مطلق وهو متواترء فکیف یقید بخبر الواحد؟ نعم! لو کانت الایة مسجملة کان 
یمکن ان تفسر بخبر الواحد ھذاء وبالقراعۃ الثابتة من خبر الواحد وھی قراءة خمس رضعات؛ 
وکان یمکن التطبیق ہین حدیث ا مصة وا مصتین, والقراءة المذکورةء بأن الأول محمول علی التمثیل 








چا . حکم الرضاع ۹" 


٣٢۲٣‏ - عن ابن عصباس رضی اللہ عنہما قسال: اارساع ل ان 
ال حولین“ . رواہ البیہقی وقال: : ھذا هو الصحیح موقوف؛ ٹم ذکر من حدیث الھیٹم بن 
جمیلء ٹا سفیان فذ کرہ عن این عباس رضی اللہ عنہما مرفوعاء قلت: امت متا رات 
این حنبل وغیرہہ قال الدارقطنی: حافظء فعلی هذا الحکم لە علی ما هو الأأصح عندھم؛ 
لأُنه ثقة وقد زاد الرفع (الجوهر النقی ۱۳۸:۲)۔ 


دون التحدیدء والثانی علی التحدید. وفی ٭ا جوھر النقی ٴ: ذکر صاحب الاستذ کار أنه (أی عدم 
تقیید ا حرمة بخمس رضعات ونحوھها) قول علی وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وابن السیب 
وا حسن ومجاھد وعروۃ وعطاء وطاوس ومکحول والزھری وقتادة والحکم وحماد وأبی حنیفة 
ومالك وأصحابہما والشوری واللیث والاوزاعی والطبری؛ وقال اللیث: أجمع ا مسلمون علی اُن 
قلیل الرضاع وکثیرہ یحرم فی ا مدة قال ابو عم-: لم یقف اللیث علی ا خلاف فی ذلك 
(۱۳۷:۲). وا جواب عن الثالٹ: ما فی "فتح الباری “: ”ومنہا دعوی ا خصوصیة بسالم وامرأة 
أبی حذیفةہ والأصل فیه قول أم سلمة وأزواج النبی مل : ”ما نری إلا هذا رخصة اُرخصھا رسول 
اللہ مگ بسالم خاصة' ٴ اھ وفیە أأیضا وقررہ آخرون بأن الأصل أُن الرضاع لا یحرمء فلما ثمبت 
ذلك فی الصغر خولف الاُصل لە وبقی ما عداہ علی الأصلء وقصة سالم واقعة عین یطرقھا 
احتمال ال خصوصیة فیجب الوقوف عن الاحتجاج بہا" اھ (۱۲۸:۹). 
قلت: ویؤید احتمال الخصوصیة ظاھر أمر الأرضاع بغیر قید ان یلقی لبن امرأة فی شیء ٹم 
یشرب منہہ فان مس جسم امرأة ھی غیر محرم لە لا یجوز کما هو کلیة الشریعة فافھم. وکیف 
لا یقال با خصوصیة؟ مع ان أحادیث الباب تدل علی تحدید اُحکام الإرضاع فی ا حولین: وما ثبت 
من أُول حدیث الباب قد اسنٹنوا منە بعض النساءہ ففی ”فتح القدیر ٴ: ٭وقد جمعت فی قولە: 
یغارق النسب الرضاع فی صور کأم نافلۃ''' وجدۃ الولد 
وأم عے وأمخست اہن وأم أُخ وأم خال وعمة ابن اعتمد 
وفیه أیضا: ثم قالت طائفة: ھذا الإخراج تخصیص للحدیث اأعنی: ”یحرم من الرضاع ما 
پمعضو اسب سیل شش راف یداع ال لیس مسا لاگ احال سا یأسر ار ضا 
علی ما یحرم بالنسب؛ وما یحرم بالنسب هو ما تعلق به خطاب تحریه. وقد تعلق ما عبر عنه بلفظ 


)١(‏ فی ”رد الحتار“: أشار بالکاف إلی عدم ا حصر فی ذلك إلخ )٥٦٦:٦(‏ (مؤلف). 








إعلاء السنن حکم الرضاع ٠٣‏ 


٣۳‏ - عن عائثشة رضی الله عنہا قالت: دخل علی رمسول اللہ َلِكُ وعندی 
رجل؛ فقال: (من ھذا؟ٴ قلت: اُخی من الرضاعة! قال: ویا عائشة -رضی اللہ 
عنہا!- اُنظرن من اإخسوانکن: فانما الرضاعة من ا جاعة؛. رواہ الجماعة إِلا العرمذی 
(نیل الاُوطار ۹۷٦‏ ۰ء 


الأُمھات والبنات وأخوانکم وعماتکم وخالاتکم وہنات الاُخ وبنات الأخحت. فما کان من مسمی 
ھذہ الألفاظ متحققا فی الرضاع حرم فيه؛ وا مذ کورات لیس شیء منہا من مسمی تلكء فکیف 
تکون مخصصة وھی غیر متاولةء ولذا إذا خلا تناول الإاسم فی الدسب جاز النکاح کما إذا ثبت 
النسب من اثنین ولکل منہما بنت جاز لکل منہما ان یعزوج بنت الآخر وإن کانت اُخت ولدہ 
من النسب. وأنت إذا حققت مناط الإخراج أمكنىك تسمیة صور أخری٭ اھ (۳۱۱:۳ و٣۳۱۲).‏ 

قال اللوفق فی ”امغنی“: ”کل اسرأأة حرمت من النسب حرم مغلھا من الرضاع؛ وھن 
الأمھاٹ والبنات والأأمحوات والعمات وا لخالات وبنات الأخ وبنات الأعت؛ علی الوجے الذی 
شرحناہ فی الشسب بقول النبی يك فذ کر ما ذکرناہ فی التن؛ ٹم قال: وقال النبی لے فی درۃ 
بنت ابی سلمة: (إنہا لو لم تکن ربیبتی فی حجری ما حلت لی؛ إنہا ابنة خی من الرضاعة 
اأُرضعتنی وإیاہ ثوبیة“ٴ متفق علیہ. ولان الأمھات والأخوات منصوص علیہن: والباقیات یدخان فی 
عموم لفظ سائر ا حرمات؛ رام ام اھ .)٣۷٤:۷(‏ وأخرج الدارقطنی من حدیث 
بی حصین عن أبی عطیة قال: ”جاء رجل إلی أبی موسی فقال: إن امرأتی ورم ثدیہا فمصصته 
فدخل فی حلقی شیء سبقئی؛ فشدد عليه ابو موسی (وقال: حرمت عليك اسرأتك) فأُتی عبد الله 
ابن مسعود فقال: سألت احدا غیری؟ قال: نعم! أبا موسی فشدد علی؛ فاأتی ابا موسی؛ فقال: 
أرضیع ھذا؟ فقال أبو موسی: لا تسألونی ما دام ھذا ا حبر بین أُظھ رکم“ اھ .)٥٥۸:۲٢(‏ وأخرجه 
من طریق ابی موسی الھلالی عن أبیە ایضاء وزاد قال رسول اللہ ٭ػ: ولا یحرم من الرضاع إلا ما 
أنبت اللحم وأنشز العظم . قال ا حافظ فی ”العلخیص“: ”الحدیث رواہ ابو داود أیضا من حذیث 
أبی موسی الھلالی عن أبیە. قال أبو حاتم: مجھولان؛ ولکن أخرجہ البیىہقی من وجە آخر من 
حدیث أبی حصین عن أبی عطیة: اھ (۳۳۱۰:۲). 

قلت: فالحدیث حسن؛ وقال الطحاوی فی ”مشکلہٴ: ”روی عن النبی مل : دا تمرم 
الصة من الرضاع ولا الصتان)ء مدارہ علی عروۃ بن الزبیر فمن رواته من رواہ عنه عن عائشة. 








ج۔ ١١‏ ۱ ۲ ۱ مہ 


باب ان لبن الفحل یحرم 
٤‏ عن عائشة شة رضی اللہ عنہا قالت: جاء عمی من الرضاعة لیستأذن علی 
بے ہےر ہہ کے : (فلیلج عليك فإانه 
عمذكع. فقالت: ِا أُرضعتتی الرأة ولم یرضعنی الرجلء قال: کو یت 
علیك؛ رواہ الحرمذی (١:٤٥۱)ء؛‏ وقال: حسن صحیح: وفی ٴ االتلخیص ا حبیر“ 
:)۳۳۲٢:٣(‏ متفق عليه. 


ومنہم من رواہ عنه عن عبد اللہ ؛ 9 9 0م 
الأمر علی ٥نا‏ ووجدنا غ روہ قد عالت ذلك: تقال نل ماقال معود بن السیب اما کا 
ال حولین وإن کان قطرة واحدة فھو یحرم؛ وما کان بعد ا حولین فھو طعام یأکلە فعلم أُنه مع شدة 
تمسکہ با حدیث وکمال ورعه لم یترك ما روی عن عائشۃة إلی خلافہ إلا وقد ثبت نسخ ذلك 
عندہ ویحتمل اُن یکون نسخه عندہ علی ما روی عن عائشة قالت: ” کان فیما أنزل من القرآن 
ثم سقط لا یحرم من الرضاع إلا عشر رضعات: ثم نزل بعد أو خمس رضعات . فثبت عندہ 
سقوط ذلك من الأأحکام بسقوطہە من القرآنء مع ان اأجلة الصحابة علی التحریم بقلیل الرضاع 
وکشیرہ. مہم علی بن ابی طالب وابن عباس وابن عمرہ وروی ان ابن عمر سغل عن اللصة 
والصتین فقال: ”لا تصلحٴ. فقیل لە: إن ابن الزبیر لا یری بہما بأأساء فقال: یقول اللہ تعالی: 
لوإخوانکم من الرضاعة4ء قضاء اللہ اأُحق من قضاء ابن الزبیر. ٹم فقھاء الأمصار جمیعا علی هذا 
القول من أُھل ا مدینة وأھل الکوفة إلا قلیلا منہم ٴ اھ من ٭ المعتصر ‏ (۱۰۳:۱). 
باب أُن لن الفحل یحرم 

قال المؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. 

الفائدة: فی ”عمدة القاری“: ”قال بعضھم: وألرم بعضھم بہذا الحدیث'' ا حنفیة القائلین 
ان الصحابی إذا روی حدیثا عن النبی ي وصح عنہ شم صح عنہ العمل بخلافه اُن العمل با رأی 
لا بماروی: لأن عائشة صح عنہا ان لا اعتبار بلبن الفحلء وأخذ ا جمھور منہم ا حنفیة بخلاف 
ذلكء وعملوا بروایتہا فی قصۃ أخی أبی القعیس؛ وحرموا بلین الفحلء وکان یلزمھم علی 
قاعدتہم ان یتبعوا عائشة ویعرضوا عن روایتہا. وھذا إلزام قوی انَہی. قلت: لو علم ھذا القائل 





)١(‏ هو اول أحادیث أحباب؛ وقد رواہ البخاری باختلاف ألفاظ. 








وو سر لبن الفحل بحرم ۲" 


۰۵٥ ۱‏ عن ابن شھاب عن عمرو بن الشرید أُن عبد اللہ بن عباس سکل عن 
رخل انت له امراُنان فأرضعت إحداھما غلاماء وأرضعت الأخری جاریةہ فقیل لە: 
ہل یتروج الغلام ال جاریة؟ فقال: "لاء اللقاح واحدٴء رواہ مالك فی ”الموطأ .)۲۲٢٢(‏ 
قلت: رجاله رجال الصحیح. 


مدرك ما قالتہ ا حنفیة فی ذلك ا صدر منه ھذا الکلام؛ ولکن عدم الفھم وأریحیة العصبیة یحملان 
الرجل علی اُخبط من ھذاء وقاعدة أصحابنا فیما قالوہ لیست علی الإطلاقء بل ھی لا یخلو . 
الصحابی فی عمله با رای لا ما روی؛ أنە إن کان عملە او فتواہ قبل الروایة او قبل بلوغہ إليه کان 
ا حدیث حجةء وإن کان بعد ذلك لم یکن حجة لأنہ بت عندہ أُنه منسوخ فلذلك عمل با رآہ 
لا بھا رواہ؛ علی ان ابن عبد البر قد ذکر اُن عائشة أأیضا کانت من حرم لبن الفحل (۳۹۱:۹). 
قال للوفق فی ”امغنیٴ فی تفسیر لبن الفحل: ”معناہ اُن ا مرأۃ إذا أرضعت طفلا بلہن ثاب من 
وط رجل حرم الطفل علی رجل وأقاربہہ کما :۔ م ولدہ من النسب؛ لأن اللبن من الرجل کما 
هو من امرأقء فیصیر الطفل ولد الرجل والرجل أباہ وأولاد الرجل إخوتہء سواہ کانوا من تلك 
الرأۃ أو من غیرھاء ومن قال بتحریمه علی وابن عباس وعطاء وطاوس ومجاھد والحسن والشعبی 
والقاسم وعروۃ ومالك والٹوری والاأوزاعی والشافعی وإسحاق وأٗبو عبید وأبو ٹور وابن ا منذر 
واُصتحاب الرای. ال ابن عبد البر: وإليه .مب فقھاء الأمصار بالحجاز والعراق والشام وجماءۃ 
اأُھل ا حدیث؛ء ورخص فی لن الفحل سعید بن السیب وأبو سلمة بن عبد الرحمن وسلیمان بن 
یسار وعطاء بن یسار والنخعی وأبو قلابة. ویروی ذلك عن ابن الزبیر وجماعة من أصحاب 
النبی مہہ غیر مسمین, لان الرضاع من ا ٰرأة دون الرجل؛ ویروی عن زینب بنت أبی سلمة اُنہا 
أُرضعتہا أسماء بنت أبی بکر امرأة الزبیر قالت: وکان الزہیر یدخل علی وأُنا اأمتشط فیأمحذ بقرن 
من قرون راُسی فیقول: اقبلی علی فحدثینی أراہ والدا رما ولد فھم إخوتی؛ ثم إن عبد الله بن الزبسر 
اأُرسل یخطب إلی أم کالثوم ابنتی علی حمزة بن الزہیرء وکان حمزة للکلبیة فقلت لرسولە: وھل 
تحل لە؟ وانھا ھی ابنة أُخته. فقال عبد اللہ: نما اُردت بہذا المنع ما قبلكء أما ما ولدت آسماء فھم 
إخوتك؛ وما کان من غیر أسماء فلیسوا لك باخوةء فأرسلی فسلی عن ھذا. فسالت واُصحاب رسول 
اللہ لن مصوافرونء فقالوا لھا: إن الرضاعة من قبل الرجل لا تحرم شیثاء فأُنکحتہا إباہ فلم تزل 
عندہ حتی مات عدہا (رواہ الشافعی عن الدراوردی بسندہ؛ وہہ قال ابن بنت الشافعی کما فی "التلخیصِ 








ج - ١١‏ ۱ ۳ك 


دلائل ومسائل شتی من أبواب النکاح 
باب الحث والتحریض علی النکاح والدہی عن التبتل 
وأن الاشتغال بە أفضل من التخلی للعبادة 
٦‏ -- عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه قال: ”لوعلمت أنە لم یبق من 
اُجلی إلا عشر لیال لُحببت ان لا یفارقنی فیہن امرأۃ. رواہ الطبرانی وفیە عبد الرحمن 


وسکت عله ۲۳۲:۲ ولنا ما روت عائشة سوب ہراب ہو جس 6 
المتن وزاد: قال عروۃ: فبذلك کانت عائشة تأُخذ تقول: حرموا من الرضاع ما یحرم من النسب؛ 
ہےے۔ ےد تد 
الفحلء فان ما أخرجه الشیخان عنہا أصح ما أخرجه غیرھما. فلا یعول علی ما خالفه. فأما 
حدیث زینب فان صح فھو حجة لناء فان الزبیر کان یعتقد اُنہا ابنته وتعتقدہ اباھا (ومن لازم ذلك 
کون أولادہ إخوۃ لھا). والظاھر ان )تا 5ات سچھوں عددھمء وقوله مع إقرار اأھل عصرہ أولی من 
قول ابنه وقوم لا یعرفون“ اھ .)٦۷۸۰:۷(‏ 

وأیضا: فإن الاجتہاد من بعض الصحابة والتابعین لا یعارض النص؛ (وہو قولہ لت : دفانہ 
عمك فلیلج عليك)) ولا یصح دعوی الإجماع لسکوت الباقین؛ لأأنا نقول نحن نمنع أولا ان هذہ 
الواقعة بلغت کل ا جتہدین منہم وثانیا ان السکوت فی المسائل الاجتہادیة لا یکون دلیلا علی 
الرضاء وظنی ان ھذا الأثر لم یصح وإلا لأنکر علی اہن الزبیر أھل عصرہ لا سیما ابن عباس 
منہم؛ واللہ تعالی أعلم. وقال القاضی عیاض: ”لم یقل اأحد من أئمة الفقھاء وأھل الفتوی باسقاط 
حرمة لبن الفحل إلا اُھل الظاہر وابن علیةء والمعروف عن داود (الظاھری) موافقة الأئمة الأربعة“ 
اھ من ”عمدة القاری“ (۳۸۹:۹). وروی اأُحمد عن عائشة قالت: قال رسول اللہ : ”یحرم 
من الرضاع ما یحرم من النسب؛ من خال أو عم أُو ابن أو اّخ“. ورجاله رجال الصحیح کما فی 
مجمع الزوائد .)۲٦٢٢ ٤(‏ وفیه أأیضا: عن کعب بن عجرة مرفوعا: (لا تحل بنت الخ ولا بت 
الأخت من الرضاعةٴ. رواہ الطبرانی وفیە جابر ال جعفی وقد وثق اھ. 

باب ا حث والتحریض علی النکاح والىہی عن التبتل 
وإن الاشتغال بە أفضل من التخلی للعبادة 
قوله: ”عن عبد اللہ إلی قوله عن عبید بن سعدٴ إلخ. قلت: دلالتہا علی معنی الباب ظاہرۃ 








إعلاء السنن الاشتغال بالنکاح أُفضل من التخلی للعبادة 0 


ابن عبد الله السعودی وھو ثقة ولکنە اختلطء وبقیة رجاله رجال الصحیح (مجمع 
الروائد .)۲٥٢:٤‏ 

ىك ك۷ --٣‏ عن ابی ھریرة رضی اللہ عنه قال: اسر لا انان 
الرجال الذین یقولون لا نتزوج والمتبتلات من النساء اللاتی یقلن مٹل ذلك). ا حدیث. 
رواہ أحمد وفیه الطیب بن محمدہ وثقه ابن حبان وضعفه العقیلیء وبقیة رجاله رجال 
الصحیح (مجمع الزوائد ٢:۹٢٥۲)ء‏ فا حدیث حسن. 


واحتج من رأی التخلی للعبادة أأفضل من النکاح؛ با ذکرہ البیہقی عن الإمام الشافعی رحمہ اللہ 
إن الله تعالی ذکر القواعد من النساء فلم ینہہن عن القعودہ ولم یندبہن إلی النکاح. وذ کر عبدا 
اکرمە فقال: ”سیدا وحصوراً. والحصور الذی لا یأتی النساء ولم یندبه إلی نکاح. قلت: من یری 
أن النکاح أفضل من التخلی للعبادة لا یقول بالنہی عن القعود بل یجوز القعود عن النکاح عندہ 
وإن کان النکاح أفضل. وا لم یندیہن إليہ ہن لا طمع ٹھن ذیەہ إ إذ القواعد هن اللاتی قعدن 
عن الحیض والولد لکبرھن. ومعنی ”لا یرجون نکاحا ٴ یطمعن فیە. وروی القاضی إسمعیل فی 
”أحکام القرآن' بسندہ عن ربیمة فی قولہ تعمالی: ٭والقواعد من النساء 4ء قال: التی إذا رأیتسہا 
استضذرتہاء فلا باس ان تضع ا حمار والجلباب ون تراھا. وأُما الاستدلال بأمر یحبی عليه السلام 
فھو شرعہ وشرعنا وارد بخلافه فھو أولی. وما قاله ابن ال رکمانی فی ”ا جوھر النقی “: ٭أنه لیس 
الکلام ذ فی الحصور وانا الکلام فیمن لە قوۃ علی ا جماع . فلیس علی ما ینبغی: ما فيه من ترجیح 
من المین فی تفسیر الحصور ولیسی کذلك: ہل لراجح اہ الذی یکف عن انساء ولا نیہن مع 
القدرۃ. قاله سعید بن للسیب؛ وو الأأصح لوجھین؛ اأحدھما أنه مدح وثتاء عليهہ والمداح والثناء 
نما یکون علی الفضل ا لمکتب دون ال جبلة فی الغالبء والثانی ان حصور فعول؛ وبناء فعول اللغة من 
صیغ الفاعلین وإذا ثبت موی گشررت سو سر 1 . فأما شرعنا فالنکاح 
قاله ابن العربی فی ”٭اأُحکام القرآن لە .)۱١٤:١(‏ وقال فی العارضة: ھذا منکر لألك ذکرت 
یحیی ونسیت محمدا مك ورغبتہ ومدحہ وحثه عليه. وأیضا فانك قلت: شریعة من قبلنا لیست 
شریعة لنا ولا یقتدی منہا بحرف. ثم ذکر البیہقی حدیث أھل الصفة وأنہم أضیاف الإسلام لا 
یوون إلی اأھل ولا مال. 
قلت: الکلام فی من یجد أُھبة النکاح؛ وھؤلاء کانوا فقراء. . ٹم ذکر البیہقی اُن امرأۃ سألت 
البی لت عن حق الزوج وأُنہا قالت: لا اُتنزوج ما بقیت فی الدنیا. قلت: :فی سندہ سلیمان 














ج - ( الاشعغال بالنکاح أفضل من التخلی للعبادة ا۔۴ ١۷۹ا‏ 


۸- عن أبی نجیح ان رسول اللہ مل قال: (من کان موسرا ایگ مم 
ےس اد یں ای مو رانا نس ھک 


الیمانی ضعیف. والراوی عنه القاسم العرنی؛ قال أبو القاسم: لا یحتج بەء والراوی عنه ابن ا مغیرة. 
وفی ”المیزان“: محمد بن امغیرۃ السلیمانی فيه نظر کذافی ”ا جوهر النقی ٭ (۷۲۰۲). قلت: 
وللحدیث طرق عدیدة عند البزار یقوی بعضھا بعضا وبعضھا رجاله ثقات کلھم؛ کما فی 
مجمع الزوائد“ .)۳۰۷:٣(‏ یو ہر یس کت وا لمرأة التی 
سألت ابی گل عن حق الزوج قالت: ”یا رسول اللہ! أنخبرنی ما حق الزوج علی الزوجة؟ فإنی 
امرأة أیم؛ فان استطعت وإلا جلست أیماٴ. وفی روایة: ”اأخبرنی ما حق الزوج علی زوجتہ؛ فإِن 
کان شیا اُطیقه تزوجت: وإن لم اُطقہ لا أتروج“. فلما أخبرها بحقه قالت: ”لا جرم لا ُتزروج 
أُبدا“. ای لأنہا رأت نفسھا لا تطیقہء ولا نزاع فی مثلھا. وأیضا فقد قدمنا ان من یری النکاح 
أفضل من التخلی لا یقول بالٹہی عن القعود بل یجوز القعود عن النکاح عندہ؛ وإن کان النکاح 
أفضل. کی سو دی سس ما بی عتك رغبة یا رسول الله! 
ولکن لا أحب ان اأتزوج وبنی صغارہ فتقال رسول اللہ كه: (خیر نساء رکین الإبل نساء قریش؛ 
أحناہ علی طفل فی صغرہہ وأرعاہ علی بعل فی ذات یدہٴ. رواہ الطبرانی ورجاله ثقات (مجمع 
الزوائد .)۲۷۱:٤‏ فمن قعد عن النکاح بعذر فلا بأُس بە واللہ تعالی اُعلم. 
قال الموفق فی ”المغنی“: ”والناس فی النکاح علی ثلائة أُضرب. منہم من یخاف علی نفسه 
الوقوع فی انحظور إن ترك النکاحء فھذا یجب عليه فی قول عامة الفقھاء لانه یلزمه إعفاف نفس 
وصونہا عن ال حرام وطریقه النکاح. الثانی من یستحب لە وھو من لە شھوۃ یأمن معھا الوقوع فی 
محظور فھذا الاشتغال بە اُولی لە من التخلی لنوافل العبادق وھو قول اأُصحاب الرأی وھو ظاھر 
قول الصحابة رضی اللہ عنہم وفعلھم؛ فذکر قول ابن مسعود ا مذکور فی التن وزاد: ' لەحزوجت 
مخافة الفتنة“. وقول ابن عباس لسعید وقد مرء وقال إبرایم بن میسرة: قال لی طاوس: للتکحن 
أو لقولن لك ما قال عمر لأہی الزوائد: ”ما یمنعك عن النکاح إلا عجز أُو فجور“ ۔ (رواہ ابن أبی 
شیبة وغیرہ کما فی ”فتح الباری “ ۹4+ء.) قال أحمد فی روایة المروزی: لیت الف با ین آفو 
الإسلام فی شیءہ وقال: من دعاك لی غیر العزویج فقد دعاك إلی غیر الإٴسلامء ولو تزوج بشر 
(الحافی) کان قد تم أمرہ. واحتج الشافعی بقولە تعالی: زین للناس حب الشھوات من النساء 








إعلاء الستن الاشتغال بالنکاح أأفضل من التخلی للعبادة ۱ کے 


٣٥‏ - عن عہید بن سعد یبلغ به النبی يك قال: (من اُحب فطرتی فلیستن 
بسنتی ومن سنتی النکاح). رواہ ابو یعلی ورجالە ثقات إن کان عبید بن سعد صحابیاء 
وإلا فھو مرسل (مجمع الزوائد .)۲٥٢٢:٢‏ 


والبنین؟4. وھذا فی معرض الذمء ولأنه عقد معاوضة فکان الاشتغال بالعبادة أأفضل منە کالبیع. ولنا 
ما تقدم من اسر الله تعالی به ورسوله وحٹھما علية. ٹم ذکر نحو ما ذکرناہ فی اللتن من الآثار. ٹم 
قال: وھذا حث علی النکاح شدید ووعید علی ت رکە یقربە إلی الوجوب والتخلی منە إلی 
التحرمء ولو کان التخلی أفضل لانعکس الأمرہ ولأن النبی يك تزوج وبالغ فی العددہ وفعل 
ذلك أصحابہ ولا یشتغل النبی عهُ وأصحابہ إِلا بالأفضل ولا تجتمع الصحابة علی ترك الأفضل 
والاشتغال بالأدنی. 

ومن العجب ان من یفضل التخلی لم یفعلہ؟ فکیف اجتمعوا علی النکاح فی فعله وخالفوہ 
فی فضله؟ فما کان فیہم من یتبع الأفضل عندہ ویعمل بالاُولی؟ ولان مصالح النکاح ُکٹرہ فیانه 
یشعمل علی تحصین الدین وإحرازہہ وتحصین الرأة وحفظھا والقیام بہاء وإیجاد النسل وتکٹیر 
الامةء وتحقیق مباھاة النبی هك وغیر ذلك من المصالح الراجح احدھا علی نفل العبادق فمجموعھا 
أُولی. وقد روینا فی ”اأُخبار التقدمین“: اُن قوما ذکروا النبی لھم فضل عابد فقال: أما أُنه لتارك 
شیء من السنة. فبلغ العابد فاّتی النبی سأله عن ذلكء فقال: إنك ترکت العزویج. فقال: یا نبی 
للا وما هو إلا ھذاء فلما رأی النبی احتقارہ لذلك قال: ا رأیت لو ترك الناس کلھم التزویج من 
کان یقوم بالجھاد وینفی العدو ویقوم بفرائض اللہ وحدودہ؟ والبیع لا یشتمل علی مصالح النکاح 

ولا یقاربہا“ اھ )۳۳٦:۷(‏ ملخصا. قلت: قد بقی عليه قولە تعالی: ظڑزین للناس حب الشھوات 

من النساء والبنین 4 الایةہ قال الشافعی: وھذا فی معرض الذم. 

وا جواب أُن نعم إذا کانت ھذہ اُحب إلیہم من اللہ ورسوله وجھاد فی سبیلہ؛ بدلیل قوله 
تعالی: ظقل إن کان آبا ؤ کم وأنا ؤکم وإخوانکم واُزواجکم وعشیرتکم وأموال اقترفتموھا ونجارۃ 
تخشون کسادھا ومساکن ترضونہا أحب إليکم من الله ورسولە وجھاد فی سبیله فتربصوا حتی 
یأتی اللہ بأمر ہ4 الایة. وأما إذا کان اللہ ورسولە وا جھاد فی سبیلە اأحب إ وھہ"*"'" 
الشھوات فلیس حبہا عو فھل تری اُن رسول اللہ یل کان یحب مذموما حیث قال: " 
لی من ذتی ا کم النساء“. 
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-٠‏ عن ربیعة الأسلمی قال: کنت اأنحدم النبی نگ فقضال لی: دیا ربیعة الا 
تروج؟) قلت: لا واللہ یا رسول اللہ! ما أرید ان اُتروج وما عندی ما یقیم المرأق وما 
اُحب ان یشغلنی عنك شیء. فأُعرض عنی؛ ثم قال لی الثائیة: دیا ربیعة الا تزوج؟) 

مہ و و موجہ یم 
٠‏ خذأعرض عنی. ٹم رجعت إلی نقسی فقلت: والل لرسول الہ مگ أُعلم منی 

فی الدنیا حر والل لئن قال لی أتروج لأأقولن: نعم یا رسول اللہ! کت 
فقال لی: "یا ربیعة! أُلا تزروج؟ قلت: بلی! مرنی بما شغتء قال: (انطلق إلی آل فلان 
حی من الأصار فقل لھم: إن رمسول اللہ یك أُرسلئی إليکم یأم رکم ان تزوجونی 
فلانة لامرأۃ منہم؛. فذھبت إلیىہم؛ فسقلت لھسم: إن رمسول اللہ نل یأمس رکم أن 
تزوجونی فقالوا! مرحبا برسول اللہ وبرسول رسول اللہ َء واللہ لا یرجع رسول 
رسول اللہ مل إلا بحاجتہ. ا حدیث مختصر رواہ أحمد والطبرانی وفیه مبارك بن 
فضالة وحدیثہ حسن وبقیة رجال أحمد رجال الصحیح (مجمم الزوائد .)۲٥٢٢:٢‏ 

-٦١‏ عن .انس رضی اللہ عنه مرفوعا: (حبب إلی من دنیاکم النساء والطیب؛ 
وجعلت قرة عینی فی الصلاة). اأُخرجہ أحمد والنسائی وا حاکم والبیہقی وإسنادہ 
جید (العزیزیء .)۲٠٢٢٢‏ وما اشتہر من زیادة ثلاث فيه بلفظ: ٠‏ حبب إلی من دنیاکم 


قولہ: سر رسدالامتئی* إلخ. قلت: وھذا نص فی موضع النزاعء فان ربیعة کان یر جح 
صحبة النبی یل علی النکاحء وما کان یحب ان یشغلە عنه شیء ومع ذلك فقد اأُعرض عنه 
النبی ُء وحئه علی النکاح مرة بعد أُخری؛ وھو یقول: ما عندی ما یقیم الرأة وما اأحب أُن 
یشغلنی عنك شیء. وقال اأحمد فی رجل قلیل الکسب یضعف قلبه عن العیال: الله یرزقھمء 
الشزویج اأحصن لەہ ورتا تی علیه وقت لا بملك قلبه فيه (ویژید قولہ ثر ربیعة الأسلمی ھذاء فان 
النبی يك حشه علی النکاح ولم یکن عندہ ما یقیم امرأ). وھذا فی حق من یمکنە العزویجء فأّما 
من لا یمکنە (بأن لا یرضاہ اأحد بعلا لابنتە) فقد قال اللہ تعالی: ؛ولیستععفف الذین لا یجدون 
نکاحا حتی یغنیہم اللہ من فضلە4ء کذا فی ٭امغنی ٴ (۳۳۷:۷). 

قوله: ”عن نس إلخ. وفی قولہ: ”دنی اکم“ دون دنیای أو دنیانا إشارۃ إلی أنه علٍ ھا 
یضاف إليه اأمور الآخرة قاله ا حفنی. ودلالتہ عصلی کون النکاح محبوبا لہچ وأن حب النساء 
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ثلاث . لا اأصل لە قاله العراقی فی أماليه والحافظ ابن حجر فی تخریج الکشاف وبذلك 

صرح الزرکشی فقال: إنه لم یرد فيه لفظ ثلاث. (المقاصد الحسنة للسخاوی .)۸٦(‏ 
-٣۲‏ عن سعید بن جبیر قال: قال لی ابن عباس: "ھل تزوجت؟ ٴ قلت: لا 

قال: ”فتزوج فان خیر هذہ الأمة اکٹرھا نساءًٴ. أخرجه البخاری (فتح الباریء ۹۹:۹). 


لا ینافی الزہد وکمال العبادةء فإنہ عل سید الزاھدین والعابدین وأن النکاح لا یخل فی کون _ 
ححعد سرہ سج مویہ سی عھد میس 

قرغ سید سیر إلخ. الظاہر أُن مراد ابن عباس بالخیر النبی لك وبالاأمة 
اُحصاء أصحابہ. وکأنہ أشار إلی ان ترك الصزویج مرجوح: إذ لو کان راجحا ما آثر النبی عَلّ 
غیرہ؛ والذی تحصل من کلام من العلم فی ا حکمة فی استکٹارہ من النساء عشرۃ أُوجه: اأُحدھا: 
ان یکٹر من یشاھد أحواله الباطنةء فینتفی عنه ما یظن بە الملش رکون من أُنه ساحر أو غیر ذلك. 
ٹانیہا لتشرف بە قبائل العرب بمصاھرته فیہم. الٹہا: للزیادة فی تألفھم بذلكء رابعھا: للزیادة فی 
التکلیفء حیث کلف ان لا یشغله ما حبب إليه منہن عن المبالغة فی التبلیغ وفی عبادة ربە. 
عاسباہ لگا عگیرعی ھا ماف عزاد اع امطاے بی غازف ساسھا ئل الاحکاء 
الشرعیة التی لا یطلع علیہا الرجالء لان اکثر ما یقع مع الزوجة ما شأنە ان یختفی مثله. 

سابعھا: الاطلاع علی محاسن أُخلاقه الباطدةء فقد تزوج ام حبیبة وأبوها إذ ذاك یعاديهء 
وصفیة بعد قعل أبیہا وعمھا وزوجھاء فلو لم یکن أکمل ا حلق فی خلقہ لفرن مہہ بل الذی وقع 
أنه کان اأحب إلیہن من جمیع أھلھن. ۱ 

تو وسر رس (ح-صسھتر ھت ررقت کو اس 
والوصالء والصوم یکسر الشھوة فانخرقت ہذہ العادة فی حق سك فکان یطوف علی نسائه 
فی اللیلة الواحدة. 

وتاسعھا وعاشرها: ما قاله فی الشفاء: ا لم تشخلہ کٹرتہن عن عہادۃ رہ بل زادہ ذلك 
عبادة لقیامہ بحقوقھن وھدایتہ إیاھن“ اھ.. من ”فتح الباری“ ملخصا .)٣۹:۹(‏ ومن العجائب اُن 
٥ت‏ وت کے 
یرجعون إلیہن فی ما أشکل علییہم من أحکام الرجالء ولم یکن یرجعن إ فی شیء من أُحکام 
النساء وفیه آیة کبری من تاأثیر صحبتہ َء فافھم. 


ری 
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باب لعب النکاح وجدہ سواء ‫ 


<٣‏ أُخبرنا عبد الرحمن بن عبّد اللہ بن عتبة بن مسعود عن القاسم بن عبد 
الرحمن بن عبد اللہ بن مسعود زضی اللہ عنه قال: دخل ال مسیب بن نحبة علی فریعة بنت 
خبان وهو ان عمھنا وخالھ):فقال: یا فریعة أُشِْعرتِ ألہولدت لی جاریة؟ فقالت: بارك 
اللہ لك! قال: فإنی قد اأنکختہا ابىك. قالت: قبلت؛ ثم لبث ساعة فقال: ما کنت بجاد 
وما کنت إلا لاعبا. قالت: قد عرضت علی النکاح وقد قبلت. قال: بینی وبینك عبد 
الله بن مسعودء فدخل علیہما عبد الله فلما قصا عليه القصة قال: حدثت تآ:یا سیب 
بالنکاح؟ قال: نعم! قال: ”فان النکاح جدہ ولعبه تیْواء) کما ان الطلاق جدہ ولعبه 


۱ سواءٴ, أأخرجه محمد فی ا حجج لە (۲۸۷). وقال: أجاز قول فریعة ”قد قبلت“٭ 


وکانت امزأة عبدٴالھ: :ازالقاسم عن ضید الله مزسل ولکنھ من ُھل بچعہء وضاجب البیت 
اُدری بما فيه فھو مرسل صحیح فی حکم الوصول. 

-٤‏ أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن عبد اللہ بن مسعود أُنه قال: 
ان لعب النکاح وجدہ سواء کما ان لعب الطلاق وجدہ سواءَ). أخرجه محمد فی 
ا حججج (٣۳۰)ء‏ وھو مرسل رجاله ثقات. ومراسیل النخعی صحاح کما مر غیر مرة. 

باب لعب النکاح وجدہ سواء 

قولہ: ”أخبرنا عبد الرحمن إلیٰ آجر البابٴٴ دلالة الأثرین علی معنی الباب ظاھرة. 

قال محمد: قال أُبو حنیفة فی نکاح اللعب والھزل: أنه جائز کما یجوز نکاح ا جدء وقال 
اُھل المدینة: لا یجوز منه إلا ما کان علی وج الجد. ِ 

اقال سس ھذا لعمری قیاس قولھم فی الستکرهة علی النکاح. وئن جاز أُن یبطل نکاح 
الھزل لیجوزن اُنِ یبطل طلاق الھزلء وما هو إ إلا جمع بینہما والطلاق فرقة بینہماء فان جاز مذا 
فی اأحدھما لیجوزن فی الآخرء وان بطل فی اأحدھما لییطان فی الآخر؛ وقد جاءٹ فی ذلك آثار 
کثیرۃ علی وجه واحدہ (فلا یصح إبطال النکاح بالھزل واہ یقاع الطلاق ب) اھ (۴۰۱).--۔ 


ہیں 
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باب می تزوج امرأۃ فی عدتہا یفرق بینہما 
ونستکمل العدة تم یٹزوجھا إِن شاء 

-٥‏ اأُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراهیم النخعی عن علی رضی اللہ عنه 
آنه قال فی ا مرأۃ تعزوج فی عدتہا: ٭یفرق بینہا وبین زوجھا الآخرء ولھا الصداق منه 
بھا استحل من فرجھاء وتستکمل ما بقی من عدتہا من الاول؛ وتعتد من الآخر عدة 
مستقبلق ثم یزوج الآخر إن شاءٴ. رواہ محمد فی ا حجج لە (۲۹۷)ء وھو مرسل 
٦‏ أُخبرنا ا حسن بن عمارة عن ا حکم بن عتیبة عن مجاھد أُنە قال: ”قد 
رجع عمر رضی اللہ عنه فی التی تدکح فی عدتہا والملفقود زوجھا إلی قول علی رضی 
الہ عنه ٴ. رواہ محمد فی الحجج أیضا (۲۹۷). وھو مرسل حضن. وقال البیسہقی: 
روی الٹوری عن اأُشعث عن الشعبی عن مسروق عن عمر أنه رجعء فقال: ٭ لھا مھرھا 

ویجتمعان إن شاءٴ. کذا فی ” التلخیص ال بیرٴ (۲۲۸:۲). ۱ 

باب جواز الدخول بالزوجة قبل ان یعطیہا شیئا من صداقھا. 
نواس بس ہی سو کو چیہ 
خیثمة بن عبد الرحمن العفی: سج جھز امرأة إلی زوجھا ولم یعطھا. 


باب من تزوج امرأۃ فی عدتہا یفرق بینہما 
وتستکمل العدة تم یتزوجھا إن شاء 

قوله: اُخبرنا أبو حنیفة إلخ. قال محمد: قال أُھل المدینة مٹل قول أبی حنیفة إلا فی خحصلة: 
واحدة؛ قالوا: لا یجتمعان اُبدا بنکاح مستقبلء قالوا: بلغنا عن عمر بن ا خطاب رضی الله عنه آله 
قال: لا یجتمعان اُبدا۔ قیل لھم: وقد قال ھذا عمر فیما بلغنا ثم رجع عنه فذ کر الاثرین (۲۹۷). 

باب جواز الدخول بالزوجة قبل ان یعطیہا شیئا من صداقھا 

دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرۃء وکرہ اُھل اللدینة ان یمس الرجل الرأة قبل ان یعطیہا 
من مھرھا شینًّا فیستحلھا بەہ ولا باُس بە بذلك عندنا إذا رضیت ا رأة ذلك ورضی بە اُولیاؤھا وإن 
کان الصداق حالا ذکرہ محمد رحمہ اللہ فی ا حجج وقوی مذھب بالآثار والنظر و ا مغ 








ج - ١١‏ ۱ !ُ و 


وہ ےت ود ٹک سوہی تہ 
الرجل یتزوج المرأة: تو ہجوت مکی 

کے )٦٣‏ و رجاله ثقات. 

۴۷+۹ آغیرنا معیداین آ عرولة عن تعاداظن سعید بن ایب فی رجل 
مور م'دخل بہا قبل اُن یعطیہا شیقاء قال: ”لا باُس بەٴٗ. رواہ محمد فی ا حجج 
أیضا .)٠۰۸(‏ سرتوہتں و روہ رت ٠‏ 
باب ثبوت حرمة المصاشرۃ بالزنا ۱ 

٣‏ اُحبرتا قیس۔بن'الربیع أُخبرنا الأغر بن الصباح عغن خلیفة بن ا حصین عن 
أبينصر عن عبد الله بن عباس قال: ٭جاء رجل من أُھل خراسان إلی عبد الله بن عباس 
فقال: تحتی امرأة من أجمل النساء قد ولدت لی سبعة کلھم قد أُطاق السلاحَ وإنی 
کنت قد أُصنبث من ھا صبُوَة فما تری؟ قال: کم مالك؟ قال: ثلاثمائة ألف: قال: 
فکم یسرك ان تفدینا من مالك؟ فقال: بمالی کلە: 'قال: قد حرمت عليكٴ' . أآخرجه 
محمد فی ا حجج (۳۲۹) وسندہ خَسٰن. ازفا از زر2: ابو نصر الأسدی الڈی بروی: 
ا ار ۵)بات 

۷۷۰ أُخبرنا قیس بن الربیع عن القعقاع عن یزید الضبی قال: سألت الحسن 
بصزی عن رجل ضم إلیه صبیة بشھوةأ تو جآہا؟ قال: لا ور وت 
)۳۲٣(‏ واحتج بة. و 

٦٦٣٢‏ - اُخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیٔمء 0 امرأته 
لسھا من شھوۃ حرمت علیہ امرأتہ. أخرجه محمد فی ا حجج (السابق) ورجالە ثقات. 


باب ثبوت حرعة المصاشرۃ بالزنا 
و الآثار علی معنی الباب ظاھرة. وألزم محمد من قال: إن ا حرام لا یحرم ا حلال, بأُنہ 
یقول: ”إن زنی بالأأم لا تحرم عليه إِلا بنته ‏ وکانت امرأأته بحالھاء وإن تزوج بالام بعد الابنة ترویجا 
فالنکاح فاسد وإن دخل بہاٴحزمتاغلیه جعیعاء لم تحل لە إلا بنٹہ ولا الام وحرم ھذا ا جماع 
نکا٘حہ لإبنة الصحیح الذی کان صحیحا قبل جماع الأم؛ فقد ت رکوا قولھم: :پان ا حرا ملا یحرم۔ 
ا حلالء فی قولھم: إنهە إ إذا تزوج اُمھا فدخل بہا حرمت عليە البنت. .رایت 01,۶ 
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٣‏ أُخبرنا إسماعیل بن عیاش ا حخمصی حدثنی سعید بن یوسف عن یحبی 
ابن ابی کثیر قال: سٹل عروۃ بن الزبیر وسعید بن ا ملسیب وأٗبو سلمة بن عبد الرحمن 
وسالم بن عبد الله عن رجل أصاب امرأۃ حراما ہل یحل لە نکاح امرأة اُرضعتہا؟ 
فقالوا کلھم: "ھی حرامٴء أخرجہ محمد فی ا حجج وسندہ حسن, وسعید بن یوسف 
ھذا ہو الرحبی الزرقی الصنعانی من صنعاء دمشقء ذکرہ ابن حبان فی الثقات. وقال 
أبو حاتم: لیس با مشھورں وحدیه لیس بالمنکر. کذا فی ”التہذیب“ٴ .)٦۰٤:١(‏ 

٤‏ أخبرنا إسماعیل بن عیاش ا حمصی حدثنی این جریج عن ابن طاوس 
عن ابی عن الرجل یزنی بالمرأق قال: لا ینکح مھا ولا بنعہا. أخرجے محمد 
فی ا حجج أیضا ورجاله ثقات. 

٥‏ اُخبرنا إسماعیل بن عیاش حدثنا سعید بن أبی عروبة عن قیس بن 
سعید'' عن مجاھدہ فی الرجل یفضجر با مرأةء قال: ”إذا نظر إلی فرجھا فلا یحل لە اُمھا 
ولا بنتہا. اأخرجە محمد فی ا حجج أیضا ورجاله ثقات. 

باب انعقاد النکاح بلفظ الهھبة والتمليك ونحوھما ْ 

+٦‏ حدثا محمد بن بشر ٹا ھشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة ”٭اُنہا 

کانت تعیر النساء اللاتی وین أأنفسھن لرمسول اللہ لكّء قالت: أُلا تسصحبی المرأة اأُن 

تعرض نفسھا بغیر صداق؛ فأنزل اللہ تعالی: فاترجی من تشاء منہن 4 الّیة. أخرجه 
أُحمد فی مسندہ وھذا سند علی شرط الشیخین (ا جوھر النقیء .)١۹:٦‏ 


حلالا فقد حل لە ان یجمع بین اسرأة وابنتہا وإن کان حراما فھذا حرام قد حرم ال حلالٴ اھ 
(۳۲۸). وقال ابن حزم: ٴ روینا من طریق شعبة عن ال حکم بن عنبسة قال: قال النخعی: إذا کان 
ا چلال یحرم ا حلال فالحرام اأشد تحریما. وعن الشعبی: ما کان فی ا حلال حراما فھو فی ا حرام اُشد 
وعن ابن مغفل: ھی لا تحل لە فی ا حلال فکیف تحل لە فی ا حرام اھ من ا جوھر النقی .)۸:٥۲(‏ 
باب انعقاد النکاح بلفظ الھبة والتمليك ونحوشما 
قوله: ” حدثنا محمد بن بشر إلی قوله: رفھا ماد ا حدیث عائشة من الطریقین 


(5)وفی: تنسخة: سعلہ 











کی سے انعقاد النکاح بلفظ الهبة والتمليك ونحوھما ۳ظ 


۷- حدثتا حسین بن نصر ٹن یوسف بن عدی نا علی بن مسھر عن ہشام 
عن أبيهہ قالت عائشۃ : کنت إِذا ذکرت قلت: و ابی ا اوت تار 
بغیر مھر ". ا حدیث اُخرجه الطحاوی. وحسین بن نصر قال فیه السمعانی وابن یونس: 
اثقة ثبت وبقیة السند علی شرط البخاری (ا جوھر النقی؛ السابق)۔ 

ےت 
العلم قالوا: ”لا تحل الھبة لأحد بعد النبی َء ولو تزوجھا علی سوط لحلت“۔ ا 
عبد الرزاق فی اللصنف (الجوھر النقی؛ السابق) وھذا إسناد صحیح. 

۹ ە وعن طاوس قال: لا یحل لأحد ان یہب ابنتہ بغیر مھر إلا للنبی عَِله. 

٠‏ - وعن مجاہد: وامرأۃ مؤمنة إِن وھبت نفسھا للنبی؛ قال: بغیر صداق. 

۱١‏ وعن عطاء سئثل عن امرأۃ وھبت نفسھا لرجل قال: لا یکون إلا بصداق. 

وعنه: قال: لا یصلح إلا لصداق: لم یکن ذلك إلا للنبی ح لٹ . ۱ 

٣۲‏ وعن ا حکم وحماد سکلاعن رجل وھب ابنته لرجل؛ فقالا: 
لا چو إلاسصیاق دک امتااع ای سایق مصقاسائد یع2 
(ا جوھر النقی: السابق). 


بلاط ا لاق ام عافد تھر ات رالالض غس زان ک2 ور نا 
بغیر صداق. وقد قال الشافعی: ”لم یکن لأحد أن یقول: جمع رسول اللہ ہین اکٹر من أربع؛ 
ونکح امرأة بغیر مھر“ ۔ وذکر البیہقی فی باب الرجل یعتق امتہ ٹم یعزوج بہا: و 
أعتق صفیة وجعل عنقھا صداتھا'۔ ٹم ذکر عن یحبی بن أکٹم قال: هذا کان للنبی عُ خا 

وذکر ھذا ا خدیث للشافعی فحمله علی التخصیص, وموضع التخصیص أُنه اأعتقھا مطلقا 
تم تزروجھا علی غیر مھر ونکاح غیرہ لا یخلو عن مھر انكہی. وقد دلت الآثار علی اختصاص 
النبی كي بالواهبة نفسھا بلا مھر دون لفظ الھبة ویؤید ما قاله ھؤلاء ان الاأیة خرجت مخرج 
الامتنان لرفع ا حرج وا حرج إنما هو فی وجوب الصداق لا فی الانعقاد من جھة اللفظء إذ لا فرق 
فی اللفظ بین وھبت وزوجت,؛ وذلك أنە قد لا یقدر علی ا مھر فیضتیق عليه العماسهہ فأما إبدال 
العبارۃ بغیرھا فلا ضیق فيهء وإذا ثبت ان الذی خص بە عليه السلام هو الانعقاد بغیر مھرء فانتقفت 
الخصوصیة بلفظ الهبة لملا یلزم کثرۃ الاختصاص إذا الاأصل عدمه کذا فی ا جوھر النقی (۷۰:۲). 








+0 پر سے پٹ کے ۱ 0 


۳٣٣٣۴ :‏ کول لدانفھفتل 'جاءت امرأۃزلی رسول اللہ کل 
فقالت: یا رسول اللہ! جکت اھب لك نفسی ذ فلما رأت الرأة أنه لم یقض فیہا شیا 
جلست فقال رجل من أصحابه فقال: یا رسول اللہ ما إِن إن لم یکن لك بہا حاجة 
فزوجنیہاء فذ کر ال حدیث بطولهء وفيە قال: سو ہت 
۱ روا البخاری (فتج البازي؛ ۹ :٣ء‏ ومسلم (ا جوھر النقیء ۲_ ٠)۸‏ 
ُ ہاب إٰذا زوج الولیان فألِکاح للاّول منہما۔ : 

و ا عن قتادة عن ا حسن عن سمرۃ مرفوعا: ٛأیما اسرأة زوجھا ولیان فٹھی 
لاڈول منہماہ ۔ رواہ اأُحمد والدارمی وأبو داود والترمذی حسنہ الترمذی وصححہ ابو 


قولہ: ”عن سھل بن سعد“ٴ إلخ. قد دل ضولہ تعالی: فان وھبت نفسپا للنبی چء علی جواز 
الدکاح بلفظ الهبة کما قدمناء ون الخ صوصیة للنبی ع ھا می فی الانعقاد بغیر صداق لا فی 
الهَبة ودل ما فیٰ حدیث سَھل بن۔سعد من قوله عليه السلام: (ملکعکھا)ء علی جوازہ بلفظ 
العمليك أیضا. وقال الشافعی رحم اللہ: : لا ینعقد إلا با سمی اللہ تعالیء وھو لفظ:النکاح 
والتزویج الڈی ورد بە القرآنء وینتقض ذلك بالطلاق فإنه تعالی ذکرہ بٹلاثة الفاظ الطلاق 
والفراق والسراح: وقد اأُجمع أھل العلم أُنه لا یختص بہا بل یشارکھا ما هو فی معناھاء کالخلع 
والبائن والبتة وا حرام. وھبة الرأۃ نفسھا إن راد الطلاق. واحتج تج البیہقی مذھبه بحدیث فی آخرہ: 
۱ ”استحللتم فروجھن بکلمة الله ٹم قال: قال أُصحابنا: وھی کلمة النکاح والتزویج الذین ورد 
بہما القرآن. وا جواب أنا لا نسلم ذلك؛ بل بل ذکر الھروی وغیرہ أُن ا مراد بہا قولە تعالی: ففامساك 
معروف أُو تسریح یاحسان4. (أراد بالکلمة ا حکم کما فی قوله تعالی: ڈوإذا ابتلی إبراھیم ربه 
بکلماتیچ4؛ ء ای بأحکام عدیدة کلفه بہا)ء قال الخطابی: قیل فیہا وجوہ ھذا أحسنہاء وقیل ا مراد 
بہا کلمة التوحید وھی لا إل إل الله محسد رسول اللہ إذ لو لا إسلام الروج ما حلت لء وقال 
القرطبی: : وأشیہ من ھذا الاقوال اُنہا عبارۃ عن حکم اللہ تعالی بجواز النکاح: ٹم لو سلمنا ان امراد 
بالکلمة ما ذکروہ فذاك لا یتفی ا حل بغیرھا اھ من ا جوھر النقی(٢‏ ۲۰) بتغییر یسیر فی التعبیر۔ 
باب إِذا زوج الولیان فالنکاح للأول منہما ۱ 
۱ ک- ”عن قتادة إلخ. دلالته علی الباب ظاھرة. قال الوفق فی ے۔ اذا تا 
لولیان لرجلو وعلمالسابق منہسا الیکا له دخل بہا اشائی أو لم دخل: وھذا قول لات ری 








زرعة وأبو حاتم والحاکم فی المستدرك وصحتہ متوقفة علی:سماع ا حسن من سمرة 
فان رجاله ثقات. ورواہ ألشافعی وأحمد والنسائی من طریق قتادة أیضا عن ا لحسن عن 
عقبة بن عامر. قال الحرمذی: ا حسن عن سمرۃ فی ہذا أأصح. وقال ابن ا مدینی: لم 
یسمع ا حسن عن عقبة شیئاء کذا فی التلخیص ا حبیر (۲۹۹:۲). 


والحسن والزھری وقسادة وابن سیرین والاُوزاغی والشافعی وأُبی عبید وأاصحاب الرأًی؛ وبە قال 
عطاء ومالك ما لم یدخل بہا الشانی فإن دخل بہا النانی صار اُولی لقول عمر: إذا ذا اُنکح الولیان 
فالول اُحق ما لم یدخل بہا الثانیء لان الٹانی اتصل بعقدہ القبض فکان أُحق, 
.. ولناماروی سمرة وعقبة عن النبی ٌٌقُ فذکر حدیث التن وروی نحو ذلك عن علی 
وشریح, ولاُن الثانی تزوج امرأة فی عصمة زوج فکان باطلاء کما لوعلم أُن لھا زوجا وأما: 
حدیث عمر رضی اللہ عنه فلم یصحعحہ أصحاب ا حدیث. وقد خالفه قول علی رضی اللہ عنهء 
وجاء علی خلاف حدیث النبی ُء وما ذکروہ من القبض لا معنی لە؛ فإِن:النکاح یصح بغیر'_ 
قبض علی أنە لا أُصل لە فیقاس علیہ. فان جھل الول منہما فسخ النکاحان :ای یقسخ ا ح اکم 
الدکاحین جمیعاء ٹم تعزوج من شاءت منہما او من غیرھماء نص عليه اأحمد فی روایة ا جماعق 
وھذا قول أٌبی حنیفة ومالك٭ٴ إلخ ملخصا ٣:۷(‏ ۳۰ و٣۰٥)۔‏ 
باب ان شھادة النساء منفردة لا تقبل فی الرضاع 
قلت: وفی ”الھدایة“: ”ولا یقبل فی الرضاع شادة النساء منضردات. وإنا یثبت بشھادةۃ 
رجلین:اُو رجل وامرأتین“ اھ .)۳۳٤٣:٢(‏ وعلله بقولہ: "إن ثبوت ا حرمة لا یقبل الفصل عن زوال 
لللك فی باب النکاحء وإبطال الملك لا یٹ یقبت إلا بشہنادة رین أو رجل وامزأئین“ .)۳۳٣:٣٣٣(‏ 
ومذھب مائثورعن عمر والمغیرةۃ وحشرت ات طالب وابن عباس رضی الله عنہم. قال 
ال حافظ فی ”الفتح“: ”وذھب الجمھور إلی أنه لا یکفی فی ذلك شھادة المرضعة لانہا شھادة علی 
فعل نفسھاء وقد حرج أبو عبید من طریق عمر والمغیرۃ بن شعبة وعلی بن أُبی طالب وابن عباس 
أنہم امتنعوا من التفرقة بذلكء فقال عمر: فرق بینہما إن جاءت ببینة وإلا فحل بین الرجل وامرأته 
إلا أن یسڑھا . ولو فتح ھذا الباب لم تشاً امرأة ان تفرق بین الزوجین إلا فعلتٴ اھ .)۱۹۸:٥(‏ 
وھذا حسن او صحیح علی قاعدة الحافظ فی الأأحادیث الریدة فی ”الفتحٴء واللہ تعالی اأعلم. 
وقال العینی فی العمدة: وروی ابن مھدی یاسنادہ عن رجل من عبس قال: سألت علیا وابن غباس 

















إعلاء الستن ٦ب‏ 


کتاب الطلاق 
باب أُن الطلاق أبغض ال لال عند اللہ تعالی إذا کان بغیر حاجة _ 

-۳۲٣٣٣۰ .‏ عن ابن عمر رضی اللہ عدہما عن النبی مه قال: (أبغض الحلال إلی 
الله عز وجل الطلاق؛. رواہ أبو داود وقد سکت عنه (۳۰۳:۱). ورواہ ا حا کم فی 
المستدرك وصخح سندہ فی الجامع الصغیر(٤:٥)‏ بعد عزوہ إلیہما وإلی ابن ماجھ. 

۷- عن ابن سسیسرین قسال: بلغنی أُن با أیوب یعنی أُراد طلاق أُم ایوب؛ 
فاستأمر النبی ََنكّ فقال: وإن طلاق أم أبوب محوب) ا ال 
.)۲٢(‏ وسکت عله. 


رضی الله تعالی عنہم عن رجل شزوج امرأۃء فجاءت امرأۃ فزعمت أُنہا أرضعتہماء فقالا: یئزہ 
عنہا فھو خینر. ما ان یحرمھا عليه اأحد فلا وقد قال زید بن اُسلم: ِن عمر اَن الخطاب لم یجز 
شهادة امرأۃ واحدة ذ فی الرضاع اھ (۳۹۲۰:۹). وأما ما رواہ البخاری کما فی ”فتح الباری“ عن 
عقبة بن ا حارث قال: ”تزوجت امرأة فجاءتنا امرأۃ سوداء فقالت: أرضعتکما. فأثیت النبی 
فقلت: تزوجت فلانة بنت فلان فجاءتنا امرأةۃ سوداء فقالت أرضعتکما وھی کاذبة, 
فأعرض عنی فأتیعه من قبل وجھے قلت: إنہا کاذبة قال: کیف بہا وقد زعمت أنہا قد 
اُرضعتکماء دعھا عنك ٴ (۱۳۱۰:۹). 
فاأجاب عنه فی ”فتح القدیر بما نصے. وأما الحدیث فکان للدورےء أُلا یری أنه اأعرض عنهہ 
فی امرأة الاُولیء ولو کان حکم ذلك الإخبار وجوب التفریق لأُجابە بە من ال الأمرء إذ الإعراض 
قد یدرتب عليه ترك السائل الٰسٌألة بعد ذلك؛ فضیه تقریر علی ا حرمء فعلم أنە قال لە ذلك لظھور 
اطمئنان نفسه بخبرھاء لا من باب ا حکم وکونہا کاذبة حسقاء علی ما قیل لا ینفی اطمعنان 
النفس بخبرھاء بل قد یکون معهٴ لان بعض البلاهة یقارنہا بحسب الغالب عدم ا حبث الذی عنه. 
تعمد الکذب. والکلام فی ھذا القسدر لا فی الجنونء وقد قلنا إِنە إذا وقع فی القلب صدقھا 
اوت ار موانکاب وکذاإذا شھد بَه رجل واحد آھ ملخصا لفظه :)٥٦٢٤٤٤(‏ 
۱ باب ان الطلاق أبغض ا لال عند الل تعالی إذا کان بغیر حاجة__ 
اقال الؤلف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه من حیث أن ا حدیث الاول أثبت کونه 
اُبغض ا حلالء والثانی وقوعہ من رسول اللہ یه وھو لا یفعل مسا یکون أٌبغض عند ربە عز وجلء 








۷ ٦ - ج‎ 


ْ ۸-ْ- عن عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنہ: اأن اانبی چا طلق حضصۃ تم 
راجعھا). ۔ رواہ أبو داود والنسسائی وابن ماجہ؛ وسکت عده أبو داود والمنذری (نیل 
الأوطاِ ٦‏ >0 عو وی پو ہت تی باب صحة ترك 
القِسم لِضرتہا: 
باب طلاق الۂ ' 
٣٣٣٣۹٣‏ -عن إبراھیم رخمہ الله: کانوا (أی لصحابة) یستحبون ان بطلقھا واحدۃ 


ناوید شفغل اقابق و مع سی تس لات قال الملوفق فی "الغی 7 
ہس وی رر ای رم و لٹ آما 
الکتاب؛ فقول ! اللہ تعالی: ظاالطلاق مرتان فامساك بمعروف أو تسریح یاحسانہ4. وقولہ: طڑیا أیہا 
النبی إذا طلقتم النساء فطلقوھن لعدتہن 4ء الایة, 
۱ وأما السنة فما روی ابن عمر أنه طلق امرأأته وھی حائض فأمرہ ان یراجعھا ثم یترکھا حتی 
وا ا ا شاء أأمسك بعد وإن شاء طلق قبل ان یمس. فتلك العدة التی أمر اللہ ان یطلق لھا 
النسسا متفق عليه. فی آی وأخبار سوی ھذین کثیر: وَأجمع الناس غلیٰ جواز الطلاق؛ والعیرۃ 
دالة علی جوازہہ فإنه رما فسدت ا ال بین الزوجین فیضیر بقاء النکاح مفسدةۃ محضةة وضررا 
مجردا یالزا 7۰۲ الظار اد کی رہن رس کو ا و ات واختلف فی 
الطلاق من غیر حاجة إليه فقیل: محرمء لأنه ضرر بنفسه وزوجتہ؛ وإعدام للمصلحۃة ا حاصلة 
لھمامن غیر حاجة إليه فکان حراما کاتلاف ا الہ ولقول النبی طه: الا ضرر ولا إضرار فی 
الإسلام؛. وقیل: مباح مکروہہ لقول النبی يك : اأبغض ا لال إلی اللہ الطلاق: وانھا یکون مبغوضا 
من غیر حاجة إليەء وقد سماہ النبی هك حلالا وأنه مزیل للنکاح الشصمل علی المصالح اللندوب 
إلیہاء فیکون مکروھاء وعند الحاجة إليه مباح غیر مکروہء وعند تفریط ا مرأة فی حقوق اللہ تعالی 
الواجبة علیہا مثل الصلاۃ ونحوها أو تکون غیر عفیفة او خارجة إلی ا خالعة والشقاق مندوب إليه 
ومحظور فی حال الحیض أو فی طھر جامعھا فیہہ اُجمع العلماء فی وا ات 
"ء" .اھ ملخصا(۸ 0 20ەه0). 
باب. طلاق السنة 
: قال الولف: لا آگر الییاب عليد ظامرۃ: قال الموفق فی غ7 : طلاق السنة الڈی وافق 








إعلاء السنن طلاق السنّة ۸ك 
ٹم یترکھا حتی تحیض ثلاث حیض. رواہ ابن أبی شیبة پاسناد صحیح (درایة .)۲۲٢‏ 

۳٣٣۰ .‏ أخبرنا محمد بن یحیی بن أیوب ثنا حفص بن غیاث ثا الاأعمش عن 
أبی إسحاق عن ابی الأحوص عن عبد الله أُنه قال: ٭”طلاق السنة تطلیقة وھی طاھر 
فی غیر جماء فإِذا حاضت وطھرت طلقھا أُخری؛ فإذا حاضت وطھرت طلقھا 
أخری ثم تعتد بعد ذلك بحیضةًٌ. قال الأعمش: ”سألت إبراھیم فقال: مٹل ذلكٴ: 
رواہ النسائی (۹۹:۲). ورجاله رجال الصحیح غیر محمد بن یحبی وهھو ثقَة حافظ 
(تقریب)؛ ۱۹۸)۔ 

أمر اللہ تعالی وأمر رسولہ له هو الطلاق فی طھر لم یصبہا فیەء ثم یت رکھا حتی تنقضی عدتہاء 
ولا خلاف فی أنە إذا طلقھا فی طھر لم یصبہا فیه ثم ت رکھا حتی تنقضی عدتہا أنه مصیب للسنة: 
مطلق للعدة التی أمر اللہ بہاء قاله ابن عبد البر وابن ا منذر قال ابن مسعود: ٭طلاق السنة ان 
یطلقھا من غیر جماعٴ ونحوہ عن ابن عباس. وفی حدیث ابن عمر الذی رویناہ: ٭ ولیت رکھا 
حتی تطھر؛۔شم تحیض ٹم تطھرہ ٹم إ إن شاء اأُمسك وإن شاء طلق قبل اُن یمس, فتلك العدة التی أمر 
الله أن یطلق لھا النساء“ٴ. وقوله: ”ٹم یدعھا حتی تنقضی عدتہاٴء ءعناہ أُنە لا یتبعھا طلاقا آخر قبل 
قضاء عدتہاء ولو طلقھا ثلاثا فی ثلاثة أُطھار کان حکم ذلك حکم جمع الثلاث فی طھر واحد. 
قال أحمد: ”طلاق السنة واحدةء ثم یت رکھا حتی تحیض ثلاث حیض . وكذلك قال مالك 
والاأوزاعی والشافعی وأٗبو عبید. وقال ابو حنیفة: ”السنة اُن یطلقھا ثلاٹا فی کل قرء طلقة٭ء زھو 
قول سائر الکوفیین (قلت: قد قسموا طلاق السنة إلی أحسن وحسن فالأحسن هو ما ذکرہ الموفق 
وھذا اأفضل عندھم جمیعا من اُن یطلقھا ثلاٹا عند کل طھر واحدةء لأُنه اُبعد من الندامةء وأقل 
اڑا ا3ۃ والحنین أن بظا و ڈلاٹا:عند کل ملھز و واحدةء وا :کان حسنا بالسيَے لی طلاق 
البدعة والبسط فی ”الھدایة و راتا ۷۷۰۰ .)۳٣۸:‏ 

واحتجوا بحدیث این عمر: ”والسنة اُن یسعقبل الطھر فیطلق لکل قرء. (أخرجه الطبرانی 

بلفظ: ”أنه طلق امرأته تطلیة وھی-خائض ٹم أراد أُن: یتبعھا۔بطلقتین اخ رین عند القرئین الباقیین. 
فبلغ ذلك النبی يهَ فقال: ”یا ابن عمر ما ھکذا أمر اللہ اأخطات السنة السنة ان تستقبل الطھر 
افتطلق لکل قرءٴ“. ”ا حدیثٴ. وفيه علی بن سعید الرازیء قال الدارقطنی: لیس بذلكء وعظمه 
غیزہ وبقیة رجاله ثقات. کما فی ”مجمع الزوائد“ (٣:٣٣٦۳۳)ء‏ فلیس تفریق الفلاث فی ثالغة 
اأُطھار کجمعھا فی طھر واحدء کما ذھب إليه ا جمھورہ والحدیث أخرجه الدارقطنی أیضا من 








ج - ١١‏ ۱ طلاق السَة ۹ك 
-٣۱‏ عن این سسمعود رضی ال عتہ فی قولم تعالی: : إفطلق ومن لعدتہن4ء 
قال: "فی الطھر من غیر جماع“ٴ روا الطیری پببند صخیحء.وآجرجہ عن جمع من 
الصحابة ومن بعدھم کذلكء وھو عند الترمذی أیضا (فتح الباری؛ ۳۰۱:۹). - ۔ 
-٢۲‏ عن ابن عباس قال: کان نفر مِن ا مھاجرین بطلقون بغیر عدة ویراجعون 
بغیر شھودہ فنزلت (یعنی: لإواشہدوا ذوی عدل سکم4ء اس وی من الفتح 
أیضا)ء أخرجہ بن ردویة (فتح البازی ااقات). ۱ 


کو مار سو کھب وی ید الخرانسانی حدشیم عن الحسن ثنا عبد الل بن 
عمرہ فذکر الحدیث. وفیە: ”والسنة أُن یستقبل الطھر فیطلق لکل قرءٴٴ. وأعله بمعلی بن منصور 
وقال: رماہ أحمدِ بالکذبء. اھ من الزیلعی (۲۸:۲). ۱ 
: قلئ) یا ضا 1 آز عکناای جرب القات نی قیرفت ولانانئد لعل ی ”این 
منصور من رجال ا جماعة ثقة ثبتء وثقه ابن معین. وقال ابو زکریا: إذا اختلف معلی الرازی 
واسحاق بین الطباع فی حدیث مالك فالشول قول معلیء فی کل حدیث معلی أثبت منه وخیر 
منە. وقال العجلی: مرج اص سا ند سی 
شیبة: : ثقة فیما تفرد بہ وشورك بە یه متقن صدوق فقيه مأمون. وقال أبو حاتم: کان صدوقا فی 
ا حدیث؛ و کت صاحب رأی. وقال أحمد: معلی بن منصور من کبار أاصحاب أبی یوسف 
ومحمدء ومن ثقاتہم فی النقل والروایة. وقال أُبو زرعة: بلغنی أُن فی قلبه ای أحمد غصص من 
أُحادیث ظھرت عن ا معلی بن منضور کات یحتاج إلیْہاء وکان اللعلی اٌشبه القوم بأغل العلمء وذلك 
ہو سے رڈ 0 و ھی وک ھا اہ مک کت 
العلی صدوقء کذا فی ”التہذیب ( 7 ''" وفی ٭العقریبٴ پور رو عو 
او ور ا ٰ ۱ 

قلت: ولا عیب فيه غیر أنه 7 727 ومحمد ومثله لا۔یزال قذا۔فی عیون 
ا حدثین الذین لاحظ لھم فی الدرایة وجل متاعھم الروایة وحدھا: وروی النسائی باسنادہ عن عبد 
الله قال:٭ طلاق السنة ان یطلقہا:تطلیقة وھ طاھر فی غیر:جماع+ فاذا۔:حاضنت وطہرت طلقھا 
أخری, فإذا حاضت وطھرت طلقھا أُخری ثم۔تعتد مد تاھد ر ولا فا ری صض خی ان 
'قال: ”لا یطلق اُحد للسنة ضیندمٴ. رواہ الأثرمء وھذا نا یحسصل۔فی حق۔من لم یطلق ثلاثا 


)١(‏ العلیٰ بن منصور الرازی احنفی. 











إعلاء الستنن : ۱ ۶ ۱ کت 


وھ سس ھر 
وأمر ال مراجعة من طلقھا فيه و عد ذلك الطلاق 
ْ پور مو ہے سو سپ رت 
عہد رسول اللہ لِك فسال غمر؛ بن ا لخطاب رسول اللہ فا عن ذلكء فقال رسول 
اللہ عو : سے سس کم لی کا سی رز تم میس کر فون کم پنیا 


أ 


(قلت: وفی حق من فرق اللاث فی ثلائة أطھار أأیضاء فإنه لا یطلق کذلك إلا بفکر ورؤیة ونظر 
فی عاقبة الأمر فلا یندم). وروی ابن عبد البر بإاسنادہ عن ابن مسعود أُنه قال: ”٭طلاق السنة ان 
یطلق وھی طاھر ٹم یدعھا حتی تنقضی عدتہاء أو یراجع إن شاءٴ اھ .)۲۳٦:۸(‏ قلنا: وھو 
عندنا كذلك بل هو أحسن ولکنە لا ینفی کون تفریق الفلاث فی ثلائة أطھار سنة أیضا. فإن 
السکوت عن شیء لا یستلزم نفيه لا سیما وقد ثبت عنه کون ذلك سنة فی ما رواہ النسائی 
وأًعمال الروایتین اأولی من اأُعمال اأحدھما وإھمال الآخرء فافھم. 

باب المنع من طلاق فی ا حیض وأمر المراجعة من طلقھا فيه وعد ذلك الطلاق 

قال الؤلف: دلالة مجموع حدیثی الباب عليه ظاھرة. وأما ما فی ”فتح الباری ٭ٴ من طریق 
أبی داود ونصہ: زاد ابو داود: ٴ ولم یرھا شیئاٴٴ. وإسنادہ علی شرط الصحیح. فا جواب عله ما فی 
”فتح الباری ٭ أیضا: قال أبو داود: ”روی ھذا الحدیث عن ابن عمر جماعة وأحادیٹہم کلھا علی 
خلاف ما قال أبو الزبیرٴٴ. وقال ابن عبد البر: قوله: ”ولم یرها شیا منکر لم یقله غیر ابی الزبیرء 
ولیس بحجة فیما خالفه فیه مِلەء فکیف بن ہو اُثبت منە؟ ولو صح فمعناہ عندی -واللہ اُعلم- 
ولم یرھا شیٹا مستقیما لکونہا لم تقع علی السنةٴ (۳۰۸:۹). او للعنی لم یرھا شیا موجبا لحرمة ۱ 
امرأۃ علی زوجھاء لکوت الطلاق رجعیا. قال النووی: ”شذ بعض أُھل الظاھر فقال: إذا طلق 
لحائض لم یقع الطلاق؛ لأنه غیر ماُذون فیه فأأشبه طلاق الاًجنبیة. وحکاہ الخطابی عن ا خوارج 
والروافضٴ. وقال ابن بد البر: ”لا یخالف فی ذلك إلا اُھل البدع والضلال -یعنی الأن- قال: 
وروی مثله عن بعض التابعین وھو شذوذ ‏ اھ..واحتج ابن القیم لترجیح ما ذھب إلیه شیخه (ابن 
تیمیة) بأقیسة ترجع إلی مسألة ان النہی یقتضی الفسادہ ثم أطال من ھذا ا جنس بمعارضات کثیرۃ 
لا تتہض مع التتصیص علی صریح الأمر بالرجعةء فانہا فرع وقوع الطلاق (وسیأتی ما یبطل 
حملھا علی معناھا اللغوی من إعادتہا إليه علی ما کانت عليه من المعاشرةء مع أُن ا حمل علی 











کا امئع من طلاق فی الحیطز گا 


أ ىسك بعدہ وإ شاء طلق قبل ان یس؛ ا حدیث. رواہ ابخاری ٢(‏ :۷۹۰ وفی فتح 
الباری (۳۰۸:۹): وعند الدارقطنی فی روأیة شعبة عن ا نس بن سیرین عن ابن عمر فی 
ہو ہیس یا رسول الله! ١‏ فصحتسب بتلك التطلیقۃ؟ قال: ”نعم!“ ورجالە إلی 

شعبة''' ثقاتء ای والباقون من رجال الصحیح فان ہیں ہت 
نس این سیرین عن ابن عمر 


اخقیقة الشرعیة مقدم علی اللغویة اتفاقا۔ قاله ا حافظ فی ٴالفتحٴ (۲۰۷:۹) علی تصریح صاحب 
القصة بانہا حسبت عليه تطلیقةء والقیاس فی معارضة النص فاسد الاعتبار وقد عورض بقیاس 
أُحسن من قیاسہ. فقال ابن عبد البر: ”لیس الطلاق من أأعمال البر التی یتقرب بہاء وإنما هو إزالة 
عصمۃة فیہا حق آدمیء فکیفما أوقعہ وقع سواء أجر فی ذلك أو اثمء ولو لزم الطیع ولم یلزم 
العاصی لکان العاصی اأُخف حالا من المطیعٴ۔ 

وأما التتصیص علی صریح الأمر بالرجعة فلا یسع لأحد انکارہء فقد توافقت الروایات علی 
ذلك وتواتثرت. وأما تصریح صاحب القصة بأُنہا حسبت عليه تطلیقة فقد أخحر جہ البخاری 
بطریق شعبة عن انس بن سیرین؛ وعن قتادة عن یوٹس بن جبیر عن این عمر, 

قلت: تحعسب؟ قال: ”أرأیته إن عجز واستحمق* .یور تپ پا 
أوله: سأُل ابن عمر عن رجل طلق امرأته وھی حائض وفیہ: ”مرہ فلیراجعھاء ثم إِن بدأ لە طلاتھا 
طلقھا فی قبل عدتہا وفی قبل طھرھاٴء قال: قلت لابن عمر: اُنتحتسب طلاتھا ذلك طلاقا؟ قال: 
”نعم! ا رأیت إن عجز واستحمق“. وأخرج البخاری بطریق سعید بن جبیر عن ابن عمر قال: 
حسبت علی بتطلیقة وأجاب ابن حزم عن قول ابن عمر ھذا: بأنه لم یصرح بمن حسبہا عليە 
ولا حجة فی اأُحد دون رسول الہ لُ وتعقب بأنه مثل قول الصحابی: أمرنا فی هد رسول 
اللہ كَله بکذا فإنہ یفصرف إلی من لہ الأمر حینٹذء وہو النبی كك بل ھذا اأقوی منہ وأصرح فإن 
النبی ككه هو الآمر بالمراجع وھو ا مرشد لاہن عمر فیما یفعل إذا اُراد طلاقھا بعد ذلك وإذا اُخبر 
آن عمر أن الڈی وقع منە حسبت عليه بتطییقة کان احعمال أن یکون الذزی حسیہا عليه غیر 


النبی یل بعیدا جدا۔ وقد اُخرج ابن وہب فی ٴ مشسثلاة 'عن ابن ای مو0 فا ارم ابن 


ری فافھم۔ 











إعلاء السان - ۲ 


باب إیقاع الڈلاث مجمو عة معصیة وإن وفعن کلھن۔ 


و عن محمود بن بید ے بھورل رسول اللہ ا عن رجل 


رو وھی حائض جارس سز الله عن ذلك۔ فقال: ”مرہ فلیراجعھا ٹم 
یھسکھا حتی تطھرٴ“. قال ابن ابی ذئب فی الحدیث عن النبی سك : دوھی واحدۃہ. قال ابن أبی 
ذئب: وحدثنی حنظلة بن أبی سفیان أنه سمع سالما یحدث عن أبیه عن النبی عَلك. 

وأُخرج الدارقطنی من طزیق یزید بن فارون عن !بن ابی ذئب وابن إسحاق جمیعا عن 
نافع عن ابن عمر عن النبی عَيتُّ قال: ”ھی واحدذةٴ. وھذا نص فی یی تمرم 
إلية. وعند الدارقطنیٰ فی روایة غخةعن اس بن سیرین عن ابن عنم فی القصة فتقال عنمر 
رسول اللہ! اُفتحتسب بتلك العطلیقة؟ قال: ”نعمٴ: وقذ أوردہ:بعض العلماء علی ابن حزم: نت 
بن قولہ: ”ھی واحدةٴً. لعله لیس من کلام النبی سك فألرمه بأنہ نقض أُصله لأن الأصل لا یدفع 
بالاحتمال. (وأیضا غما زادہ ابو الزبیر من قولە: ٭وؤلم۔یرھا شیئاٴ. یحتمل کذلك نو ٹہ 
إلی النبی عَإته بل الضمیر راجع لی ابر بن عمرء وأنہ لم یر۔بہذہ التطلیقة بأسا حتی عاتبه النبی 7 
فافھم). وعند الدارقطنیٰ من طریق سعید بن عبد الرحمن ا جمحی عن عبید اللہ بن عمر عن نافع 
عن ابن عمر أن رجلا قال: نی طلقت امرأتی البتة ومی حائض؛ فقال: "عصیت ربك وفارقت 
امرأأتك ٴء قال: فان رسبول اللہ اسر این عمر أن براجع امرآقہِ قال: ”إنه امر ابن عمر أن 
یراجعھا بطلاق بقی لہ؛ وأنت لم تبق ما در تجع بە امرأتك' وفی ھذا ألسیاق رد علی من حمل 
1 رجعة فی قصة ابن عمر علی المعنی اللغوی ی. قال این عبد البر: واحتج بعض من ذھب إلی ان 
الطلاق لا یقع بما روی عن الشعبی قال: إ ۶۵۱ رر 
عمر۔ قال ابن عبد البر: ولیس معناہ ما ذھب إلیہء وإھا معناہ لم تعتد ار ة بتلل٤‏ ا۔حیضة فی العدة 
کما روی عنه منصوصا أنہ قال: یع حا الاظیم ولا صن اك ایضۃ اف سھ او ً 
الباری:۔ ک2 ۸۷ر ؤ۹“ یں واللہ تعالی أعلمء ومن ن أراد البسطء سو : 

۱ ۱ باب إیقاع الالاث مجمو عة معصیة وإن وقعن گلھن' ۱ 

قال الولف: دلالة مجسوع أحادیث الباب علی مجموعه ظاھرۃ, ماما رواہ الإمام أحمذ 
کما فی ”الیل )۱٥٥:١(‏ عن سھل بن سعد قال: ذا لام و بنی عجبلان امرأآت قال: 
”یا رسول اللہ! ظلمتہا إن اأمسکتہا ھی الطلاقء ھی الطلاقء وھی الطلاق ٭ اھ. فھذا یدل علی 











ج.-.١۱‏ حکم الطلاق الثلاث "٣‏ 


اظھر کم؟) حتی قام رجل وقال: یا رمسول اللہ ! الا أقتله؟ رواہ النسائی (۹۹:۲)۔ 
وقسال فی "ا جوھ النقی ٴ: بسند صحیح (۱۱۳:۲) و فی ”ائیل“ :)٥٥١:١(‏ 
قال ابزی: کٹیر إسنادہ جید. : 

-۵٥‏ عن انس ٭اُن عمر رضی اللہ عنه کان إذا اتی برجل طلق امرأُتہ ثلائا 
اأوجع ظھرہ . آخرجہ سعید بن منضور وسندہ صحیح (فتح الباری .)۳۱٣۰۹‏ 


جواز إیقاع الشلاث فی مجلس حیث لم۔ینکر عليه النبی يك ونفس اللعان لا یمینہا عندنا. 
فا جواب عنه أنه واقعة اع مال لا نعارجن ما میم نل حادیت انال صلی کرنہا ممصیڈ اتمم وأما 
ما رواہ ابو داود عن داود بن الحصین عن عکرمة عن ابن عباس قال: ”طلق رکانة بن عبد یزید۔ 
سو ہو وجی ہو بی وہس ہے ات 
ثلاٹا فی مجلس فقال النبی جك: دنھا تلككَ واحدةء فارتمعھا إن شفت: فارتجهاء: وأخرجہ أحمدٴ 
رج لاس رسس وس اعت اھ کا 2 'فتح الباری” (۹:٣۳۱).۔‏ 
فالجواب عنہ: أما أُولا فبأنه مضطرب التن جدا کما ستعرفہء وأیضا فإانه یعارض فتوی ابن 
سو خری سی سو سروراں وتوہ 
النبی کچ ٹم یفتی بخلافہ إِلا بمزجح ظھر لە؛ وراوی ا بر أخبر من غیرہ با روی؛ فالملععمد علی 
قول الراوی دون روایتہ فیقال: إنه ثبت عندہ نسخ تلك الروایة تأمل. ویقوی ھذا ا جواب ما فی 
”فتح الباری“ "أنصرج مسلم من طریق عبد ال رزاق عن معمر عن عصد اللہ بن طاوس عن آبيه عن 
ابن عباس قال: ”کان الطلاق علی عصد رسول اللہ تہ وأبی بکز:وسنتین من خلافة عمر طلاق: 
جک شال عسر۔بن امخطاب 7 تی و کر جو ولاو ڈر 
مضیناہ علیہم؛ فأمضاہ علیہم“۔ ٌٔ 
ومن طریق عبد الرزاق عن ابن جریج عن ابن طاوس عن أبیە أنٗیا العھباء قال لابن عباس: 
أتعلم إنا کانت الٹلاث تجعل واحدہ علی عھد رسول اللہ كَكه وأبی بکر وٹلاثا من إ[مارۃعمر؟ 
قال ابن عباس: ٭نعم "!ومن طریق حماد بن زید عق ین عح إبراعیم بن میصرۃ عن لوس أنآیا 
لضھباء قال لابن جباس: لم یکن لاق الفنلاث علی جہد رسول اللہ مگ واحدةۂ قال: ”قد کان 
ذلك فلما کان فی عھد عمر تتابع الناس فی الطلاق فأجازہ علیہمٴ. وھذہ الطریق:الأحیرۃ 
أخرجھا أبو داود ولکن لم یسم إبراھیم بن میسرةء وقال بدله عن غیر واحد ولفظ التن: 
”أما علمت أن الرجل کان إذا طلق آمرأته ثلاٹا قبل ان یدخل بہا جعلوھا واخدۃ الحدیث“ اھ.. 








إعلاء الستن ۱ حکم الطلاق ات ٤‏ 

7+ ان میں عہ الا 2 سال رت ناوک عم اور عبا اناو حل 
فقشال: إن عمی طلق امرآأته ثلاثاء فقال: ”إن عمك عصی اللہ فأندمہ اللہ فلم ی۔جعل لە 
مخرجاٴ. أُخرجہ ابن أبی شییة وہذا سند صحیح (الجوھر النقیء ۱۱۲:۲). 

۷-- عن مجاھد قال: کنت عند ابن عباس رضی اللہ عنہما فجاءہ رجل 
فقال: إنه طلق امرأته ثلاثا. فسکت حتی ظننت أنه سیردھا إليه فقال: ینطلق أحد کم 
فیرکب الاأحموقة ٹم بقول یا این عباس یا ابن عباس إِن الله قال: ومن یتق اللہ بجعل 
لہ خی زج . وإنك لم تتق اللہ فلا اُجد لك مخرجاء عصیت ربك؛ وبانت منك 
امرأُتاك: سس تی سیت ات ون 2071 


وفیە أیضا: أخرج أبو داود من طریق یزید النحوی عن مکروڈ: عن ابن عباس قال: ٭ کان الرجل إذا 
طلق امرأته فھو اأحق برجعتہا وإن طلقھا ثلاثا فنسخ ذلك٭ٴ اھ ۳۱٦٣:۹(‏ و ۳۱۷). وھذا صریح 
فی النسخ فیجب الصیر إليه. ویحمل ما رواہ مسلم وغیرہ عن ابن عباس کانت الفلاث تجعل 
واحدة علی عھد رسول اللہ وأبی بکر وثلاٹا من إمارۃ عمر علی ان بعض الناس کانوا برونہا 
واحدة لعدم علمھم بالنسخ حتی أُظهرہ ععر رضی اللہ عنه فأجمعوا عليهہ وأما ثانیا فیما فی ”فتح 
الباری٭. ”ان ابا داود رجح أن رکانة إِنھا طلق امرأت البشة. کما أحرجه هو من طریق آل بیت 
توب یں ایی سس وو سو ہی سح طلقھا ثلاناء 
فبہذہ النکتة یقف الاستدلال بحذیث ابن عباس“ :)۳۱٦٣:۹(‏ 

وفی ”فتح الباری“ أیضا: تن ھت نت 
اللتعة سوا اأعنی قول جابر انہا کانت تفعل..... فی عھد النبی هُ ابی بکر وضدر من خلافة. 
عمرء قال: ٹم نہاناعمر عنہا فانتہیناء فالراجح فی الموضعین تحری ا لتعة وإیقاع الٹلاث الإجماع 
الذی:انعقد فی عھد عمر رضی اللہ عنه علی ذلك: ولا یحفظ ان أحدا فی عھد عمر خالفه فی 
واحدة منہماء وقد دل إجماعھتم علی وجود ناسخ وإن کان خفی عن بعضهم قبل ذلك حعی ظھر 
دو ا مغ الاجماع منابذ لە. وا جمھور علی عدم اعتبار من اأُحدث 
الاختلاف بعد الاتفاق: (۳۱۹:۹):۔ ۱ 

یراب الکلی عن أُثر کان وآث طاوس عن این عباس نر ر مضطرب الان' فقد 
۔رواہ بعضھم بلفظ: ”طلق ركانة ؛مرأتہ ثلاثا وبعضہم بلفظ: ”طلقھا البعةٴ' ٠‏ وقد عرفتِ أُن آیا 
داود رجح ان رکانة إُنھا طلق اسرأتہ البتة فلا حجة فی ا مرجوح وإن استویا فلا حجة فی واحد 
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کس ا حکم الطلاق الثلاث ۱ موی 


.. ۸٣٣٢۳-عن‏ یونس بن یزید رحمہ اللہ قال: سأَلتَ این شھاب عن رجل جعل آغر_ 
امرأته بید أبیه قبل اُن یدخل بہاء فقال أبوہ: ھی طالق ثلاثاء کیف السنة فی ذللكَ؟ 
فقال: أخبرنی محمد بن عبد الرحمن بن ٹوبان مولی بنی عامر بن لڑی ان محمد بن 
إیاس بن بکیر اللیٹی وکان أبوہ شھد بدرا أخبرہ ان ابا ھریرة قال: ٭بانت عنہ فلا تحل لە 
حتی تدکح زوجا غیرہٴ . وأنه سأل این عباس عن ذلك فقال مثل قول أبی ھریرۃ وسأل 


منہما. وأثر طاوس عن ابن عباس تفرد بہ طاوس عنه وخالفه الأکشرون فرووا عن این عباس أنه 
أُمضی الثلاث ولم یجعل لە سخرجاء وظاہر سیاق أثر طاوس یقتضی النقل عنْ جمیعھم ان 
معظمھم کانوا یرون ذلك. والعادة فی مثٹل هذا ان یفشوا الحکم وینتشر؛ فکیف ینفرد بە احد عن 
واحد؟ فھذا الوجہ یعضی التوقف عن العمل بظاھرہ وإن لم یقنتض القطع ببطلانه مع وقوع 
الاضطراب فی متنه أأیضا. فقد أخرجہ أبو داود بلفظ: ”ان الرجل کان إذا طلق المرأۃ ثلاٹا'' قبل ان 
یدخل ہا جعلوهھا واحدةٴ ا حدیث کما تقدم. قال القرطبی: ”وحجة ا جمھور فی اللزوم من 
حیث النظر ظاعرةۃ جدا وھو ان الطلقة ثلاثا لا تحل للمطلق حتی تنکح زوجا غیرہء ولاغرق بین 
مجموعھا وسفرقھا لغة وشرعاء وما یتخیل من الفزق صوری ألغاہ الشرع اتفاقا فی النکاح والعتق 
زالأقانیز فلو قال الولی أنکحتك ھؤلاء الثلاث فی کلمة واحدة انعقد کما لو قال أُنکحتك ھذہ 
وھذہ وھذہہ وکذا فی العتق والإقرار وغیر ذلك من الأحکامء کذا فی ”فتح الباری'“(۳۱۸:۹). 
وأما الاحتجاج بأأقیسة ترجع إلی مسألة ان النہی یقتضی الفساد وأن الطلاق ا حرام باطل 
بالنکاح فقد عورضت بقیاس اأحسن منە کما ذکرناہ عن ابن عبد البر سابقاء وأنه لو لزم الطیع 
ولم یلزم العاصی لکان العاصی اُخف حالا من المطیع: وھذا خلاف موضوع الشرع فافھم. 
ولا تکن من الغافلین. قلت: والعجب من الشیعة عداھم الله أنہم کیف جعلوا الطلقات القلاث 


رم پور تپ سر وہ ہر ہو وچ 


ایت ع علیٰ وبویع الس با خلافة قالت: لتہُىك کلازۃ 800 0+07 نف 


)١(‏ معناہ إذا طلقھا ثلاثا متفرقات: وأما إذا طلقھا ثلاثا مجتمعات بکلمة واحدة فھی ثلاث اتفاقاء کما سیأتی ذلك عن ابن عباس 
صریحا (الؤلف). 











ست .. حکم الطلاق الفلاث کت 


عبد اللہ بن عمرو بن العاص, فقال مثل قولھما. رواہ أبو بکر البرقانی فی کتابہ اٹخرج 
لی الصحیحین (نیل الاوطار ۶۱ٌء 


بعشرة آلاف متعہ وبقیة بقی لھا من صداتھا۔ فقال: عامس مب سارق فلما بلغہ قولھا بکی؛ 
وقال: لو لا نی سمعت جدی او حدثنی أبی أنە سمع جدی یقسول: ”اما رجل طلق امرأتہ ثلاثا 
مبھمة او ثلاثا عند الأقراء لم تحل لە حتی تنکح زوجا غیرہٴ لراجعتہا اھ. وسنددہ حسن لیس فیه 
أحد متکلم فی غیر عمرو بن أبی قیس الأزرقء ولکنە صدوق لە أوھام. وقال أبو داود: لا باأس بە 
فی حدیدہ خطلء وغیرْ راویہ سلمة : بن الفضل قاضی الری. ولکن قال ابن معین: هو یتشیع وقد 
کتبت عه ولیس بە باأسء کذا فی ”التعلیق الغنی٭ .)٦١۷:٢(‏ 

وفی ”مجح الزوائد“ :)۳۳۹:٣(‏ رواہ الطبرانی وفی رجاله ضعف وقد وثقوااھ. 
فالحندیث حسن حجة علی الکل لا سیما علی الشیعةہ فان من تکلم فیه من رواتہ ھا تکلم فيە 
لأجل تشیعہ. وقد أخرجہ الدارقطنی بطریق آخر وفیە: فبکی وقال: لو لا انی اُبنت الطلاق لھا 
لراجعتھاء ولکنی سمعت رمسول اللہ يك یقول: یما رجل طلق امرأتہ ثلاٹا عند کل طھر تطلیقةء 
ند رای کل شھر تطلیقہ آو ظلتھا ٹا جمیتا ام تل له حنی تح زوجا خیرہ.. رفي سنادم 
عسرو بن شمر الجعفی الکوفی الشیعی. قال ابن حبان: رافضی یشتم الصحابة کذا فی التعلیق 
الغنی. فھو حجة علی الإمامیة خاصة. 

وقد أخرج البیہقی عن بسام الصیرفی قال: سمعت جعفر بن محمد یقول: ”من طلق 
امرأته ثلاٹا بجھالة أو علم فقد بر ئتٴ. وعن مسلمة ابن جعفر الاأحمس قال: قلت لمعفر بن 
محمد رضی اللہ عنہما: یزعمون ان من طلق ثلاثا بجھالة رد إلی السنة یجعلونه واحدة یروونہا 
عنکم۔ قال: : ”معاذ اللہ! سا ہذا من قولنا من طلق ثلائا فھو کما قال:ء وم اأخحذ بە الإمامیة یروونه 
عن علی کرم الله وجھه مما لا ثبت ثیت لەہ والامر علی خلافه وقد افتراہ علی علی رضی اللہ عنه شیخ 
بالکوفة وقد أفر بالافتراء لدی الاأعمش رحم الله تعالی. فلیحفظ ما تلوناہ فإنی لا أأظنك تجدہ 
مسطورا فی کتاب کذا فی ”تفسیر روح العانی“ .)۱٢١:٢(‏ ومن راد البسط فی الباب فلیراجع 
رسالة ”الإنقاذ من الشبھات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات“ لبعض الاأحباب ا حقناھا بحاشیة 
الکتاب تتمیما للفائدة وتعمیما للعائدةء واللہ الوفق۔ 














الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات: 
بسم اللہ الرحمن الرحیم.-۔۔ 

حامدا ومصلیا الات رس سس ما رأیت ابن القیم وأتباعہ 
یکٹرون الشغب فی مسألة وقوع الطلاق البدعیء وطلاق الثلاث جملقہ سواء کان بلفظ واحد أو 
بفلاث ألفاظ ویقولون: الطلاق البدعی لا یقعء ولا یقع من الفلاث إلا واحدقء ویخالضون فیە 
جمھور الصحابة والتابعین والأئسة انجصہدینء رأیت ان أ نکلم علی السألتین بکلام مشبع مزیل 
لشبہم ألفت رسالة تحتوی علی عامة مباحث ھاتین السألتین متمسکا بالإنصاف ومتجنبا عن 
الاعتساف وجعلتہا جزء بحواشی الڑعلاء السنن: تعمیما للفائد فأقول: الکلام ھھنا فی 
مسالتین, اللسالۃ الأولی فی وقوع الطلاق فی الحیض و کل طلاق بدعیء والشانیة فی وقوع 
الطلقات الٹلاث جملة بلفظ واحد وبٹلائة أُلفاظ. 

فقول: اللسألة الأولی فی وقوع الطلاق فی ال حیض والطلاق البدعی. 

حدثتا: می" مت حدی مالث عن نافع عن این عمر آئہ لق مات وھی 
حائض علی ہد رسول اللہ َء فسأل عمر بن امخطاب رسول اللہ عن ذلك فقال رسول 
اللہ ا : فمْزہ فلیرامعھاء ٹم لیمسکھا خقی تطھر ٹم تحیضء ٹم تطھر ٹم إِن شا اك بعلذہ وإِن 
شاء طلق قتّل ان یمس: فتلك العدة التی امر اللہ ان یطلق لھا النساء. أُخرجہ البخاری: وحدثا: 
۱ سلیمان بن حرب حدثنا شعبة عن انس بن سیرین قال: سمعت ابن عسر قال: طلق ابن عمر امرأتہ 
وھی حائضٰ فذ کر عمر لنبی ىك فقال: ”لیراجعھاٴ قلت: تحتسب؟ قال: ”فمه؟ وعن قتادةۃ 
عن یونس بن جبیر عن ابن عمر قال: "مرہ فلیراجعھاٴء قلت: تحتسب؟ قال: ٭أرأیتہ إن عجز 
واستحمق ". اأخرجھما البخاری. ۱ 

حدثا: ابو معمر حدثا عبد الوارث حدثا أیوب عن سعید بن جبیر عن ابن عمر قال: 
٭حسبت علی بتطلیقة ٴ. أخرجه البخاری. وعن ابن شھاب قال: أُخبرنی سالم ان عبد الله بن عمر 
أخبرہ نہ طلق امرأتہ وہھی حائض؛ فذ کر عمر لرسول اللہ َء فتخیظ فیہ رسول اللہ طِلّ ٹم قال: 
"لیراجعھا ٹم بھسکھا حتی تطھرء ثم تحیض فتطھرء فان بدا لە ان یطلقھا فلیطلقھا طاھرا قبل ان 
جسھاء فتلك العدة کما أمرہ اللہ “. أخرجہ البخاری۔ 

وحدا: قتیبة قال: و ”ان این عمر طلق امرأته وھی حائض تطلیقة 
واحدة فأمرہ رسول اللہ كه ان یراجعھا ٹم یمسکھاء حتی تطھر ٹم تحیض عندہ حیضة أأخری؛ 








ٹم بمھلھا حتی تطھسر من خیٔضتہٰاء فإذا أراد ان یطلقھا فلیطلقھا حتی تطھر من قبل ان یجامعھاء 
فتلك العدة التی أمر اللہ ان یطلق لھا النسساءَٴ. وکان عبد اللہ إذا سٹل عن ذلك (أُی عن الطلاق فی 
الحیض) قال لأحدھم: ”٭إن کنت طلقتہا ثلاثا فقد حرمت علیيك حتی تنکح زوجا غیرہٴ. زاد فیه 
غیرد سن اوک کالہ کو اق قال و می و طف دا رو وا ای بک مر 
بہذا راہ البخاری. وحدثنا محمد بن عبد الله بن نمیر قال: نا أبی قال: نا عبید الله عن نافع عن 
ہے و طلقت امرآئی علی عہد رسول الله وھی حائضء فذکر ذلك عضر لرسہول 

لہ می فقسال: ”مرہ فلیراجعھاء ء ٹم لیدعھا حتی تطھرء ثم تحیض حیضة أخری؛ فِإذا طہرت 
020 یجامعھا. فإنہا العدة التی أمر اللہ اُن یطلق لھا النساء“. قال عبید الله: قلت لنافع: 
ما صنعت التطلیقة؟ قال: واحدة اعد بہاء رواہ مسلم. ورواہ أیضا یوب عن تافج؛ وقال فی 
روایة: فکان ابن عمر إذا سئل عن الرجل یطلق امرأتہه وھی حائض؛ یقول: ”أُما اأنت طلقتہا ٴواحدة 
7 أو اثنتین ان رسول اللہ يك أأسرہ ان یراجعھاء ثم یمھلھا حتی تحیض حییضة أخر؛ ثم یمھلا حتی 
۱ تطھں ٹم بطلقھا قبل ان یسھا۔ وأما انت طلقتہا ثلاثا فقشد عصیت ربك فیما أمرك بە من طلاق 
امرأتكء وبانت منك “. أخرجه مسلم وأخرجه مسلم أیضا عن ابن خی الزھری عن عمه عن سالم 
بن عبد اللہ وقال فیه: ”وکان عبد اللہ طلقھا تطلیقة فحسبت من طلاقھاء وراجعھا عبد اللہ کما 
أمرہ رمسول اللہ هي . ورواہ أیضا عن الزبیدی عن الزھری عن سالم وقال فیە: قال ابن عمر: 
”فراجعتہا وحسبت لھا التطلیقة التی طلقتہاٴ. ورواہ مسلم أأیضا عن عبد الله بن دینار عن این 
عمر: أنه طلق امرأئه وھی حائضء فسأل عمرعن ذلك رسول اللہ ُء فقال: ”مرہ فلیراجعھا 
حتی تطھر ثم تحیض حیضة أخری ثم تطھرہ ثم یطلق بعد او سك “. ورواہ أأیضا مسلم عن عبد 
الللكَ عن انس بن سیرین قیال: سألت ابن عمر عن امرأته التی طلق وساق الحدیث: م قال: قلت: 
فاععددت 'بعلك النطلیقۃ إلنی طلقے وحی حائضش؟ قال: ”مالی لا أعتد بہا وإن کنت عجزت 
< واستحمقت, قلتۃ دلت ھذہ الأحاذیث قاطبة علی ان النبی علكِ انا کان أمر ابن عمر ان یراجع 
امراُتہا حین طلقھا وٴھی خائض, ولیس فی ٴشیء منہا أُنه حکم ببطلان تلك الطلقة وإلغاءھا رأساء 
ثم الذی فھم ابن عمر من أمرہ با مراجعة هو أنە لا یبطل ذلك الطلاقء بل یحتسب عليهء ما رواہ 
]افش ان رنہ وسیلاین جَ یر وتائق وسالتان غبد اشن عْ وین یر 
وقد رواہ مسلم عن بی الزبیر ان سمع عبد الرحمن بن أیمن مولی عزۃ یسل ابن عمرء وأبو الزھر 








کی کا ا کا ا ا ا اح اک یں ا ا و کچ ںی نا جک وا مو ای تی و کر کو کہ ہے اس 


جت تیج و تج حاضا؟ فقال: طلق ابن عمر امرأته وھی حائض. فقال لە 
النبی تا : لی را جعیا“ . فردھا۔ وقال: " إذا طھرت فلیطلق او لی۔مسك“۔. وھذا یدل علی ان قول 
النبی ہل ِنھا کان ہو قولہ: ”لیراجعھاٴ وقولە: فودھاٴء من ول:این مر أوردہ عملی وج 
لتفسیر لقولہ عليه السلام ایراجعھاء والتفریع علیہ والاستتاج منە فیکون معنی قولہ: ”فردھا٘ 
نہ لم یشرھا لا آنه ابطلھا وألغاھاء لأن قولے: "فردھاٴ وقع من ابن عمر علی وجہ التریع علی 
قوله: ٭لیراجعھا جعھا . والاستتضاج منەہ وقد عرفت أُن الذی استنج منە هو وقوع الطلاق مع وجوب 
الراجعةہ فلا بد اُن یکون معنی کلامہ هو ما قلناء اىلا یلزم توجیە القول بما لا برضی ب قائله. وقد 
رواہ أأیضا ابو داود عن عبد الرزاق عن ابن جریج عن ابی الزبیر أأنه سمع عبد الرحمن ابن أیھن 
مولی عروۃ یسآًل ابن عمر وأبو لرہیر یسمع. قال: کیف تری فی رجل طلق امرأته حائضا؟ قال: 
٭طلق اہر بن عمر امرأأته وھی حائض“ . قال عبد اللہ: 7رد ا ح یل وردائی' اھ. وقد عرفت 
من روایة مسلم ان الذی قالہ شا هو قضولہ: ”یراجعھا'. وقول ابن عمر: ”فردھاٴُ 
نتجة لقوله: "لیراجعھاٴء ثم تصرف فیے الرواۃ علی وجہ الروایة بالمعنیء فحذفوا قولہ: ”قال 
رسول اللہ ا : لیراجعھاٴ. وأقاموا مقامه ”فردھاٴ ثم تصرفوا فيه فزادوا فی قولہ: ”علی“۔ 
وقالوا: 'فردھا علی ٴء ٹم فسروہ بقولھم: ”ولم یرھا شیا فیکون معنی قولە: ”لم یرھا شیئاٴ 
ہو معنی قولە: ‏ ردھا علی ٴ. ویکون معنی قولہ: 'ردھا علیٴء ہو معنی قولہ: ”لیراجعھاٴ۔. وقد 
عرفت ان معنی قولہ: ”لیراجعھاٴء عند ابن عمر هو وقوع الطلاق مع وجوب المراجعةء فیکون 
معنی قولە: "'ردھا علی ولم یرھا شیاٴء هو ذلكء فیکون معناہ: فردھا علی ولم یکتف بہا بل 
اُوجب علی الرجعة منہاء ولم یرھا شیا یعتد بە بحیث لا یحتاج إلی الرجعة منہاء وحینئذ یکون 
روایة أبی الزبیر مصوافقة لسائر الرواۃ: ومذھب ابن عمر فی طلاق الحائض. ویبطل قول من احتج 
بہذہ الروایة علی بطلان طلاق ا حائض وغیرہ من الطلقات البدعیةء ولا یحتاج إلی القول بنکارۃ 
هذہ الروایة وردھا بالنکارۃء کما فعل ابو داود وغیرہ. وقال ابن القیم فی ٭زاد المعاد“: ”٭ٴإن حدیث 
آی ا میق معرل اھ تر نفد تار اما مسحلامائم تن 
قولہ: "فحسبت من طلاقهاٴ فعل مجھولء ولیس فیه بیان أن رسول اللہ يك حسبہا حتی تلزم 
الحجة بە؛ وتحرم مخالفة وکذا قوله: ”أرأیت إن عجز واستحمقٴء لیس فیه أیضا بیان ان رسول 
اللہ شا حسبہا. ولو کان رسول اللہ یه حسبہا واعتد بہا عليه لم یعدل عن ال جواب بفعله 








إعلاء السنن یر 


ور ہے 


وشرعہ إلی ”أرأیت٭ الدالة علی نوع من الرأأی؛ وعجز المطلق وحمقہ لا یدل علی وقوع طلاقهء 
بل الأظھر فیه أُنە لا یعتد بەہ وأنە ساقط من فعل فاعله لأنه لیس فی دین اللہ حکم نافذ سببە العجز 
والحمق عن امتٹال الأمر إلا أُن یکون فعلا لا بمکن ردہ؛ بخلاف العقود ا حرمة التی من عقدھا علی 
الوجه اٹحرم فقد عجز واستحمق, فیقال: مذا أُدل علی الرد منه علی الصحة واللزوم؛ فانه عقد 
عاجز اأحمق علیٰ خلاف اللہ ورسولهہ فیکون مردودا باطلاء فھذا الرأأی والقیاس ادل علی بطلان 
طلاق من عجز واستحمق من علی صحتہ واعتبارہ اھ بملخصه. وضیه نظر. أما اُولا فلژن قوله: 
”حدیث أبی الزبیر صریح فی ان رسول اللہ یل لم یرھا شیئا. مسلےم؛ ولکن الکلام فی معناہ: 
ھل معناہ أأنه ابطله وألغاہ او معناہ أُنه لم یکتف بە بل أُوجب الرجعة؟ وقد عرفت ان معناہ هو الثانی 
دون الأُولء فلا صراحة فی حدیثه علی ما ادعاہ من بطلان الطلاقء بل ولا دلالةہ وأما ثانیاء فلُٗن 
قولہ: (لم یرھا شیشا). من قول ابن عمر او من دونه ورد علی وج التفسیر لقوله عليه السلام: 
(لیراجعھاء. فان کان هذا التفسیر بالری والاجتہاد فلا حجۃ فی الرأی والاجتہاد عند ابن القیم؛ 
وحینئذ یسقط الاحتجاج بہذا القولء وإن کان بالسماع فان کان معناہ إبطال ذلك الطلاق وإلغاءہ 
فکیف ساغ لابن عمر الاجتہاد علی خلاف النص؟ وإن کان معناہ ھو عدم الاکتفاء بذلك الطلاق 
من غیر إبظاله وإلغائه ثبست مذھب این عمر بالنص؛ فاندفع کلام ابن القیم. ۔ وأما ثالثاء فان دعوی 
الإجمال فی غیر حدیث أبی الزبیر باطلء لان قول این عمر: ”حسبت علی بتطلیقة ٴ من قبیل قول 
ابن عباس: "إن الفلاث کكانت تعل واحدة علی عصد رسول اللہ وی پک ؛ لأنه کما أنه 
لیس فی قولة: ٭ حسبت علی بتطلیقة “ء بیان اُن:ا لحاسب کان ہو رسول اللہ ۶ عَ کكذلك لیس فی 
حدیث ابن عباس بیان ان ا جاعل للفلاث واحدة کان ہو رسول اللہ ا ۔ سر اسان 
واللآآحر مفسرا تحکم بحت. وقد روی الدارقطنی من حدیث عشمان بن اأحمد الدقاق عن محمد 
ابن عبد الللك بی قلابة (الرقاشی) عن بشر بن عمر عن شعبة عن انس ابن سیرین قال: : سمعت ابن 
عمر یقول: طلاقت امرأتی وھی حائض إلی أل قال' فقال عمر: یا رضول اللہ! اأغتحسب بتلك 
التطلیقفة؟ فقال: ٭ انعمٴ ا اھ. وف بیان للحاسب أنه هو رسول اللہ ٹہ . ۔ ولکن فی سندہ أبو قلابة 
الرقاشی وقال فيە الدارقطنی: : صدوق کثیر الخطا فی الأسانید والمتونء کان یحدث من حفظه 
نکٹر الاُوھام فی روایتەء وکذا نسبە إلی کثرۃ الوھم وا حطاً أبو القاسم ابن بنت منیع؛ وقال سلمة: 
کان ثقة متتنا یىحفظ خدیث شعبة کما یحفظ السورة. وقال ابن جریر: ما رأیت أحفظ منە: 








وقال ابن خزیة: کان اختلط وأخرج الدارقطنی أَیضً من حدیث سعید بن عبد الرحمان ال جمحی 
عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر: (أُن رجلا اتی عمرہ فقال: إنی طلقت امراُتی البتة رای 
ثلاٹا)ء وھی حائض. فقال: عصیت ربك وفارقت امرأأتكء فقسال الرجل: غان رسول اللہ گل مر 
این عمر حین تقارق امرأُتہ ان یراجعھا۔ قال لە عمر: إِن رسول اللہ یل أمرہ ان یراجع امرأتہ بطلاق 
بقی لہ وأنه لم یبق لك ما ترتع بہ امرأُتك؛ء قال لنا أبو القاسم: روی ھذا ا حدیث غیر۔واحد ولم 
یذکر فيه کلام عمر۔ ولا أعلمہ روی عذا الکلام غیر سعید بن عبد الرحمان ا جمحی۔ قلت: 
سعید بن عبد الله عن ا لجمحی من رجال مسلم وأخرج لە البخاری فی کتابە فی خلق اُفعال 
العباد وروی أٌیو داود والنسائیء وقال این حجر فی التقریب: صدوق لە أوھام. فرط ابن حبان 
فی تضعیفھ. وما رواہ لا یخالف ما رواہ غیرہہ وإنما یزید علیہم, غا لحدیث حجق وو یدل علی اُن 
ا حاسب کان ہو رسول اللہ لأنہ أمرہ ان یراجعھا بطلاق بقی لەہ ویؤیدہ ما روی الدارقطنی 
عن طریق عثمان بن أحمد الدقاق عن الحسن بن سلام عن محمد بن سابق عن شیبان عن خروس 
عن الشعبیء قال: (طلق ابن عمر امرأُنہ واحدة وی حائض؛ فانطلق عمر لی رمسول اللہ مگ 
فأحبرہہ فأمرہ ان یراجعھاء ثم یستقبل الطلاق فی عدتہاء وتحتسب بہذہ التطلیقة التی طلق اُول 
مرة) اھ لُنہ یدل علی أُن ا حاسب کان ہو رسول اللہ ئل وأما رابعا: فلژن قولہ: هلو کان 
رسول اللہ ہي قد حسبہا عليه لم یعدل عن ا جواب بفعله وشرعہ إلی أ رأیت+ غیر مسلمء لأنه 
یحتمل اُن یکون عندہ نص ولکن لم یذ کر النص بل ذکر ما یقوی حکم النص من جھة القیاس. 
أُلا تری أنه لو قال فی جوابە: 'نعم!ّ ولم یقل: سمعت رمسول اللہ لگ لو قال رسول اللہ حا 
لکفی ولم یدل هذا علی انتضاء النص فکیف یدل قوله: أرأیت إن عجز واستحمق؛ علی انتغائہ 
وأما خامسا: فلن قولہ: ٭ دلالة العجز والحمق علی عدم الوقوع اظھر من دلالة علی وقوعهٴ غمیر 
مسلم لأنە إذا استحمق وارتکب ا حموقة باختیارہ استحق العقوَبة علی فعله والعقوبة غی ان 
یعتبر تصرغة ویجر علی .الرجمة ہون ان یبطل تصرففعت لن قی نإبطالهہ رحمۃ لھ وھو لا یستحق 
الرحمۃة لاجلٰ التحمق فالاستدلال مطابق ما استدل عليه ولذا سکت السائل, ولو کان غغیر 
مطابق لعارضه بما قال ابن القیم. 

وقال ابن القیم أیضا: ”إنه روی محمد بن عبد السلام ا خشنی عن محمد بن بشار عن عبد 
الوهاب بن عبد ا نجید التققی عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمرء أُنه قال فی رجل یطلق 








امرأته وھی حائض: ”لا یعتد بذلكٴ وھو إسناد صحیح کالشمس, والحدیث صریح فی عدم 
الاعتداد بالطلاق فی حالة ا حیض؛ فتعارض فتاویه وبقی روایة ابی الزبیر سالا“۔ وھو کلام باطل 
عجیب من مثل اہن القیہ ِلأْك قد عرفتآئه قدہ زواہ مسبلم عن این نمیر عن عبید ال عن نافع عن 
ابن,یمر أُنه قال: ”یعتد بہاٴء وتابعہ عليه أیوب عن نافع عن ابن عمرہ زجاع انا الم وغیرہ عن 

این عمیرء لروایة عبد الوهاب بن عبد ا جید عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر أنه قال: ”لا یعتد 
بذلكٴءإما وھم من عبدِ الوہاب: لأنه قد کان تغیر فی آخرہ؛ أو مؤول بأنە لا یعتد بذلك بعنی أنە 
لا یکتنفی یہہ یل یؤمر بالرجعة والطلاق ٹانیاء لیفق الزوایات. وادعاء ااہافت: فی :کلام الأکمة 
والتساقط من غیر ضرورة باطل۔ وا حق أن روایة ابی الزبیر وغیرہ وعبد الوماب بن عبد اجید 
وغیرہ کلھا متفقة علی وقوع الطلاق ولا تعارض بینہاء وادعاء التعارض من سوء الفھم وخطاً 
الأویل. وبہذا یظھر بطلان ما قال ابن القیم: "إنه لا حجة فی فدوی ابن عمر وڑغا الحجة فی . 
روایة' ٴ لأنكك قد عرفت أُنه لا مخالفة بین فتواہ وروایت بل کلاھما متفق علی وقوع الطلاق مع 
لزوم الرجعق وجملة الکلام أنہ لم یشبت عن النبی يك فی طلاق ابن عمر غیر أنه ما رضی به 
وأمرہ با مراجعق ولم یثبت عن این عمر غیر أنه فھم منه . الطلاق ووجوب ا مراجعة. فلا حجة 
من منع وقوع الطلاق وألغاہ لا فی حدیث رسول اللہ ولا فی قول ابن عمر أو غیرہ: " فردھا 
علیٰ ولم یرھا شیما“۔ وھذا یبطل تاأویلہ الأمر بالرجعة: ”بأن الرجعة فی کلامه لیس بالمعنی 
العروف. بل امراد هھنا ہو الرد ا حجسی إلی ا خحالة التی کان علیہا ولا لانه مخالف ما فھم منە 
أبن عمُمر وھو مات القصة وخلاف الظاھر أَیضًاء فاندفع ما قال ابن القیم فی ھذا امحدیث 
بحذافیرہ. وقال ابن القیم أیضًا: ”إِن هذا طلاق غیر ماذون من اللہ وما لا یکون مأذونا من اللہ 
ایکون باطلا إذا لم یکن ا لا رد لە کالأأمور الحسیة من الزنا وغیرہالألدامن الاعتارزات الشرعیة 
فلا یکون وجودھا إلا من اعتبار الشرع. ولم یعتبرہ الشرے: فلا یکون موجودا شرعا وإن کان 
موجودا حساء کما قال لأجنبیة: انت طالقء ثم عدم الإذن من الشارع حجر له؛ وحجر القاضی 
یکون منطلا للتصرفات؛ فکیف لا یکون حجر الشارع مبطلاٴ؟. وا جواب: إِنا لا نسلم ان کل ما 
لم يأذن به الشارع لا یکون معتبرا عند الشارعء لأن عدم الإذن قد یکون إبطالا للتصرف کما قال 
اللہ تعالی: ہلا تتکحوا ما نکح آبا ؤک 4ء وکیقول الشارع: لا طلاق إلا فی ملك؛ وقد لا یکون 
إبطالا لنفس التصرفء بل نفس التصرف یکون مشروعا ویکون عدم الإذن لأمر عارض. وھذا 








التفصیل یعرفہ الزاسخون فی العلم کابن عمر وغیرہ حیث جزموا بوقوع الطلاق فی الحیض مع 
العلم بأنه غیر ماذون فیه. وإن لم یعرفه ابن ن الہ یم وأمثالہء فلیہ س کل نہی حجرا | من الشارعء 
ولا إبطالاً للتصرف: ومن ادعی فعليه البیان. وبہذا تبین بطلان نامع عو القَاضی؛ فاستقر 
عرش التحقیق علی وقوع الطلاق البدعی مع کونە غیر مأذون من الشارعء واندفع شغب ا خالفین 
وللہ ا حمد. وقال ابن القیم: الخلاف فی وقوع الطلاق ا حرم لم یزل ثابتا بین السلف وا خلفء وقد 
وھم من ادعی الإجماع علی وقوعہ وقال مبلغ علمهء وخفی عليه من الخلاف ما اطلع عليه غیرہء 
وقد قال الإمام أحمّد: من ادعی الإاجماع فھو کاذب؛ وما یدریە لعل الناس اختلفواء کیف؟ 
وا خلاف بین الناس معلوم الثبوت عن ا معقدمین وا متأخرین. قال محمد بن عبد السلام ال خشنی: 
حدثنا محمد بن بشارء حدثا عبد الوھاب بن عبد ا جید الثقفیء حدثا عبید اللہ بن عمر عن نافع 
موی ابن عمر عن این عمر أُنه قال فی رجل یطلق امرأته وھی حائض: ٭لا یعتد بذلكٴ. ذکرہ أُبو 
محمد بن حزم فی ٴا حلی ‏ یإسنادہ إليە وقال عبد الرزاق فی ٭مصنفه ٴ: عن ابن جریج عن ابن 
طاوس عن أُبیە؛ أُنه کان لا یری طلاقا ما خالف وجه الطلاق ووجه العدةء وکان یقول: وجه 
الطلاق ان یطلقھا طاھرا من غیر جماع إذا استبان حملھا. وقال ا خشنی: حدثنا محمد بن المٹتیء 
حدثنا عبد الرحمان بن مھدی حدثتا ھمام بن یحبی عن قتادةۃ عن خلاس بن عمروء أُنه قال فی 
الرجل یطلق امرأتہ وھی حائض قال:ٴلا یعتد بە“. قال أبو محمد بن حزم: والعجب من جرأة 
من ادعی الإجماع علی خلاف ھذاء وو لا یجد فیما یوافق قوله فی إمضاء الطلاق فی الحیض؛ 
أُو فی طظھر جامعھا فیه کلمة من اأحد من الصحابة غیر روایة عن ابن عمر قد عارضھا ما هو اُحسن 
منہاعن ابن عمر. وروایتین ساقطتین عن عثمان وزید بن ثابت؛ إحداھما رویناھا من طریق ابن 
وہب عن ابن سمعان عن رجل أُخحبرہء ”ان عثمان کان یقضی فی ا رأة التی یطلقَھا زوجھا وھی 
حائض؛ أُنہا لا تعند بحیضتہا تلك وتعتد بعدھا بثلاثة قروء“.. 

قلت: وابن سمعان هو عبد اللہ بن زیاد بن سمعان الکذاب؛ وقد رواہ عن مجھول 
لا یعرف. قال أُبو محمد: والأخری من طریق عبد الرزاق عن قیس بن سعد مولی أ بی علقمة عن 
رجل سنماہ عن زی بن ثابت, آنه قال قیمن طلق امرأت وھیٰ حائض: ٭یلزمه الطلاق وتعند بثلاث 
خیض ضوی قَلك اخَرضة“ اھ وقال فی موضع آخسر: إِن أُئر عثمان فیه کذاب عن مجھول 
لا یعرف عینه ولا حالهء فإِنه من روایة إسماعیل بن سمعان عن رجلء وأثر زید فیه مجھول عن 
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مجھول قیس بن سعد عن رجل سماہہ فیا للعجب! این هاتان الروایتان من روایة عبد الوھاب بن 
عبد ا جید التقفی عن عبید اللہ حافظ الأأمة عن نافع عن این عمرہ أُنه قال: ”لا تعتد بہا“. فلو کان 
متا الا قیلکم لسقم حر" ا ے5 معال سی رجرہ آتا آرتھ نشا میتی 
الاجماع لا یدعی الاجماع القطعیء بل الاجماع الظاھر وھو عدم ثبوت اخلاف؛ فمن ادعی 
الخلاف فعليه إقامة الدلیل علی دعواہ. وما قال اأحمد فھو إما قال فیمن یدعی الإاجماع القطعیء 
کما یدل عليه قوله: "وما یدریك لعل الناس اختلفواٴ. وأما ثانیا: فلن الروایات التی نقلھها فی 
إنبات الخلاف غیر کافیة لإثبات مدعاہہ اما روایة ابن عمر فلانك قد عرفت ان وقوع الطلاق 
والاعتداد بہا قد ثبت عن عبید الله وعن نافع وعن ابن عمر بدلائل لا مرد لھا. وروایة عبد الوھاب 
إما مردودةء لنه کان قد اختلط وقد خالف ا حفاظ أُو مؤولة با قلنا فیما سبق فلا حجة فی ھذہ 
الروایة. وأما روایة طاوس فلاأنه یحعتمل ان یکون معناہ أُنه لا یری ما خالف وجمہ الطلاقء 
ووجە العدة طلاقا معتدا بہ بحیث لا یحتاج بعدہ إلی الرجعة بل کان یأمر بالرجعة کما أُمرہ 
رسول اللہ مه ابن عمرء فلا حجة فی أَیضًا. وأما روایة خلاس بن عمرو فھو أیضًا یحتمل التأأویل 
بنحو ما أولناہ روایة عبد الوٴھاب بن عبد ا جید وطاوس؛ فلا حجة فیە فینبغی اُن یحتج بروایة 
صریحة فیما یدعونهء وأُنی لھم ذلك؟ وأما ٹالٹا: فلاأنا سلمنا ان ما روی عن زید بن ثابت وعثمان 
بن عفان لا یخلو عن مقالء ولکن لم ینقل عن واحد من الصحابة لا بسند صحیح ولا ضعیف أنه 
خالف ابن عمر فی وقوع طلاق الحائض بل نقل عن کثیر من الصحابة أأنہم أفتوا بوقوع الثلاث _ 
بفم واحد وھو نظیر طلاق الحائض فی کونە طلاقا خلاف السنة فیکون حکمھم فی الحائض ہو 
ما کان فی الطلقات اللاث: فلا یضرنا ضعف ھذین السندین. وأما رابعا: قال: إن ابن سمعان وقد 
صرح ابن حزم کما نقله ابن القیم عنه أُنه عبد اللہ بن زیاد بن سمعان. وأما خامسا: فلاُنه قال: 
”قیس بن سعد مجھول“. وھو خطاء لأأن قیس بن سعد من رجال مسلم ہوأبی داود والنسائی واین 
ماجد وثقه اأحمد وأُبو زرعة ویعقوب بن شیبة وغیرہ. 

وأما سادسا: غلأنه قال: ”یا للہ العجب این ہاتان الروایتان من روایة عبد الوهاب بن عبد 
ا جید عن عبید الله حافظ الأمة عن نافع عن ابن عسر أُنه قال لا یعتد بہا“. وو عجیب من مثلهہ 
لأنه قد روی عن ابن عمر سعید بن جبیر وأنس بن سیرین وسالم بن عبد اللہ بن عمر ویونس بن 
جبیر: ”أنه یعتد بہا“۔ ورواہ لیث وأیوب عن نافع عن ابن عمر: ”أنه یعتد بہاٴ: وروی عبد الله 








کت 1 الإتقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات کت 
ہے یرت پچ ری وت یر ور ریت 
جریج قال: سے جو حرک یو ممیت 
حسبت تطلیقة عبد اللہ بن عمر امرأته حائضا علی عھد رسول اللہ ؟ قال: نعم!ٴ رواہ این 
القیم نفسهە فی زاد المعاد فأین روایة عبد الوهاب بن عبد انجید الثقفی یجنب روایة هؤلاء الأعلام 
الذین اتفقوا علی أُنه یعتد بہذاء وھل یجوز ۔مدعی الإنصاف أُن یغض البصر عن روایة ھؤلاء 
الأعلام ویتشبت بروایة عبد الوھاب بن عبد ا جید؟ مع اُنہا لیست بصریحة فیما ادعاہء کما اُسلفنا 
لك؛ لأنه یحتمل أن یکون معناہ أنە لا یکتفی بہا بل یژضر بالرجعةء بل هو المتعین, لأأن عبد اللہ بن 
غیر روی عن عبید اللہ ”أُنه یعتد بہاٴء فکیف یروی عبید اللہ لعبد الوھاب أنه ”لا یعتد بہا٭ من 
غیر ان یکون معناہ هو ما قلنا؟ وقد روی لییث وأیوب وابن جریج عن نافع أنه قال: ”یعتد بہاٴ. 
فکیف یروی نافع بعبید الله أنه ”لا یعتد بہاٴء إلا ان یکون معناہ هو ما قلناء وقد روی سعید بن 
جبیر وسالم بن عبد اللہ ونس بن سیرین ویونس بن جبیر عن ابن عمر أنه قال: ٭ یعتد بہاٴء فکیف 
یروی ابن عمر نافع أنه ”لا یعتد بہاٴء إِلا ان یکون معناہ هو ما قلنا۔ 

فظھر أنه ما قاله ابن القیم شطط محض, والصحیح ان روایة عبد الوھاب لیست بمخالفة 
لسائر الروایات: وإلا فھی مردودة. ولعله رواھا فی حال الاختلاط فإنه قد کان اختلط فی آخر 
عمرہ وتغیں والعجب أنە قال: ”ما حدیث ابن جریج عن ٹافع: إن تطلیقة ابن عمر حسبت عليهء 
فھذا غایتہ ان یکون من کلام نافع ولا یعرف من الذی حسبہاء أ ہو عبد اللہ نفسہ أو أبوہ عمر أو 
رسول اللہ نل ؟ ولا یجوز أُن یشھصد علی رسول اللہ گل بالوھم والحسبانء وکیف یعارض 
صریح قوله: ”ولم یرھا شیا بہذا ا جمل؟ اھ. ولا یدری ھذا القائل ان نسبة إبطال الطلاق إلی 
رسول اللہ لن لقول الراوی : ”أنه لم یرھا شیغا “' قول عليه بالوھم والحسبانء لاأنه لا یدری ا ھذا 
ہو قول ابن عمر او من تحتہ من الرواۃ؟ وإن کان هو قول ابن عمر فالظاھر اُن معناہ أنه لم یرھا شیا 
یکعفی بە ولا یحتاج إلی المراجعةة فالقول بأنه اأراد بذلك إبطال الطلاق وإِلغائه قول بالوهم 
وا حسبانء فیکون نسبة إبطال الطلاق إٔلی رسول اللہ نل بمجرد الوہم وا حسبان؛ وھو غیر جائز 
عندہء فکیف ساغ له ھذہ النسبة ولا سیما مع ادعاء الصراحة وعدم احتمال ال خلاف؟ فھل ھذا إِلا 


عجب عجاب. 
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ثم مقصودنا من ھذہ الروایة هو إثبات ان ما رواہ عبد الوھاب عن عبید الله عن نافع أنه قال: _ 
“لا یعند بذلك ٴ خطإً علی معنی أرادہ ابن القیمء وہو حاصل سواء حسبہ رسول اللہ يك أو عمر 
آو ان مھ تست وکذا مقصودنا هو إثبات ان تفسیر قولە: ”لم یرھا شیئاٴء بابطال الطلاق خطأُ 
أ۵ غازہ أن کلذ قول آو صت مو لا وی بظلات لطلاق کت سشت زا سزل 
اللہ مه ُنہ أبطلھا؟ لأنہ حینذ یکون معناہ أنہ أبطلھا رمسول اللہ يک ولا اأبطلھاء وھو باطل 
بدامة فاحفظ ھذا التحقیقء واللہ اُعلم. 

والمسألة الثانیة فی وقوع الطلقات الثلاث جملة بلفظ واحد وبثلائة ألفاظ 

روی عبد الرزاق عن سفیان الشوری عن سلمة بن کھیل ثنا زید بن وھب: ”أنه رفع إلی 
عمر بن الخطاب رجل طلق اسرأتہ أُلفاء فقال لە عمر: ا طلقت امرأُتك؟ فقال: نما کنت اُلعب؛ 
فعلاہ عمر بالدرۃء وقال: إِنھا یکفيیك من ذلك ثلاث ". رواہ ابن القیم فی ٭زاد المعادً ساکتا عليه 
وھو سند صحیح رجالہ رجال الجماعة. وقال سعید بن منصور: حدثنا سفیان (ابن عیینة) عن 
خلیق نان آئی عیاش اسم انا رشول: “فا ل غر ی:لرجل مطلق ناطاقیل انید خل بہا 
قال: ھی ثلاث لا تحل لە حتی تنکح زوجا غیرہٴ. رواہ ابن القیم فی ٭ إغاثة اللفان ٭ ساکتا عنه. 
ورجاله ثقات. وروی وکیع من جعفر بن یرقان عن معاویة بن ابی یحبی قال: ”جاء رجل إلٰی 
عشمان بن عفانء فقال: طلقت امرأتی ألفاء فقال: بانت منك بشلاثٴ. رواہ ابن القیم فی ”زاد, 
العاد“ ساکتا عہ. وما عثرت علی ترجمة معاویة بن ابی یحبی فلیحرر. وروی وکیع عن الاأعمش 
عن حبیب بن أبی ثابت؛ قال: جاء رجل إلی علی بن أبی طالب؛ فقال: إنی طلقت امرأتی ألفضاء 
فقشال لە علیٰ کرم اللہ وجھه: بانت منك بشلاث. واقسم سائرهن بین نسائك ٴ. رواہ ابن القیم فی 
'زاد العادٴء ورواہ فی إغائة اللھفان عن أبی نعیم عن الاأعمش عن حبیب بن أَبی ثابت عن بعض 
أُصحابہ وسکت عليه فی کلا للوضعین؛ وروی البیہقی من حدیث ابن أبی لیلی عن علی فیمن 
طلق امرأُته ثلاٹا قبل الدخولء قال: ”لا تحل لە حتی تنکح زوجا غییرہ“. رواہ ابن القیم فی الإغائة 
ساکتا عنه. ۱ ۱ 

وقال الطحاوی: حدثنا یونس قال: أخبرنا سفیان عن عاصم بن بہدلە عن شقیق (ھو ابن 
سلمة) عن عبد اللہ بن مسعود؛ قال فی الرجل یطلق البکر ثلاٹا: ٴإنہا لا تحل لە حتی تنکح زوجا 
غیرہ. ورواہ ایض عن صالح بن عبد الرحمن عن سعید بن منصور عن سفیان وأٗبی عوانة عن 








کا ا الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ للکروہ من الطلقات ك۷ 
منصور عن أبی وائل عن ابن مسعود. رھ مامت جس یو دہ ہو یی 
می سو و مرو رپ "ثلاث تبینہا منك 
وسائرھا عدوان ٭ ر(معانی الآثار)۔ 

قلت: ھذہ روایات صحاحء وقال مالك عن یحبی بن سعید بن بکیر بن عبد الله بن الاأشج) 
أنه أخبرہ غن معاویة: بن بی عیاش أنه کان جالسا مع عبد اللہ بن الزبیر وعاصم بن عمرہ قال: 
فجاءھما محمد بن إیاس بن البکیر؛ فقال: ٭إن رجلا من أُھل البادیة طلق'' امرأتہ ثلاٹا قبل ان _ 
یدخل بہاء فما ذا تریان؟ فقال عبد اللہ بن الزبینر: إِن هذا الأمر ما بلغ لنا فیه قولء فاذھب إلی ابن 
عباس وأبی ھریرةء فإانی ت رکتہما عند عائشة فاسأًلھما ثم اثتتا فأخبرناء فذھب فسأًلھماء فقال ابن 
غیان لا مرو اف ا ارام 1افت اك فلا خقال آوی ظا ضس ضا 
والفلاث تحرمھا حتی تدکح زوجا غیرہ: وقال این عباس مل ذلكٴ. ورواہ ایض مالك عن ابن 
شھاب عن محمد بن عبد الرحمن بن ٹوبان عن محمد بن إیاس بن البکیر؛ وقال: "ٴإنه طلق رجل 
امرأتہ ٹلاثا'” قبل ان یدخل بہاء ثم بدا لە اُن ینکچھاء فجاء یستفتی فذھبت مع أَسأل لەء فسأل 
عبد اللہ بن عباس وأبا ھریرة عن ذلك؛ فقالا: لا نری ان تنکحھا حتی تنکح زوجا غیرك؛ قال: فإنما 
کان!“ طلاقی إیاھا واحدةء قال ابن عباس: أُرسلت من یدك ما کان لك من فضل“ (موطاً مالك). 

خقال آی دازاکھاا موی سی 0 شال ان اوک فی کے ا و کن ین 
مامت قالد "کنا او غتاس تھا رج اتال اف طلئٰ بر افظاطا فا( کت خی 
ظننت أنه رادھا إليہ ٹم قال: ینطلق اُحدکم فی رکب الحموقة ٹم بقول یا اہن عباس یا این عباس! 
وأن اللہ قال: ومن یتق اللہ یجعل لە مخرجاچء وأنك لم تتق اللہ فلا اأُجد لك مخرجاء عصیت 
ربكء وبانت منك امرأُتكء وأن اللہ قال: ڈیا ایہا النبی إذا طلقتم النساء فطلقومن لعدتہن4. وقال 


)١(‏ ای بقوله اأنت طالق ثلاٹا۔ 

)٢(‏ یعنی إِن طلق واحدة فقط تبین الرأة دلااق وإن طلق ثلاثا بقول: انت طالق ثلاثاء تبین وتحرم. 

(۴) اُعنی مجموعة بقولہ: ”اأنت طالق ثلاٹاء لأن الواحدة تبینہا من غیر عدة فان طلقھا ثلاثا متضرقة بقوله: اأنت طالق؛ أأنت طالقء 
انت طالق تبین بالاُول ولا تقع الغانیة والالئة وقد حکم بوقوع الفلاث؛ وھذا قرینة علی أنه کان طلقھا مجموعة غیر متفرقة. 

)٤(‏ یعنی أَنە قال: کان: لی ان اُطلقھا واحدة وتبین منہاء فلما طلقت زائدا علیہا ینبغی ان لا یقع؛ کما لو قلت: انت طالقء اأنت 
:طالق؛ اُنت طالق. وحاصل ا جواب أَنىك کنت مالکا للئلاث وھی محل لھاء وأرسلت کل ما کنت تملك فیقع الکل؛ بخلاف 
لو طلقت متفرقة لأنہا بانت بالاولیء ولم تبق محلا للغانیة والثالة لعدم العدة فافترقا (لؤلف)۔ ۱ 











إعلاءِ السٹن ٥۸‏ 


و داود: روی ھذا ا حدیث حمید الاُعرج وغیرہ عن مجاھد عن ابن عباس. ورواہ شعبة عن 
عمرو بن مرة عن سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ وأأیوب وابن جریج جمیعا عن عکرمة بن خالد 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ وابن جریج عن عبد ا حمید بن رافع عن عطاء عن ابن عباسء 
ورواہ الأعمش عن مالك بن ا حارث عن ابن عباسء وابن جریج عن عمرو بن دینار عن ابن عباس 
کلھم قالوا فی الطلاق الٹلاٹ: ٭إِنه اُجازھا وقال: بانت منك ". نحو حدیث إسماعیل عن أبوب 
عن عبد اللہ بن کثیر (أُبو داود). ۱ 

وروی عبید اللہ عن نافع عن ابن عسر: ”إذا طلق امرأُتہ ثلاٹا قبل ان یدخل بہا لم تحل لە 
حتی تدکح زوجا غیرہ ". رواہ ابن القیم فی ٭الإغاثة“ ساکتا عليه. وروی مسلم عن أبوب عن ناقع 
عن ابن عمر حدیٹا وقال فیه: ”اما اُنت طلقتہا ثلاثاء فقد عصیت ربك فیما أُمرك بە من طلاق 
امرأٌتكء وبانت منك ٴ. وروی البخاری عن لیث بن سعد عن نافع عن ابن عمرہ وقال فیە: کان 
عبد اللہ إذا سٹل عن ذلك (أی الطلاق فی ا حیض) قال لأأحدھم: إن کنت طلقتہا ثلائا فقد حرمت 
عليیك حتی تدکح زوجا غیرہٴ۔ 

ورواہ مسلم أَیضا من حدیلہ وقال مالك: ”عن یحیی بن سعید عن بکیر بن عبد اللہ بن 
الأُشج عن النعمان بن أبی عیاش الأأنصاری عن عطاء بن یسارء أنه قال: ”جاء رجل یسأُل عبد الله 
ابن عمرو بن العاص عن رجل طلق امرأُتہ ثلاثا قبل اُن بیمسھاء قال عطاء: فقلت: إنما طلاق البکر 
واحدة فقال لی عبد اللہ بن عمرو بن العاص: إِنما اأنت قاص الواحدة تبینہاء واللاث تحرمھا حتی 
تنکح زوجا غیرہ٭ّ (موطاً مالك). 

وروی البیہقی من حدیث معاذ حدثنا شعبة عن طارق بن عبد الرحمن سمعت قیس بن أبی 
عاصم قال: ”سال رجل ا مغیرۃ وأُنا شاہد عن رجل طلق امرأتہ مائة فقال: ثلاثة تحرم وسبع 
وتسعون فضلا. رواہ ابن القیم فی ”الإغائة٭ ساکتا عنه. وروی ابن أبی شیبة عن سھل بن 
یوسف عن حمید عن رافع: ”ان عمران بن حصین سغل عن رجل طلق ثلاثا فی مجلس. فقال: أٹم 
بربه وحرمت عليه امرأتهٴ“ ورواہ ابن الت رکمانی فی ”ا جوھر النقیٴ وذکرہ ابن القیم فی 
”الإغائة نقلا عن البیہقی من غیر سند وسکت عليہء فھذہ الروایات تدل علی اُن عمر وعثمان 
وعلیا واین عباس وابن عمر وابن مسعود وعبد اللہ بن عمرو بن العاص وأبا ھریرة ومغیرۃ بن شعبة 
وعمران بن حصینء کلھم متفقون علی وقوع الطلقات الشلاث جملة وھؤلاء من أجلة أصحاب 








ج - ١١.‏ الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات پت 


رسول اللہ وأوعیة علمہہ ولا یغبت عن واحد من الصحابة خلافھم. وھذا دلیل علی ان 
الصحابة اأجمعوا عليه وما قال این الوضاح وابن المغیث: ٭إِن علیا وابن مسعود والزبیر وابن عوف 
وابن عباس خالفوا فی عذہ المسألةعن جمھور الصحایة. فقال ابن القیم: ”لعله إحدی الروایتین 
عنہمء وإلا قد صح بلا شك عن این مسعود وابن عباس وعلی الإلزام بالٹلاث إِن أوقعھا جملة۔ 
وصح عن ابن عباس أُنه جعلھا واحدةء ولم نقف علی نقل صحیح عن غیرہ”' من الصحابة بذلك: 
فلذا لم نعد ما حکی عنہم فی الوجوہ المبینة للنزاع. وإنما نعد ما وقفنا عليه فی مواضعہه ونعزوہ 
إلیہا زاغائة اللیفات ۱۷۹)ء--- ۱ 

فظھر بذلك ان ابن القیم لا یشبت ا خلاف من غیر ابن عباس؛ ویسلم لە روایتین صحیحتین 
فی السألة إحداھما إجازۃ الثلاثء والثانیة جعل الثلاث واحدةء فنقول: حجة ابن القیم فی ذلك 
اه روی ابو داود عن حماد بن زید عن ایوب عن عکرمة عن ابن عباس أُنه قال: ٭إذاقال اأنت 
طالق ثلاا بفم واحد فھی واحدةٴ. وا جواب أن ابا داود أشار إلی ضعف ھذہ الروایة بوجھین: 
اُحدھما: أُنه مخالف ما رواہ عنه الأکٹر من أصحابهہ فإنه رواہ عنه مجاھد وسعید بن جبیر وعطاء 
ومالك بن ا حارث وعمرو بن دینار وغیرھم أُنە أُجاز الثلاثء وقال: بانت منك۔ 

والٹائی: أُنه خالفه ابن علیةء فقال: عن یوب عن عکرمةء ولم یقل عن این عباس: ومعلوم 
أن الروایة قد تکون ضعیفة مع وثاقة الرواۃء لأن الثقات غیر مأمونین من السھو وا خطء وإن کانوا 
مأُمونین من الکذب, ولو سلم صحة الروایة فنقول: معناها إذا قال الرجل: انت طالق؛ انت طالقء 
اأنت طالق ثلاث مرات بکلام متصل بغیر الدخول بہا فھی واحدة لاُنه إذا قال: اأنت طالقء بانت 
منەء فلغا الثانی والثالث. وا قیدنا بغیر اللدخول بہا لان أکٹر الاسولة اما کانت تکون عن حکم 
غیر الدخول بہاء کما یدل عليه قد عدم الدخول فی کثیر من الروایات التی نقلناھاء وھی المسألة 
التی کانت مشکلة علیہم حتی قال ابن عباس لأبی ھریرة: أفته یا با ھریرۃ فقد جاءتك معضلةء 
وقال ابن الزھیر: ما بلغ لنا فیه قولء ثم قد ثبت عن ابن عیاس أُنه اُفتی فی غیر الدخول بہاء إذا 
طلقھا زوجھا ثلاٹا مجموعة اُنہا تحرم علی الزوجء فالمدخول بہا أولیء ولا فرق فیسہا بین ا جمع 
والتفریقء وإنما هو فی غیر اللدخول بہاء فوجب التقیید بغیر الدخول بہا جمعا بین الروایات. 


)١(‏ وقع فی ”نسخة الطبوعة الصریة*ٌ عن غیرھم وھو خطأء والصحیح عن غیرہ کما یدل عليه السیاق فتنبه له. 











وإنما جعلنا قول: ٭ثلائا“ٴ قیدا لقال لا لقوله: ”طالقٴء لاُنا لو جعلنا قیدا لطالق لکان قوله 
بفم واحد تأکیدا مخضًا من غیر ضرورةء ولو جعلناہ قیدا لقال لکان تاأسیسا وتقییداء لان القول 
أُنت:طالق ثلاث مرات یحتمل وجھین, اأُحدھما ان یکون بکلام متصل والثانی أن یکون بکلام 
منفصل, والکلام لتصل مختمل لن یکون فی حکم قولە: اأنت طالق ثلاا فبین ابن عباس أُنه لیس 
فی حکمه بل قولە: أأنت طالق ثلاٹا ثلاث وقوله: اُنت طالق انت طالق انت طالق بکلام متحصل 
واحدة فشبت ان معنی ا حدیث هو ما قلنا ولا حجة لابن القیم علی ان معناہ من قال أأنت طالق 
ٴ ثلاث طلقات بکلام واحد فھی واحدةء فبطل تلك ا حخجةہ وحجت أىضا: ”أُنه روی عبد الرزاق 
عن معمر عن أیوب قال: دخل ا حکم بن عتیبة علی الزمری بمکە وأنا معھم فسألوہ عن البکر 
فلاق(أ زین ھا للع ذلكای عا لو کررترصد اق غی کاو ذلواز لا قُل لا 
حتی تسکح زوجا غیرہہ قال: فخرج الحکم وأنا معه فأُتی طاوس وھو فی اللسجد فأکب عليه 
فسأله عن قول ابن عباس فیہا وأخبرہ بقول الزھری قال: فرأیت طاوسا رفع یدیه تعجبا من ذلك: 

وا جواب عنۂ ان فتوی ابن عباس وأبی ھریرة نما کان فی واقعة خاصةء وھی أنه طلق رجل 
امرأأتہ ثلاثا قبل ان یدخل بہاء ثم بدا له اُن ینکحھا فجاء یستفتی فسأل ابن عباس وأُبا ھریرۃء 
فقالا: ”لا نری أُن تنکحھا حتی تنکح زوجا غیركٴ. کما رواہ مالك عن الزھری عن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان عن محمد بن إیاس بن البکیرء وطلاق البکر ثلاثا یحتمل وجھین: اُحدھما: 
أنیقول لھا انت طالق ثلاٹا. والٹانی: یقول نت طال انت عایق نت طالزء وقدعلم ان اش 
ان الرجل إ إنھا قال: أنت طالق ثلائثاء فأفتاہ هو وأُبو ھریرۃ ”ہا لا تخل لك حستی تنکح زوجا 
غیرہٴء ولکن ما لم یکن فی ا حدیث تفصیل ا جمع والتفریق وفھم منە ابن شاب ان هذہ الفتوی 
فی کل بکر تطلق ثلاثا سواء یقال لھا اُنت طالق ثلاثاء او اأنت طالق طالق طالقء وبناء علی ھذا 
أفتی فی البکر التی یقال لھا انت طالق انت طالق انت طالق بأن این عباس یقول: إنہا ثلاث 
تطلیقات وتعنجب منە طاوس لأنه علم من ابن عباس أنه قال فی ھذہ الصورة ای فی صورة یقال 
نا انت طالق انت طالق انت طالق اُنہا واحدة؛ لأن الیکر تبین ول الطلقنات ویلغبو الثِائی 
والفالٹ: فلا دلالة فی ھذہ الروایة علی ان ابن عباس کان ینکر وقوع الطلقات الٹلاث ویقول: إنہا 


)١(‏ ای بقولە: اأنت طائق؛ انت طالقء انت طالق منه: 











02٦‏ الانقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات بک 


: واَخذّة لأن کون الطلقاٹ الفلاث واخدة نما هو فی ضورۃ :خاضة لا مطلقاء < 


ویدل عليه أنه ری ابن الیم تفسہ عنَ بند الرزاق عن این جریج قال: أُخبُرنی حسنْ بن 
مسلم عن ابن شہابِ ان اب غباس قال: إٰذا طلق الرجل امرآئه ثلانا ولَم یجمع کن ثلائاٴ قال: 
فأُخبرت طاوسا ققال: أشھد أن ابن عبَاس ۰ا ان یھن“ إلا واحدق لن غذہ الروایة ضریحة فی : 
أن ابن ہاب [ما نقل فصویٰ این عباس بکونہا اٰثاً قی الطلقات النفرفة أعنی قولہ: أَن طالق: 
أنتَ طالق انت طالق: حراایئ ات ظا ال أُهتهذ اُنہا واحدۂ غندہء قال این القیم أَیضًَ: 
قولة: '”إذاطلق ثلاث لم یجمع کن ٹلائاٴ ای إذا کن مقرقات. فدل لی أنه إِذا جمعھن کانتٗ 
واخدقَ وفية بح ما ول فلْلہ'اننتدلال بافهَوم وی کون خجة کلام, ٠وَأمَا‏ ٹانیا فان قوله: 
”ولم يَجمغ“ ليْسٴمَنْ کلام ابنٴعباش) لأنہ لا برويَة أحَد لہ ٹا ھؤٴمن کلام ابن شھاب:: 
۱ ونسبه إلی ابن عباس احنجاجا یإطلاق کلام وزاد ھذ+۔اللفظ لالہ کالٴسنٹل ن صوْرة خاضةء 
وھو ماإذا طلقٴالَرجل امرآتہ ٹلاٹا ولم یجنع؛ فاجاب بن ابن با أفتیٔ فی ْذۂ بکونہا ثلائاء 
لن آفہ: بالطلاقء فلا حجة لابن القیم فی روایة اب شھاب ولا فی تعاجب او ولا فی حلقه. 
وبہذا التحقنیق اندفع إشکالَ ا اتتلاف روایتی ابن غَبَاس بحذافیرہ وثبت أنە لا خلاف بین 
اصحابة فی ہذہ السألة بمعنی نا لنعلمٌ فیہا مخالفا لا أُنا'تعلم عدم ا خالفة حتی یرد أنه یجوز ان 
یکون فیہا خلاف وَلم تعلموا: جو ھب مم تو چی 
ایا ھی اد تہ ٘ھ فاعغرف ذلك۔ 
۱ ' وقال این الفیم: : الأععلاف فی مذہ السالة ثازث شلفا رخلفاء وَأثبتَة من عَدة أوجہ:اأحدھا: 
نا ڈکرتا اندزری عنا: ن عباس ان لفلاث مل واحلَقء وقڈعرفت الجواب عله بالفصیل:' . 

.والٹانی: أن کون الشلاث واحدا هو مذھب طاوس۔ قال عبد الرزآق: أخبرنا ابنّ ریچ ن 
ا دامع ا “اه کان لا َریٰ طلاقا ما حالف وَجه لاق ووجّه العذةء وأنە گان یقول: 
یطلقھا واحدةء ٹم یدعھا حتی تنقضی عدتہا. زقال آپو یکر یی ابی شییة: حدثنا إِسمماعیّل بن علیة 
عن لیث عن طاوس وعطاء أُنہما قالا: ہے تسار ر ےو 
۰- والجواب عنہ: آنە اح چابن القیم بقول الرھری: لم یمم کن ٹا تح 


ا 3 


تج 2 مہ رہ یں 
1ای فلت افرکة بد 

















إعلاء السنن خر ہی یہر نے ظ2 ۲ 


کانت واحدة فلنا اُن نحتج بقول طاوس وعطاء قبل ان یدخل بہا علی أنہ إِن طلقھا بعد أُن دخل 
بہا کن ثلائاء فلا یثبت ا خلاف فی المدٍخول بہاء فان قال: الفھوم حجة ظاھرق وھو حجة إذا لم 
ری رت سیر رو سد 
ووجھه عندہ ان یطلقھا واحدة ثم یدعھا حتی تتنقضی عدتہا. قلنا: لو اأجری ھذا الکلام علی 
شاو لع آن لیقع اد یت نا لھا ہلآ اس بطلاق دہ بل کلام لو کی یتم 
بە واحدة؟ وأیضا: لو فرق الطلقات الئلاث علی الاطہار ینبغی أُن لا یقع الئلاث, لأُنه حالف وجه : 
الطلاقء ولا یقول بە طاوس ولا ابن القیمٍ فھہذا کلام واجب التأویل وبعد التاویل لا ہصح 
الاحتجاج یہہ والتویل أنه کان لا یری طلاقا معتدا بە ما حالف وجھ الطلاق ووج العدةء والمعتد 
بہ هو إلطلاق الذی لا یأمر الشرع فیه بالرجعةہ ولا یکون خلاف الأولیء وھو اُن یکون الطلاق 
۱ فی طھرِویکون واحدق وھذا جواب علی سبیل الإلزام.. 
آت وا جواید التجقینی: ان طاوسا وعطاء کانا یقولان: إنه إ مسحعحےححىست 
ثلائا بألفاظ م مِفرقة کانت واحدق وأما إذا کانت مجتمعة أو کانت الرأة مدخولا بہا فھی ثلاٹ 
لا آنه لاف الأولیء ولیس بطلاق معتد بہبالنی اللذکور وحیتمذ لا بخالف مذھب طاوی 
وعطاء مذھب ابن عباس وغیرہ من الصحابق وحمل کلام طاوس وعطاء مع احتمال الت‌ُویل علی 
معنی یخالف إجماع الصحابة ویخالف دلائل الشرعء تجھیل لطاوس وعطاء وھذا مما لا ینبغی. 

والوجه الغالث: : أنه قول عطاء بن أبی رباح. قال ابن ابی شیبة: حدثنا محمد بن بشر حدثنا 
إسماعیل عن قتادۃ عن طاوس وقتادة وجابر بن زید أنہم قالوا: ٭إذا طلقھا ثلائا قبل اُن یدخل بہا 
فھی واحدة"ٗ ۔ وا جواب عنە: :ان سپلی کلام صطاد ہو الڈی مو ببعلی سکلام لاو ان قبال لک 
فیما إذا طلقھا ثلائا بألفاظ متفرققہ فلا حجة فیہ. 

والوجه الرابع : أنه هو قول جابر بن زید کما مر. رس وو ومن مرآن قولہ ذلك فی 
امرأة طلقھا زوجھا قبل الدخول بألفاظ متفرقة. 

والوجه ا حامس: أە هو قول محمد بن إسحاق قال الإمام اأحمد: حدثا سعد بن إبراھیم ٴ 
عن أیه عنابن إسصاق عن داود بن الحصین عن عکرمة عن اہن عباس: : ان رکانة طلق امرأتہ 
ٹلائاء ذ فجعلہ رسول اللہ لہ واحدة): قال أبو عبد اللہ: کان هذا مذھب ابن [سحاق یقول خالف 
فیی رز اتوھ أن خلاف ابن إسحاق بعد إجماع الصحابة والتابعین لا یعتد 











بەء ولم یثبت من واحمد مِن الصحابة والصابعین أُنه جعل الثلائة واحدا علی الإطلاق. وما رواہ عن 
داودِ بن ا حصین عن عکرمة عن ابن عباس فا جواب عنە: اُن الناس فی حدیث ابن إسخاق ثلاث 
فرق: فرقة لا یحتجون بە مطلقا کھشام بن عروۃ ومالك وسلیمان التیمی وغیرھم. وفرقة یحتجون 
بحدیشه مطلقا کابن ا مدینی والبخاری وغیرھما۔ وفرقة یشولون یحتج بە فی المغازی لا فی 
الأحکام. 22 یحتج بە افترقوا فرقتین: فرقة قال: حدیثه عندی صحیح کعلی بن اللدینی۔ 
وفرقة قال: یحتج بە إذا توبعء ولا یحتج به إذا انفرد. قاله الإمام اأحمد: وقال:بعضھم: یحتج به إذا: 
س ےت قاله ابن حجر فی ٴالفتحٴ فلایکون حدیله حجة علی جمھوز 
ُھل الإسلام بل هو حجة علی فرقة مخصوصة وھو من یقبل حدیئه مطلقا. 

ٹم یقال: رواہ آبن إسحاق عن داود بن. ا حصین عن عکرمة عن ابن عباس؛ ولفظە: ×طلق 

ركانة بن عبد یزید اُخو بنی المطلب امرأتہ ثلاٹا فی مجلس واحدہ فحزن علیہا حزنا شدیداء قال: 
فسأله رسول اللہ کیف طلفقتہا؟ فقال: طلقتہا ثلاثاء فقال: فی مجلس واحد'؟ قال: نعم 

قال: فانھا تلك واحدةء فار جعھا إن شئت: قال: فراجعتہاء. وکان ابن عباس” رآ طلاق می 
کل طھر زرواہ أحمد فی 'المسندٴ ”سا 'زاد المعادٴ).۔ 

ورواہ ابو داود من حدیث این جریج عن بعض بنی أبی رافع عن عکرمة عن ابن عباس 

قال: (طلق عبد یزید أبو رکانة وأخویة أم رکانة ونکح امرأۃ من مزینق فجاءت النبی مل فقالت: 
ما یغنی عدی إلا کما یغنی ھذہ الشعرۃ بشعرة أخذتہا من راأسھا ففرق بینی وبینه فأُخذت 
النبی. یك حمیة فدعا ب رکاتہ وانخوتہ ثم قال لجلسائہ: چو ہہ 
عبدیزیدہ وفلانا منه کذا و کذا؟ قالوا: نعم! قال النبی طَِ لعبد یزید: طلقھبا. ففعل ٹم قا 
راج أُم ركانة ۔فقال: إنی طلقتہا ثلاٹا یا رسول اللہ! قال: رو سس ات حا 
إذا طلقتم النساء فطلقوھن لعدتہن4.. ۰ 

... . وأآخرج أبو داود والترمذی۔من حدیث ویو ہو ورس 
عن-أبیه عن جدہ: (أنه لق 7 ۔البتةء فأُتی رمسول اللہ لت فقال: ما اُردت؟ قال: واحدة. قال: 


)١(‏ ومذا نلظز رو قاتی سدی ملئن ذو راک کال ور 
)٢(‏ ومعناہ أُنە اأقر بالعکلم بالطلاق ثلاث مرات ولکن قال ما اُردت إلا واحدق 2ک ین اروا ود کرو خرن کم ا سای لد 
(۳) لا دلیل فیە علی أنە کان لا یجز الطلقات الثلاث فی طھر واحدہ کیف؟ وقد دل ا حدیث علی وقوعھا کما عرفت (الؤلف) 











آلٹ؟ قال الل! قال: ہو علی ما اُردت). وأ خرج أیضا:ابو داود من حدیث الشافعی قال: حدشی 
عمی محمد بن علی عن ابن السائب عن نافع.بن عجیر. ون ركانة بن عبدٴیزید طلق امرأته سھیمة 
البتةء فأخبر:النبی سك بذِلكء وقال: والل مسا أردت لا واحدةہ فقنال رسول اللہ مگ : واللہ'' ما 
اُردت إِلا واحدة؟! فقال-رکانة: واللہ ما اُردت إلا واحدة. فردھا عليه رسول اللہ شكْء فطلقہا 
الثانیة فی زمان غمر والاالفة فی زانه عثمان٤.‏ وسیاق:ابن اإِسخناق عن داود عن عکرمة یخالف 
سیاق ابن جریچ عن بعض بنی۔أُبی:رافع عن:عکرمة لان ابن إسحاق یجعل القصة لزکانةہ وابن 
جرھج یجملھا لأہیه عبد۔یزید+ وکہذا هو یخالف سیاق نافع بن عجیر وعلی بن یزیدہ لأن ابن 
إسحاق یقول ”إن رکانة طلق امرأُته ثلائاٴ وھما:یقولان: ”إنه طلقھا البتة“. وقال: ”اُردت بہا 
واحدةٌولذا قال البخاری: ”إن ال حدیث سو ب٠‏ کمٰا نقله ابن القیم عن العرمذی عن 
البخازی: ومراد البخاری هو الحکم.بالاضطراب بالنظز إلی جمیع طرقہء لا بالنظر إلی طریق 
الترمذی ,فنقظ کما وا القیم لن لہ اضطرات فی تلك الطرزیق؛ وإغا الاضطراب فيه بالنظر 


إلی: حنْمّیع طرقھ. وقال أحمد : ٭الحدیث:ضعیفن بجمیع طرقہٌ . کما نقله ابن القیم أَیضا عنه 
لخری وآحمد کم عفان طریی قع بن عح وعلی ہن زم کل هما بمخفان ری ان 
إسحاق وطریق ابن جریج ا ہا ارد 


وأ خطاً ابن القیم حیث قصر:تضعیفھتمَا .- غیر طریق ابن [سحاق وابن جریج. . وقال أبو 
داود:*خدیث نافع بن عجیز وعلی بن یزیدأصح من:حدیث اب جریج؛ لأنہم أأھل بیته وھم اأعلم 
به.'وھذا التعلیل کما یدل علی أنه أصح من حدیث ابن جریجء کذلك هو یدل علی أُنه أصح من 
حدذیث:ابن إنتعاق: وما قال.ابن تیمیة وتبعه:ابن القیم:“ ان أُبا داؤد ما قال هذا بالنسبة إلی۔حدیث 
ابق ولا بالنسبة إل“حفدیث ابن إنسحاق: و[غا قال ذلك بالسبة:إلی حدیث ابن جبریچ لن 
بعض بئی أبی رافع مجھولٴًء فباطل. لان أبا داود لم یعلل حدیث اہن جریج بجھالة بعض بتی أبی 
زافع وما علله بأن روٰاته لیسُواعن أُھل:بیتهوھذا کما یدل علی مرجوحیة روایة ابن جریج 
کذلك ہنو یدل علیٰمرجوحیة حدیث ابن [سحاق؛ فقبت اُن حدیث ابن إسحاق معلول عند 

البخاری وأحمد کغیرہ؛ وعند أبی داود ھو مرجوح وحدیث أھل بیت رکانة راجح. 
. وما قال ابن القیم فی ” الْغاثة ذ ألِ شیخا: ”الأئمة الکبار الارفو رود کالإمام 
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چو 5ک الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ للکروہ من الطلقات یڈ 
اأُحمد والبخاری وأٗبی عبید وغیرھی ضعفوا حدیث البتةِ وکذلك أبو محمد بن جزمء وقالوا: إِن 
روا قوم مجاھیل لا تعرف عدالتہم وضبطم' ٴء فباطل. لأنه قال ابن القیم نفسہ فی ” زاد بلعادٴن 
”ذکر الدرمڈی عن البخاری أُن حدیث ركانة مضطرب؛ فتارة یقول: طلقھا ثلاثاء,وتارۃ یقول: 
واحدةء وتارة یقول: البتة. وقال الإمام أحمد وطرقه كلھہاضعِیقة“ اھ رومذا یدل علی ان 
البخاری لم یضعف ا ندیث بجھالة الرواق بل ضعفه بالاضطرابء وقال: تارة یقول: طلقھا ٹلٹا: 
(ولیس ھذا إلا فی حدیث ابن إسحاق) وتارة یقول: وإحدة (ولم ار ھذا فی طریق) وثتارة یقول:: 


البتة (وھو فی طریق نافع بن عجیر وعلی بن یزید)ء فبطل القول بأن البخاری اما ضعفھا لبھالةٴ 


الرواۃ. ۔ وأما الإمام فقد صرح بضعف جمیع طرقه ولم یسٹٹن مبہا طریق إسحاقہ ولم بصرح؛ 
بجھالة الرواۃء فیحتمل ان یکون ذلك للاضطراب أو لغیرہء فبطل القول بأنه ضعفہ لجھالة الرواق ٴ 
ولم اف علی کلام ابن حزم وغیرہ جتی یِکلم عِليەہ وإن صرح بعضھم بضعف حدیثِالییة 


لجھالة الرواۃ یعارضه قول أبی داود: ”إنه اص لأن رواتہ أھل بیتہہ وھم أعرفِ بە“ روید إشارق 


إلی اُن الرواۃ معروفون لأنہم لو کانواا مجھولین فماذا یفید کونہم من ال بیتہ. : 

ٹم کیف یقال : إنہم مجھولون؟ إذا کا الراوی ہو الشافجی الإمام الناقد البصیرء وھو 
رف او وین ان کر رن و افو مر سا لاہ سط وی حم 
عمہ ثقق کما صرح بە فی ”التہذیب' وعبد اللہ بن علی بن السائِب قال في ”بذل انجھود“: قال 
فی 7ا خلاصۃة“ ا رت سر ا ےت ”التقات ' وکذا ذکرہ اہن 
حبان وغیرہ فی الصحابةء کذا فی "التہذیبِ وقد تابعہ زبیر بن سعید عن عبد اللہ بن علی بن 
یزید بن رکانة عن أبیە عن جدہ وزبیر بن سعید قال ابن معین فی روایة: ثقق وفی روایة: ضعیفمڈ 
وضعفه آخرون؛ وعید الله بن علی بن بزید بن السائِب ذکرم این حبان فی, ”القات بقل 
العقیلی: حدیله مضطرب لا یتابعء کذا فی ' 'التہذیب" ً وہ ۱ 

قلت: هذا خطاً رر الع تہ سے ید تعادے س ھا 
مو ری وید کر ا سای ”الفقاتٴ وقال البخاری: لو یح خدف ففتاو 5 
قال ھذا لأنہ زعم الحدیث مضطربا کما تقدمء وذکرہ العقیلیٰ فی " ”الضعفاء“ ×× 

قلت: ادری لم ذکرہ فی الضعفاء ولعلہ لقول البخاری لم بصضخ حدید فان کان کذلك 
فھو خطاأً من العقیلیء یی ھو سو رع 
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فالحدیث إن لم یصلح للاحتجاج فھو یصلح لکونە شاھدا لروایة نافع بن عجیر. 

وحدیث ابن إِسحاق مع المقال الذی فی ابن إِسحاق لیس له شاھد من روایة غیرہ إلا 
حدیث ابن جریج عن بعض بنی أبی رافع وهو اأضعف من حدیث زبیر بن سعید عن عبد اللہ عن 
أبیه عن جدہ؛ لان بعض بنی أبی رافع لا یدری من ھو وما هو۔ ثم ہو یخالفه ویجعل القصۃ لعبد 
حدیث أُھل بیتہ کما قال ابو داود. ولو سلم صحة حدیث ابن إسحاق یقال: إِن رکانة طلق امرأتہ 
ٹلاثا بقوله: انت طالق الشانی والفالث التأاکید لقولہ الأول لا الاستتناف؛ وحلفه عليه رسول 
اللہ ِا وصدقہ''' بعد ا حلف. فترك ھذہ القصة بعض رواۃ حدیث ابن إسحاق وذ کرھا نافع 
وغیرہہ أُو یقال إنە طلق البشة ونوی واحدة. ففھم بعض الرواۃ أنه طلق ثلاٹاء لأن البتة یطلق علی 
الثلاث فی أھل ا مدینةق فرواہ کما فھم. وحینئذ لا حاجة إلی القول الاضطراب: ولا إلی تضعیف 
الحدیث بل غایتہ أنە ذکر بعض الرواۃ ما سکت عنه غیرہہ أو اأخطأ فی فھم معنی قولە البتة أیضا. 

وبا جملة اما حدیث رکانة ضعیف بجمیع طرقھاء کما قال البخاری وأحمد أو حدیث 
أھل بیت رکانة أُصح من حدیث غیرہہ أو کلاھما صحیح علی التاویل الذی قلناء وأیاما کان 
فلا حجة لابن القیم وشیخه فی حدیث ابن إِسحاقء فاعرف ذلك. ویؤید ما قلنا ان ابن عباس 
راوی الحدیث أعلم وأفھم وأتبع للنبی يہ من ابن إسحاق فلو کان الأمر کما زعم ابن إسحاق 
لقال بەء والحال أنە لا یقول بە ویفتی بوقوع الثلاث جملة. وما یقال: إِن العبرۃ بروایة الراوی لا 
برأیه. فھذا بعد ثبوت الروایة ودلالتہ علی خلاف رأيه وما نحن فی لیس كکذلكء لن فیہا کلاما 
ثبوتا ودلالة کما عغرفت) ثم بین ابن القیم وجوھا أخر لاثبات اخلاف؛ وکلھا سخیفة یسھل 
ا جواب عنہا بعد الاحاطة بما قلنا فلا نطیل الکلام ہذ کرھا وإبطالھا۔ : 

وا یوقع الناس فی الغلط أنہ قال: الناس من عہسد رمسول اللہ مہ إلی عھد غمر کانوا 
متفقین علی ان الفلاث واحدة والذی جعلھا ثلاٹا هو عمر لأنه روی مسلم فی ”صحیحه ٴ عن 


)١(‏ لعل ھذا التعصدیق کان مختصا بر کانة أو بذلك الزمان لعدم شیوع ألکذب فيه أما الان فلا یصدق لشٛیوع الکذب وارتفاع 


. الأمانة عنف: 




















جیا " الانقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات 0۳ 


وسنآ طارت دی آوتھ اح عال فا ”کان الطلاق علی عھد رسول الل کل ابی بکر 
وسنتین من خلافة'“ طلاق الٹلاث واحدة. قال: فقال عمر بن الخطاب: إن النان قد استعجلوا فی 
أمر کانت لھم فیے أناة فلو۔أُمضیناہ علیہم فأحضاہ علیہمٴ وعن ابن جریج قال: أُختبرنی ابن 
طاوس عن أبيه ان أبا الصھباء قال لابن عباس: ”ا تعلم ا کانت الشلاث تجعل واحدة علی عند 
النبی گل وأبی بکر وثلاثا منإمارۃ عمر؟ فقال ابن عباس: نعم "ا وعن إبراھیم بن میسرة غن 
طاوس أُن أُبا الصھباءٴقال لابن عباس: ”ھات من ھناتك ألم یکن الطلاق الثلاث علی عھد رمنول 
0 9 ور ےی شوہ سر ویر اس وت 

3ھ" ۷8ھ" 2-2 
تاُولھاء فان سلکنا مسلك الغرقة ة الأولی قلنا: لا تصریح فی روایة ان تدع طاؤس ذلك عن ابن . 
عباسء والظاھر أنه سمع ذلك عن أبی الصھباء عن ابن عباس؛ وأٗبو الصھباء وثقه ابو زرعة وذ کرہ 
ابن حبان فی ”الشقاتٴء ولکن قال النسائی: بصری ضعیف؛ء وإخراج مسلم ھذا ا حدیث فی 
صحیده لا یدل علی توثیقه ٹیقه ُا الصھباء لان لم یجعل ھذہ الرزوایةعن طاوس عن:أبی الصهباء ونھا : 
جعلھا عن طاوس عن ابن ن عباس. وھذا اجتہاد من ولیس: بحجة علی الذین یردونہہ ولو سلم أَنه 
من خدیث طاوس عن ابن عباس من غیر توسط ابی الصهباءہ فلا یدل ھذا علی صحة الروایة لن 
٢٢٤٤٦‏ کت 
ات فو مار سیل سے و سے بل 

والعجب ان ابن القیم لا یجعله قدحا فی الروایة وتضعیفا لہ ویقشول: ”لا یعرف اُحد من 
الحفاظ قدح فی ھذا الحدیث ولا ضعفہء والإمام اأُحمد ما قیل لە: : بی شیء تردہ؟ فقال: -بروأیة 
الاس عن ابن عباس خلافةء ولم یردہ بتضعیف ولا قداح فی صحته “اھ من الاغائة, ولایداری 
ان لا تضعیف ولا قدح آقیح من الردہ یما بدل علی ضعف ہذہ الروایةأنه قال این عباس لن طلق 
امرأته ثلائا: ”إن اللہ قال: ومن یت مشیر سم تی الله خلا اُجد لك 


۲ سو 


۰( ای طلاق الٹلاث للبکر بقول: انت طالق ثلاثاء کما ستعرف (الؤلف)۔ 














مخرج عصیتِ ریك ویانت میك,ام رك“ کا کاھریو ما رت او ال فادت مات 
علی عھد رسول اللہ عهُ وأبی. بکر وصدرا من خلافة عمر واحدة لم یقل ذلكء بل قال قد جعل 
الله لك مخرجا مع عدم اتقائك اللہ وجعل الشلائث واحدة. قدبل:ھذ!علی أن ما ریوی طاوسْ عنہ 
خطاأً۔ . وکا سالہ ہی:طلق امرأتہ ثلاث قبل .الدخول, قال لأبیٰ عریرۃ: افته یا ابا ھریرۃ! قد جاءتك 
معضلة"ٌ. فلو علم ابن عباس ما.روی عنه طاوس لم یجعله معضلة..ولم۔یردہ إلی أبی ھریرقء لان 
علی تقبدیر صحة روایة طاوس عنہ لا إعضال فی اللسألةء لأن ا جواب غلی ھہذا العقدیر ظاھر 
وھو ان الفلاث واحدة فی المدخصولِ بہا وغیرہ الدخول یہاء ولم یکن لردھا إلی أبی ھریرۃ معنیء 
لأن کان أعرف لحکم السألة من أبی ھریرق لأنه یعلم ان الفلاث کانت واحددةعلى عھند رسول 
اللہ عكهِ وبعدہ ویرویہء ولا یعلمه أبو عریرۃ ولا یرویہ. ُ 
: ومما یدل علی ضعف عذہ الروایة أنە روی مالك فی الما لسلست إلی ابن 
مسعود فقال: ٭َإنیٰ طلقت امرأتی بمائتی تطلیقات. فقال ابن مسعود: فماذا قیل لك؟ قال: قیل لی 
۱ إنہا قد بانت منی! فقال ابن مسعود: صدقوا! .من طلق کما أمرہ اللہ فقد بین اللہ لەء ومن لبس علی 
نفسه جعلتا لبسته بە؛ لا تلبسوا علی أنفسکم ونتحمله عنکمء؛ هو کما یقولونً. وھذا یدل علی 
أُن ان مسعود لم یکن یعلم ان اللاث کانت واحدۃ علی عھد رسول الله بی بکر وصدرا 
من خلافة عمرہ إذ لو کان لعرف ذلكء.یقال: کذبوا! وقد بین اللہ ورسولہ لنا ان الفلاثِ وامائة 
والائتین واحبدةء ولمْ یجعله.تاجیسا علی نفسء ولمریقل:<”لاتلبسوا علی أنفسکم ونتحمله 
عنکم ". فدل ذلك علی ان ما رواہ طاوس عن ابن عباس خظاأ ولم یکن یعرفہ این عباس ولا ابن 
مسعود. ونما یدل غلی ضعف ہذہ الروایة أُنه ما اُفتی عطاء:بن یسار بوقوع الواحدة البائنة فی من 
طلق:امرأتہ ثلاٹا قبل الدخول ردہ عبدالله بن عمرو بن العاص؛ وقال: ”ٴإنك قاص الواحدة تبنیہا 
سیت تد فان کا پمبلرال ین مرو پن۔إلصاص یعرف أن الإلاث 
کانٹ واحدة لی عھید رسبول:اللہ علل وأبی بکر وصدرا من خلافة عمر لم یقل: "”إغا اأنت 
قاصٴء لأنه کان تی علی, ما کان علی ھب رسول اللہ چگ اوأبی یکر وصدرارمن خلافة عمر. 
:فدل ذلك علیٰ ان عبد الله بن عمرو لم یکن یعرف ذِلك. وقال ابن الزبیرِ ما سٹل عن طلاق الٹلاث 
للبکر: ”لم یبلغنا فیه قول“ فلو کان علم ما رواہ طاوس لم یقل ذلك. 
وھذہ الروایات کما تدل علی خطاًروایةطاوس کذلك تدل علی خطا ابن القیم, حیث 














یقول: ٴ إن الصحابة کانوا مجمعین علی عھد رسول اللہ اه وأبی بکر وصدرا من خلافة عمر 
علی جعل الثلاث واحدۃة“ لن این عباس وابن مسعود وعبد اللہ بن الزبیر وعصد اللہ بن عمرو لم 
یکونوا یعرفون هذا الأمر فضلا عن اختیارہ. بالجملة ا حکم بالصضنحة علی ہھذہ الزوایة بھجرد وثاقہ 
الرواۃ وإنخراج مسلم ھذا الحدیث فی صجیحه خطِذ لن الثقة قد قد ینخطئ ویہمء ومسلم إما اأخرج 
هذا الحدیث فی صحیجہ بمجرد اجتہادہ واجتہادہ لیس بحجة علی جمیع الأمة لا سیما إذا کانتِ 
الروایة محتملة لأن یکون عن طاوس من أبی الِضھباءعن این عباس. وأبو الصھباء قال فیه 
النسائی: ضعیف؛ ولو سلم صحتہ فصحتہ اجتہادی ولا یصح تخلفة جمھور الصحابة والتابعین 
ومن بعدھم باجتہاد مسلم ومن تبعة:___ 

.۔ وإن سلکنا مسلك التأُویل نقول: إ وروی اجضے 
واحد عن طاوس: ان رجلا یقال لە أبو الصھبا کان کثیر السؤال لابن عباس قال: ' امافق تا 
الرجل کان إذا طلق اسرأتہ ثلاثا'قبل ان یدخل بہا جعلوہا واحدة علی عصد رسول اللہ ش وأبی 
بکر وصدرا من إمارة عمر؟ قال این عباس: بلی! کان الرجل إذا طلق امرأته ثلاثا'' قبل اُن یدخل 
بہا جعلوها واحدة علی عھد رسول اللہ وأبی بکر وصدرا من إمارة عمر: فلما رأُی.الناس قد 
تتابعوا فیہا قال: اجیزوھن علیہم'۔وفی ھذا تفصیل ما اأجملە ابن طاوس وإبراھیم بن میسرة عن 
طاوس. وا حاصل ان الطلاق الشلاث التی کنانت واحدة علی عسہند رمسول اللہ طله وأبی بکر 
وصدرا من إمارۃ عمر ھو طلاق نس وی ساب رر و سید کر ہمہ 
او طلاق الغیبء وهو الذی أُجازہ علیہم عمر۔ ۱ 

وقال ابن القیم: ”سنا ۶ٰ۶یٰٰئفئفئفئئٰ'ٰ'ٔ "ٔ1 
منہا شیا. وھذا ا حدیث قد رواہ عن ابن عباس ثلاثة نضر طاوس::وھو اجل من رواہ عنهہ وأبو 
الصھباء العدوی؛ وأُبو ا جوزائی وخدیفه عند ا حاکم فی ”الستدركٴ وصححہ. وروایة طاوس 
نفسه عن این عباس لیس فی شىء منہا قبل الدخول. وإنا حکی ذلك طاوس عن سوال بی 
الصضھباء لابن عباس؛ فأجابہ ابن عباس مھا سأله عنہ ولعلہ إنما بلغه جعل الثلاث واخدة فی حق مطلق 
قبل الدخول فسأُل عن ذلك ابن عباسء وقال: کانوا یجعلونہا:واحدة. فقال ابن عباس: نعم! ای 


(١غ‏ ای بقولہ: انت طالق انت طالق أنت طالقء لأُنہ صح عنه أنه أفتی بوقوع:الفلاٹ بقوله انت طالق ثلاٹا (للؤلف).. 














إعلاء السنن وھ ۱ ْ ۷ 


الأمر علی ما قلت. ھا لا ونم آو فان النقیید تی الاب وقع فی مقابلة تعنبید الال ؤمئل 
جم بھی ھوْ ری تو جو ٤‏ 
انتہی ما فی ”إغائة اللھفانٴٔ ببعض تغییر 

والجواب عنہ: اُن روایة أبی 7 وھم. وإما هو أبو الصھباء قال ابن القیم نفسە: ”اما من 
رواہ عن أبی الجوزاء فان کانت محفوظة فھی مما تزید ا حدیث قوةء وإن لم تکن محفوظة وهو 
الظاھر فھی وھم فی الکنیةہ انتقل فیہا عبد الله بن اللؤمل عن ابن أبی ملیكة من أبی الصھباء إلی 
أبی الج وزاء فإانه سے ا حفظء وا حفاظ قالوا أبو الصهباء وھذا لا یوھن ال حدیثٴء اھ ما فی 
الإغائة. فرجع الأمر إلی أبی الصھباء وسقط روایة ابی الجوزاءء ثم روایة طاوس رواہ عنه ابنە 
وإبراھیم بن میسرة وغیر واحد من اھل العلم. فأما ارت طرواد ضط مر ران جرح . أما معمر فلم 
'یذکر فی روایتہ سال أبی الصھباء ورواہ عن ابن عبباس من قولەہ وأما این جریج فذ کر فیه با 
الصھباءء وقال: إن أبا الصھباء قال لابن عباس: ”ا تعلم ان الفلاث کانت تجعل واحدةٴ؟ وکذا 
رواہ إبراھیم بن میسرۃ عن طاؤس؛ فدل ھذہ الروایات علی ان ابن عباس اما کان قال ذلك فی 
جواب سال أبی الصھباء واختصر معمر أو من فوقه فلم یذ کر سؤال أبی الصھباء. وروی جواب 
ابن عباس. ثم ابن طاؤس وابن میسسرۃ اأجملا فی نقل السؤال وا جواب؛ ولم یذکرا قید عدم 
الدخول وذکرہ غیرھماء فکما أُن روایة ابن جریج وابن میسرۃ مفسرة لروایة معمر؛ کذا روایة 
غیرھما مفسرة لروایتہماء وتحصل منە ان القصة واحدة إن أبا الصھباء کان سأل عن طلاق الثلاثٹ 
بغیر الدخول بہاء ولکن بعض الرواۃ ترك ذکر السوال اختصارا والآخرون ذکروا السوال ولکن 
ت رکوا قید غیر اللدخول بہا والبعض الآخر أتی بالروایة علی وجھھا وجعل ابن القیم القصة قصتین _ 
والروایة روایتین ناش من سوء الفھم. 

واعجب منە أأنه جعل قول ابن عباس: الع مم سے لہ سن 
الثلاث واحدةٴ عاما لکل طلاق طلاث سواء کانت للمدخول بہا أُو غیر للدخول بہاء وا حال 
۱ أنە حکایة عما کان فی زمان رسول اللہ گل وا حکایة لا عموم لھا۔ وإنما هو مطلق؛ ویحتمل ان 
یکون أراد بە کل طلاقء ویحتمل ان یکون أُراد بە طلاق نک سافقت اوه الاغرف آذ 
السؤال إنھا کان عن خصوص لاق البکر لا عن مطلق الطلاقء وجواب ابن عباس اما کان عن 
الطلاق البکر بخصوصہ دل ذلك علی ان المراد من طلاق الشلاث فی کلامه هو طلاق البکر. 














ج ک9 الإنقاذ من الشبہات فی إٛنفاذ اللکروہ من الطلقات ۹ ۹ 


اشن آن لا سنج بالفہزم ولا نمی شاف ہیں زوین بَا اه لا یورم کی 
مثل ہذا ا مقامء ولا منافاة بین المطلق وا مقیند بل نقول: إ إن روایة معمر عن ابن طاوس عن أبیه عن 
این عباس مسختصرةء وأتم منہا روایة این جریج عن ابن طاوس عن أٔبيە وروایة إبراھیم بن میسرةہ 
عن طاوس: واتم منہما روایة غیر واحد عن طاوس: ولا یرد علی ھذا ما أُوردۂ ابن القیم: 
فظھر من ھذا التفصیل ان معنی قول ابن عباس أُن الطلقات اللاث للبکر کانت علی عھد 
رسول اللہ مك وأبی بکر واحدة. ولکن لم یعلم منە ان الطلقات الفلاث الٹی کانت علی عھدھما 
واحدة ھل ھی اعم من ان تکون بقسولہ: اُنت۔طالق ثلاثاء او بقولە: انت طالق طالق طالق أو ھی 
مخصوصۃ بقولە: اُنت طالق طالق طالق. فلما تأملنا علمنا اُن ا مراد ھنا.ھی الطلقات التی تکون 
بضوله: انت طالق انت طالق أُنت طالق؛ لا بقوله: أنت طالق ثلاٹا. لاُنا قد علمنا من مذھب ابن 
عباس أنه یجیز الطلقات الفلاث البکر موافقة لأبی ھریرة إذا کانت بقوله: اُنت طالیٰ ثلاٹا.. کما 
رواہ عنه محمد بن [إیاس بن البکیر کما مر. ویقول إنہا واحدة إذا قال لھا: انت طالق انت طالق 
أُنت طالق. کما رواہ عنه عکرمة عن ابن عباس؛ وحینئذ یکون معنی حدیث طاوس أُنە قال ابن 
عیاس: طلاق الٹلاث للبکر۔بقولە: انت طالق انت طالق انت طالقء کانت واحدة علی عھد رسول 
اللہ ٭ه وأبی بکر وصدرا من إمارة عسر ا خطاب؛ فلما تتابع الناس فی طلاق البکر ثلاثا بقوله: 
اُنت طالق طالق طالق اُجازہ علیہم؛ بمعنی أُنە منعھم:من النکاح قبل ان تدکح زوجا غیرھم سیاسة 
لا أه حرمة علیہم؛ لن التحلیل والتحری لیس إليه بل إلی الشارعء ولکن ما کان نکاح المطلقة 
الغیر سو لَبَہاقئل لعج الشانی من المباحات کان لە منعھم منہ سیاسة لان للمام ان یمنع 
وھذا ناف نیکم اتی فان إلیه النسائیء حیث قال: باب طلاق الفلاث الضرقة 
قبل الدخول بالزوجة وذکر یه حدیث طاوس أُن أبا الصھباء او ال نان غا سن فقال: یا ابن 
عباس أُلم تلم أُن الثلاث .کانت علی عہصد رسول اللہ عکلُ وأبی بکر وصدرا من خلافة عمر ترد 
إلی الواحدةۃ؟ قال: نعم! لإأُنہ حمل الطلقات الثلاث ا مذ کورة فی کلام ہی الصھباء علی الطلقات 
القلاث التی یطلق بہا البکر متفرقات بقولە: انت طالق طالق طالق. وجمع بہذا الداویل بین 
الروایات ا ختلفة عن ابن عباس: وما لم یفھم ابن القیم ھذا العنی قال: ”وأنت إذا طابقت بین هذہ 
التحرجمة وبین لفظ ا حدیث وجدتہا لا یدل علیہاء ولا یشعر بہا بوجه من الوجوہ؛ بل الترجمة 








إعلاء الستن ۷۰۲ 


لون وھذا لون آخر وکأنه ما أشکل عليه وجه ا حدیث حمله علی ما إذا قال بغیر اللدخول بہا: انت 
طالق اُنت طالىتؾ أنت طالق طلقة واحندۂ. تی سو یم 
ولا تعقید ذلك بزمان رسول اللہ ےٗ لله وأبی بکر وصدر من خلافة عمرء لم یتغیر فی خلافة عمرا“ 
ومض الفلاث بعد ذلك علی المطلقء فا حخسدیث لا یندفع ٹل ذلكٴ اھ بلفظہه من الإغائة. 
وقد عرفت ال لجواب عنه فیما سبق. وبہذا التقریر ظھر سخافة ما احتج ا مانعون بوقوع الثلاث فی 
مجلس واحد من ا حدیث. ولکن بقی استدلالھم بالقیاس. 

فقال ابن القیم: ”وأما القیاس: فان اللہ سبحانه قال: فوالڈین یرمون آزواجھم ولم یکن لھم 
شھداء إلا أنفسھم فشھادة أحدھم أُربع شھادات4 الأیة ومعلوم أُنهە لو قال: أشھد باللہ أربعا 
لا یکون أُربع شھادات بل شھادة واحدة“ٗ إلی آخر ما قال: وا جواب عنہ: إِنا سلمنا ان الفعل 
الواحد لا یکون أفعالا متعددة ولکن لا نسلم ان الواحد لا یکون لە مفاعیل متعددةۃ وقولە: 
”طلقتك ثلاثاٴ معناہ أأوقعت عليك ثلاث طلقات؛ فیکفی الإیسقاع الواحد للطلقبات الثلاث. 
ولا یرد عليه ما أُوردہ لأأن القصود فی اللعان هو أربع شھادات؛ والشہادة فعلء ولا یکون فعل _ 
واحد أُفعالا أُربعةء والملقصود فی الطلاق هو الطلقات الثلاث لا التطلیقات الٹلاثء والفرق بینہما 
ظامرء لأن التطلیق فعل من أفعال الزوجء والطلاق أثر لذلك الفعل قائم بالزوجةء ولذا یقال للزوج 
مطلق؛ وللزوجة طالق. وھذا هو السر فی انعقاد النکاح بقولہ: ”اأُنکحتك ہاتین الرأُتین“ء لأنه فی 
معنی قولہ: ”انشأت لك نکاح ھذہ ونکاح هذہٴ. فالفعل واحد وا لمفاعیل متعددة. 

وکذا بقی استدلالھم بالکتاب؛ وھو أُنە قال اللہ تعالی: ٭ڑالطلاق مرتان 4ء ای مرة بعد مرق؛ 
لأنہ یقال مرتان إلا إذا کان مرۃ بعد مرة ثم قال: ”فان طلقھاٴء ای بعد امرتین: "فلا تحل لە حتی 
تنکح زوجا غیرہٴ . ویظھر منە اُن الطلاق انحرم هو الذی یکون بعد مرة بعد أخری؛ وھذا غیر 
متحقق فی الطلاق الثلاث دفعة واحدة فلا یکون محرما۔ وا جواب عنە: أنە لو کان الامر کما قالوا 
لمیٹبٹ یغبت الرجعة فی الطلاق مرة, لنه تعالی قال: ؤٍ(الطلاق مرتان فاہساك بمعروف أُو تسریح 
یاحسان 4 فرتب الإمساك علی الطلاق مرۃ بد أخریء ولم برتبہ علی الطلقة مرة واحدق وھو 
باطل بالاجماع. وإذا لم یتوقف الرجعة علی الطلاق مرة بعد أخریء فکیف یتوقف ا حرمة علی 


)١(‏ لعله سقط من هھنا شیء فلیحرر. 





طلاق یکون بعد طلاق مرة بعد أُخری؟ فإن قالوا: قلنا بثبوت الرجعة بعد الطلاق مرة بدلیل آخرء 
قلنا: ونحن أیضا قلنا بوقوع ا حرمة بعد ثلاث تطلیقات بذلیل آخرہ وثم لو قال رجل: انت طالق 
نت طالق اُنت طالقء ینبغی ان بقع الطلقات الفلاثء لأنه طلاق ثالث بعد ا مرتین وأنتم لا تقولون 
به. فثبت أُن ما قلتم خطأء ومعنی نی الایة لیس کما قلتمء بل معناہا اُن الطلاق الثبعة للرجعیة عددانء 
سواء فرقھما أُو جمعھماء فان طلق ثالئة سواء کان مع العددین أو بعدھماء فلا تحل لە حتی تنکح 
زوجا غیرہ. ۱ " 

720 07 لأنه قال ابن القیم: 'امرتان ولرأت یراد یہ الأفعال 
تارة والأعیان تارق وآکٹر ما یستعمل فی الأفعال, وأما الاُعیان فکضولە فی الحدیث: ”انشق القمر 
علی عھد رسول اللہ ه مرتین“ أی شقین وفلقتین. وا فی ھذا علی من لم یخط بە علما زعم 
ان الانشقاق وقع مرة بعد مرة فی زمانینء وھذا ما یعلم ھل ال حدیث ومن لە خبرۃ بأحوال الرسول 
وسیرثتە اه علط. وأنه لم یقع الانشقاق إِلا مرۃ واحدة. ولکن ھذا وَأمثاله فھموا من قوله: 
”مرتینٴء امرة الزمانیة إذا عرف ھذا فقولہ: ”نؤتہا اأجرها مرتینٴء اأی ضعفین فیؤتون أجورھم 
مضاعفاء وھذا یکن اجتماع ا مرتین منە فی زمان واحدء وأما ا مرتان من الفعل فمَحال اجتماعھما 
ری ود یو ود رہ ا تو مس سپ ہر رو ہہ 
متکلم واحد مستحیل قطعاء فیستحیل اُن یکون مرتا الطلاق فی إیقاع واحد“ اھہ ما فی "إغائة 
اللوفان'. بی مد تہ 

وھذا الکلام صریح فی استعمال ا مرتین بمعنی العددین فی الاعیان ای فی غیر الأفعال: 
والطلاق فی ول تعالی: فڑالطلاق مرتان 4ء عني بمعنی أنه لیس بفعلء لاُنہ صفة الرأة لا فعل 
الروج اُعنی إیقاع الطلاق. فاندفع احتجاجھم بالایة أأیضا. فثبت أُنە لا دلیل عند القائلین بکون 
الٹلاث واحدۃ علی الإطلاق إذا کانت مجتمعة من کتاب اللہ ولا من سنة رسول اللہء۔ولا من 
و یو می ودج و جس تہ 
غیرہ سوی سوء الفھم والإصزار علیٰ ال حظا. ۱ ا نت 

وا لحق هو ما قال جماھیر أُھل الإاسلام من الصحابة وغیرھم أُن الثلاث وَاقعَة مُجتمَعة 
ومفرقة فی الملدخول بہاء وفی غیر الملدخول تقع مجتمعة ولا تقع مفرقة. ونقل بعضھم خلافا فی 
غیر ا مدخول بہاء فقال: قال بعضهھم: إنہا واحدة سواء قالھا بلفظ واحد أُو بثلاثة الفاظ. وقال 








إعلاء السنن " الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات ۸8 


بعضهم: إنہا ثلاث سواء أُوقع الثلاث بلغفظ واحد أو بثلاثة ألفاظ. وقال بعضھم: اُنہا ثلائة إِن 
وروی ہہ چپ مرو سب0 
بن ابی لیلی أنہم قالوا: إذا قال لھا ثلاث مرات: أنتِ طالق نسقا متتابعة حرمتِ عليه حتی تنکحج 
ھ+0 فان ھو سکت بین التطلیقتین بانت بالأولی۔ والل اأعلم بصحة ما قالء لان الناس قد 
یخطُون فی نقل المذاھب بحمل کلامھم علی ما هو غیر مراد لھم. وقد عرفت ان مذھب ابن 
عبْاس هو وقوع الثلاث إذا کنانت بلفظ واخدہ ووقوع الواحدة إذا کانت بفلاث الفاظ. وھو 
مذھب أبی حنیفة وأصحابہ. ولم أُر من خالفه فی ھذہ ا مسئلة من الصحابة ومن بعدھم فلیحقق. 
ھذا عو ت<حقیق هذہ الِسثلة با لا مزید غليهء فاحفظه فانك لا تد ت<حقیقھا علی ھذا الىمط فی زبر 
الأقدمین. اوذلك من:فضل اللہ وإنعامه.۔فله ا حمد وا نة: وقد بقی من الکلمات السخیفة لھؤلاء 
اقوم ما ترك التعرض لە اأولی من الاشتغال فی إبطالهہ لان من حفظ ما قلنا یقدر علی ردہ وإبطاله. 
ولق اعلو۔ےےے 
تلبیة: وھا یجب التبيه علیدآئه لا لاف ہین الأمةإلاروة فی وقوع الطلقات الشلاث . 
جملة. کما صرح بە !بن القیم فی زاد العادہ إلا أنه قال فی الإغاثة: “ان وقوع الواحدة بقوله: 
أُنتِ طالق ثلاٹاء إحدی الروایات عن الإمام مالكء حکاھا عنه جماعة من ا مالکیةء منہم التلمسانی 
صاحب شرح ا حلاب وعزاھا إ إلی ابن أبی زید أنه حکاھا روایة عن مالكء ؛ وحکاها غیرہ قولا فی_ 
مذھب مالك وجعله شاذا۔ اھ. قلت: لا ینبغی اُن یغتر بما قال عن التلمسانی وغیرہء لأنه لا یعلم 
سند تلك الروایة ولا لفظھاء ولا یَعلم اُنہا عامة للمدخول.بہا وغیر المدخول بہاء او خاصة بغیر 
الدخول بہاء ثم لا یعلم اُنہا متعلقة لقوله: أنت طالق وطالق وطالقء أو عامة لە ولقوله: أُنت طالق 
ٹلاٹا۔ فیتبغی أُن یرجع إلیٰ کلام الٹلمضائئوغیرہہ ولا یجزم لکوٹه روایةاعن مالك بمجرد نقل ابن 
القیم ء نہ خلط فی ھذا الیخث کثیرا لا سیْا فی نقل اللذاھبء کا عرفت فی مطاوی کلامنا۔ 
نظائہ: وقال سنحنون: ”قلت لعبد الرحمن بن القاسم: .ھل کان ماك یکرہ ان یطلق الرجل امرأتہ 
ثلاث تطلیقات فی مجلس واحد؟ قال: ۔نعم! کان یکرہ اُشد الکرامة, قلت: ان ھو طلقھا ثلاٹا او 
عدد کل طھر واحبدة حتی طلق ثلاث تطلیقاتِ أ یلزمہ دذلك فی قول مالك؟ قال: : تعم!ٴ کذا فی 
المدونة .)٦٦٦:٦(‏ قلت: ھذا هو مذھب مالك کما تری فمن ادعی خلافه فلیأت بحجة مثلھا فی 
الہوت والبیانِء ولا یقبل مجرد الدعوی. فاحفظ مت الرسالا'۔ ۱ 


یسلت تچ تر 3 عمش گے : 


>- وعليك یحمة جذہ الرسالڈ وھی مضعومة إلی مذارالجزء بعینه من الإعلاء ص:۹۸٣ لی آخر الجزعم‎ )١( 
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باب عدم صحة طلاق الصبی وانجنون وا معتوہ والموسوس 
وصحتہ من ا مکرہ والسکران والھازل ۱ 

۹۰ عن عائشة شة رضی اللہ عنہا مرفوعا: درفع القلم عن ثلائةء إلی اُن قال: 
وعن الصبی حتی یکبر؛. رواہ أحمد وأبو داود والنسائی وابن ماجہہ والحاکم فی 
لملستدرك وإسنادہ صحیح. (الجامع الصغیرں ۲۰:۲)۔ 

-٠‏ حدثنا حفص بن غیاث عن حجاج عن عطاء عن ابن عباسء قال: ”و 
یجوز طلاق الصبی “ رواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه (زی .۔ 
رجال مسلم والبخاری إلا ان حجاجا اُخرج لە البخاری متابعة. 02 

-٦١‏ عن علی: ”لا یجوز علی الغلام طلاق حتی یحعلم'. رواہ عبد الرزاق 
(درایة .)۲۲٢‏ ۱ ۱ ّح 

08-043+ - عن علی وعمر مرفوعا: ور فع القلم عن ثلاثة عن انجنون الغلوب علی _ 
عقله حتی یبرأ؛ء ا حدیث. رواہ أحمد وأٗبو ذاود وا حاکم فی الستدرك (الجامع الصغیر_ 
0۲( ْ 

٣۳‏ --قال عثمان: ”لیس نجنون ولالسکران طلاقٴ۔ 

۱ وقال ابن عباس: طلاق السکران والمستکرہ لیس بجائر" ۔ رواھما‎ -۳٣٣٤٣۰ 
.)۷۹۳:۲( البخاری تعلیقا‎ 


باب عدم نظ طلاق المیئ والوٰۃ رافخرہ الو 
ا وصختد من الکرہ والسکران والھازل ٠‏ 
قولہ: ”عن عائشة“ إلخ قال اللولف: الحدیث یل لی ان الصبیٰ مرفوع القلم لا تجری ٠‏ 
لہ الہ لا ما انخنی ہا بد وق لی اہ لالہ ای الاو 
اللذان بعد ھذا ا حدیث صریحان بالمقصود,* - < ٦‏ 
قوله: ”عنعلی وؤعمرٴ قال الولف: 07 
تقریر عدم وقوع طلاق الصبی عنقریب ظاھرة. 
قوله: ”قال عثمان إلخٴء قال المؤلف: ادلائف علی:أ طلاق:المٹون:وائسکنران لین بواقم 
ظاھرة. ولا اختلاف فی الأول عند علماءنا. والثانی مختلف فيه. ففی الھدایة (۳۳۸:۱ و ۹: 











إعلاء السٹن پا شعوت الا ری لا سیت ۷۴ 


ہ٥٠٠٥-‏ 0" 7 طلاق .۶ طلاق 7ھ" ۔ روا البَّخاری تعلیقا 
(السابق). 
-٠٢‏ قال عقبة قعار ”لایٔجوژطلاق دو رواہ وا سا 
(۷۹۵۱۲).۔ کت یت ۱ 
-٣۷‏ عن أبی لئ" الع : ن الله تجاوز عن ُستی ما 
۱ در مس وو ع در سرن کہ مد ہلت 


وطلاق السکران واقع, رامتیار ری زار رحمه اللہ أه لا یقع. وھو أُحد 7 
الشافعی, لأُنِ صحة القصد بالعقل وھو زائل المقلء فصار کزوالە بالبنج والدواء ولنا أنه زال 
پیھر ھ تو کا اھ حتی لو شرب فصدع وزَل عقله بالصباع نقول إنه 
لا یقع طلاقہ"ٗ اھ. قال بعض التاس: ”فیه ان الرخص لا تختص عندنا بغیر العاصی؛ فافھمٴ قلت: 
فھمنا آن ذلك لیس من باب الرخَص وڑھا هر من باب التعزیرء ویخخص بة العاصی. آوفی فتح 
الباری :)۳٣٤٣٤٤٣۹(‏ "ودب إلیٴعدم وقوع طلاق السکران أیضا أبو الشعثاء' وعطاء وطاوس ۱ 
وعکرمة والقاسم وعمر بن عہد العزیز ذکرہ ان أبی شبیة عنہم بأسانید صحیحة, ۔ وبە قال ربیعة 
واللیث وإسحاق والزنیء واختارہ أَلطحاوي“ اھ. وفیە أیضا: ”وقال بوقوعہ طائفة من التابمین 
کسعید بن اللسیب وا لسن وَإِبراھیم والزھرٰیٰ وَالشعیٰء وبە قال الڈوزاغی والٹوری ومالك وأبو 
حنیفة ٴ اھ. وأُما قول این عباس رضی اللہ عنه فی عدم وقوع طلاق الستکرہ الم تقل با بت 
من الحدیث الرفوع الآتی فی آخر اباب خلافب قولہ رضی الله عن ۲ 

قولہ: ”قال علی رضی الله عنہ إلخ. قال الؤلفز لات علی أن طلاق اوہ لا پنغذ ظامرۃ 
وفیہ دلالۃ أیضإ علی وقوع طلاق الستکرہ والسکرانء لقولہ: ”کل طلاق جائر ولا یرد عليه 
النقض بطلاق _الصبی, لعیم أحلیته لەہ فالراد کل طلاق من البالغین جائز إلا طلاق المتوہ أو یقال: 
إِن الصبی داخل فی المعتوہ أیضا لنقصان عقله . واللہ تعالی اأعلم. ۱ 

قِوله:."قال عقبة“ً إلخ۔ قال امؤلفب: دلالہ علی نہ طلاقالوہوس لام ظاعرةہ َِذلك 
ےت الذی بعدہ۔ 

قولە: عبصتورت ال الولف: :فی الحبیث دلالة علی آن لاق اٹھازل ۱ 


و یا 


ِ 


بے 


۱ 7 جضے و 











ا بیان من یصح منه الطلاق ومن لا یصح منه ۷۷ 


۸ - عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رمسول الله سرت : (ثلاث جدھن 
جد وھزلھن جد النکاح والطلاق والرجعة). صحح ا حاکم إسنادہ وقال الدرمذی: 
حسن غریب (الجوھر النقی ۱۱۷:۲)۔ 


واقع فثبت بە ان الطلاق یقع بکل حال یکون فيه للطلق مختارا فی التکلم وإن لم یکن راضیا 
بحکمہ والمکرہ کذلك؛ فإنه یتکلم بالطلاق فی اأختیار کامل ولا یرضی بحکمہ؛ کما ان الھازل 
یفعل ذلك فتامل. 

وأ حرج العقیلیٰ غن صغوان بن عمران الطائی: ”ان رجلا کان ائما فقنامت امرأنه فاعذت 
سکینا فجلست علی صدرہ؛ فقالت: لتطلقتی ثلاٹا و لأذبحنك. فطلقھا ثم أتی النبی عَإلُ 
فذکرہ لە ذلك. فقال: لا قیلولة فی الطلاق ٴ. وأخرجه من وجه آخر عن صفوان الطائی عن رجل 
من الصحابةہ ان رجلا کان نائما. قال البخاری: ”صفوان فی طلاق ا لمکرہ منکر ا حدیث٭ٴ. کذا 
فی ”الدرایة '(٢٢۲)۔‏ 

قلت: لفظ البخاری فی اللسان: ”حدیئہ منکر لا یتابع عليه ٴ اھ. (۱۹۱:۳))ء وبینە وبین 
الأول بون بعیدہ فان الذی یقول فیه البخاری: ٭ منکر ا حدیث“ لا یحل الروایة عنه عندہء بخلاف 
من قال لحدیفہ: ”نہ منکرٴء فإنه لا یرید بە إلا أنه تفرد به کما یدل عليه قوله: ”لا یعابع عليهٴ 
وتفرد الراوی بحدیث لیس بعلة قادحة فی کما ذکرناہ فی المقدمة. رق الات ایا ”فا او 
ام لیس فقاو وھذا تلبین هین؛ وأما الغازی ابن جبلة الذی یروی عن صفوان فقال ابن حزم 

فی ا حلی: ”مجھولٴء کذا فی ٭اللسان ٭ .)٦١٤٤٤(‏ 

قلت: وکیف یکون مجھولا؟ وقد روی عن اثنانء إسماعیل بن عیاش وبقیة بن الوحید 

ا تا تبحم صالح للاحتجاج بە. قال ابن القطان فی 
کتابہ: ”الاُول وإن کان مرسلا ولکنە أحسن إسنادا من السندہ فإئہ سالم من بقیةقہ ومن نعیم بن 

سا وہ ساص ای عاہ موی فھانی ” یح ماق تو ار اڑا 3۵01 
روی هو عن شامی فثقة عند الکلء والل اأعلم. 
: وقد تأید الحدیث بما روی عن الصحابة فی الباب فقد أخرج عبد الرزاق فی مصنفه عن ابن 
عمر: ”أنه أجاز طلاق اللکرہ“. وأخرج عن الشعبی والنخعی والزھری وقتادة وأبی قلابة: ”أنہم 
أجازوہ“. وأمحرج عن سعید بن جبیر أنە بلغه قول الحسن: ”لیس طلاق الکرہ بشیءٴ. فقال: 








یرحمہ اللہ إنا کان اُھل الشرك یکرھون الرجل علی الکفر والطلاق؛ فذلك!' الذی لیس بشیء؛ 
وأما ما صنع اُھل الإسلام بیںہم فھو جائز ‏ انتہی وأخرجہ ابن أبی شیبة فی مصنفه عن الشعبی 
والنخعی وابن الملسیب وأبی قلابة وشریح. قاله الزیلعی (۲:٣۳)ء‏ وکذا فی ”الدرایةٴٴ .)۲٢٢(‏ 
وسکت الحافظان عن هذہ الآثار وھما لا یسکتان فی کتابیہما ھذین عن ضعیف؛ فالآثار إما 
صحاح أو حسان. 

لا یقال: روی مسالك عن ثابت الأحنف: ”أنه تزوج أم ولد لعبد الرحمن بن زید ابن 
ال خطاب؛ قال: فدعانی ابنە عبد اللہ بن عبد الرحمن فإذا بسیاطر موضوعة وقیدان من حدیدء 
وعبدان لە قد اأُجلسھما. فقال لی: طلقھا وإلا والذی یحلف بە فعلت بك کذا ‏ وکذا. قال: فقلت: 
ھی الطلاق أُلفا. قال: فخرجت من عندہ فادرکت عبد الله بن عمر بطریق مکة فأخبرتہ بالڈی 
کان من شٛأنی. فتغیظ عبد اللہ بن عمرء وقال: لیس ذلك بطلاق وأنہا لم تحرم عليك ٴء ا حدیث. 
(موطأ٢٠۲)‏ لانا نقول: ہذہ واقعة حال لا عموم لھاء وتحتمل الوجوہ فلعل ثابتا اندھش برؤیة 
السیاط والقیود والعبید واندھلء وصار مغلوبا علی عقلهء فلذا ُفتی ابن عمرہ وبعدہ ابن الزبیر بعدم 
وقوع الطلاق؛ واللہ تعالی أعلم. فلا یصح معارضته بما اأُخرجه عبد الرزاق عن ابن عمر: ”أنه أُجاز 
طلاق الکرہ“. وإن سلمنا صحة المعارضة فنقول: إذا تعارض ا حرم والمبیح یجعل ا حرم متأخرا کما 
تقرر فی الأُصول: وأیضا: فان مقتضی القیاس فی طلاق اللکرہ عدم الوقوع؛ ولکنا ترکناہ 
بحدیث: ”ثلاث جدھن جد وھزلھن جد. فالظاھر تقدم القول من ابن عمر بعدم الوقوع بعدم 
العدم بالأٹر ثم أفتی بالوقوع حین بلغه الأئر هذا هو الظاھر وإنکارہ مکابرۃ. 

ٹم لا یخفی عليك ان حدیث أبی ھریرۃ: ”ثلاث جدھن جد وھزلھن جد . وقع فیە عند 
الغزالی: ”والعتاق“ بدل الرجعة. ووقع فی الھدایة: ”والیمین“ بدل العتاق. قال الشیخ قاسم نقلا 
عن شیخه ال حافظ ابن حجر: ”لم أُجدہ کما ذکراء وا الذی فی الحدیث الرجعة بدل الیمین 
الات می ۱ 

قلت: ذکر ا حافظ نفسه فی تخریج أحادیث الرافعی ان ھذہ اللفظة یعنی ٭العتاق ٭ٴ وقعت 
عند الطبرانیٰ فی حدیث فضالة بن عبید بلفظ: ”ثلاث لا یجوز اللعب فیہن, الطلاق والنکاح 


)١(.×‏ قلت: وعلی ھذا فحدیث عائشة رضی اللہ عنہا: (لا طلاق ولا إعتاق فی إغلاق“. منسوخ ولعله کان قبل الھجرة. واللہ اعلم. 














چ ھا بیان من یصح منە الطلاق ومن لا یصح منه : ۷۹ 


والعتق ٴ. وغند ا حارث بن أبی أسامة من حدیث عبادة بن الصامت بزیادة: ”فمن قالھن فقد 
وجین ۔ وفیہما ابن لھیعةء والأخیر منقطع أیضاء وفی الباب عن أی ذر رفعہ نحوہ. وأخرجە عبد 
الرزاق عن علی وعمر نحوہ موقوفا. قال: وفی هذا رد علی ابن العربی والنووی حیث أُنکرا علی 
الغرالی إیراد هذہ اللفظة فتأمل. کذا فی حاشیة الشروح الربعة للترمذی .)٣٣٤٤:٤٢(‏ 

ولکنە لم یجب عن الإیراد علی صاحب الھدایة. فأأقول: إن ا حدیث أخرجه ابن جریر وابن 
أبی حاتم عن ا حسن مرسلا بلفظ: ”من طلق او حرم أو نکح أو اُنکح جادا أُو لاعبا فقد جاز 
عليه٠.‏ وبہذا اللفظ اخ رج الطبرانی عن ا حسن عن أبی الدرداء کما فی کنز العمال .)۱٥١:١(‏ 
وتحریم ا حلال بمین کما ستعرفہ؛ أو یعم الیمینء فان التحریم کما یکون بالإعتاق والطلاق قد یکون 
بالیمین أیضا کما فی الإیلاء. وقال ا جصاص فی أحکام القرآن لە: وروی سعید بن السیب عن 
عمر قال: أُربع واجبات علی کل من تکلم بہن العتاق والطلاق والنکاح والنذر ٴ اھ (۳۹۹:۱). 
رلاشضی آ انکر رای کاسا اسل را اج کاہعار یی رھ رلمتی ضسر 
بلفظ: قال: ”أُربع مقفلات النذر والطلاق والعتق والنکاح'ٴ. وأخرجه عبد الرزاق من طریق عبد 
الکریم بن أُمیة عن طلق بن حبیب عن عمر قال: والھدی والنذر. کذا فی الدر ا ٹور .)۲۸٦:۱(‏ 
وھذہ طرق مختلفة یقوی بعضھا بعضاء فاندفع الإیراد عن صاحب الھدایة أأیضا۔ فإن الفقھاء کثیرا 
ما یروون الحدیث بالمعنیء ھذا. ۱ 

وأما طلاق السکران فأخر ج ابن أبی شیبة: ”ان عمر أُجاز طلاق السکران بشھادة نسوة ‏ 
انتہی. وأخرج عن عطاء ومجاھد والحسن وابن سیرین وابن السیب وعمر بن عبد العزیز وسلیمان 
ابن یسار والنخعی والزھری والشعبی؛ قالوا: ” یجوز طلاقہ'. وأخ رج عن ا حکم قال: "من طلق 
فی سکر''' من اللہ فلیس طلاقه بشیءہ ومن طلق فی سکر من الشیطان فطلاقه جائز. وأخرج 
مالك فی اللوطاً (بسند صحیح) عن سعید بن ا مسیب وسلیمان بن یسار سثلا عن طلاق السکران؛ 
فقالا: "إذا طلق السکران جاز طلاقہء وإن قتل قتل ". قال مالك: وذلك الامر عندناء کذا فی 
”نصب الرایة“ .)۳۰٣:۲(‏ 

زقال الطحاوی :)۲٥۷٥(‏ حدثنا فھد قال: ثنا أبو بکر بن أُبی شیبة قال: ثنا أبو أُسامة عن 
الولید بن جمیع قال: ا ہو الطفیل قال: ثنا حذیفة بن الیمانء قال: ”ما منعنی أن أشھد بدرا إلا 


(ھع: أی من آفة سماویة لا دخل فیہا لفعل العبد: -_ 











بیان من یصح منە الطلاق ومن لا یصح منہ ۸۰۶ 


أُنی خرجت أنا وأبی فأخذنا کفار قریش؛ فقالوا: إنکم تریدون محمداء فقلنا: ما نرید إلا الدینق - 
فأذوا منا عھد اللہ ومیثاقه لنتصرفن إلی اللدینة ولا نضاتل معہ. فاتینا رسول اللہ شه فأخحبرناہ 
فقال: انصرفاء نفی لھم بعھودھم ونستعین اللہ علیہمٴ اھ. ثم قال: ”قالوا: فلما منعھما رسول 
اللہ ہلا من حضور بدر لاستحلاف ا مشرکین القاھرین لھما علی ما استحلفوہما عليه ثبت بذلك 
أن ا حلف علی الطواعیة والإکراہ سواء کذلك الطلاق والعتاق٭ اھ. قلت: وسند ا حدیث محتج 
بە فان رجاله کلھم ثقات. وأخرجه اأحمد ومسلم فی صحیحہ کما فی النیل .)۲۳٦:۷(‏ 
وفی ”ا جوھر النقی ٴٴ (۱۱۷:۲): ”وفی الاستذکار: کان الشعبی والنخعی والزھری وابن 

.السیب وآأبو قلابة وشریح فی روایة یرون طلاق اللکرہ جائزاء وبه قال أبو حنیفة وأُصحابه 
رالنورزی فلت ون "الوطا (۷۹)ء تا بدل علی أق ماع غعید ال ہی عم وغیة آاین 
ٴ الزبیر عدم وقوع طلاق اللکرہ؛ وقد مر مثله عن ابن عباس فی ا تن وذ کرنا ا جواب عنہا. وأما ما 
رواہ ابو داود وسکت عنه عن عائشة مرفوعا: ولا طلاق ولا عتاق فی إغلاق) .)٤۰٥٣:۱(‏ وفی 
عائ لی دا ردقال ااطال مر الضگرا“ مار الماتصضقنیح: "ای ىی ]کراب لان 
اللکرہ مغلق عليه فی أمرہ رقیق عليه فی تصرفہہ کما یغلق الباب علی الإنسان“ اھ. فھذا یدل 
علی اُن طلاق الکرہ لا یقع. قاط اب ظفل اض اف اش أنە لا بد من العطبیق بین 
الأجادیث علی قدر الإمکام فبقول: إن ا مراد من الإغلاق هو إغلاق الف حیث لا یقدر علی 
.. التکلم ولا یکن لە ان یعلفظ بلفظ الطلاق مفسراء وإن تلفظ بشیء یسیر مبہما لا یحصل المقصود 

ہہ فمٹل ھذا الطلاق لا یقعء لأنه لا یقال لە عرفا أُنه طلق إذا لم یفھم لفظ الطلاق من کلامہ ولم 
. یصدر مده التلفظ به حیث یدل علی الملقصود ومذا لا یکون فی الاکراہ ا لمتنازع فیهء وتفسیر 
صاحب ٴ النہایة“ علی التفصیل اأقعد با فسرناہء فان الضیق التام یحصل بە تأُمل. 
٠ <‏ وثانیا: أُن با داود أخ رجہ وقال: ”الإاغلاق أظنہ فی الغضبٴ. کما فی جم الفوائد 
(۲۳۳:۱). وا مراد الغضب الذی ی۔حصل بە الدھش وزوال العقلء فإن قلیل الغضب لا یخلوا 
الطلاق عنه إِلا نادرا. وقد قلنا بعدم وقوع الطلاق فی مثل ھذا الغخضب قال الزیلعی: قال فی 
العقیخ: وقد فسنرہ أحمد أیضا بالغفضب. قال شیخا: والصواب أُنە یعم الإاکراہ والغخضب 
وا جنونء وکل أمر انغلق علی صاحبه علمه وقصدہ ماُخوذ من غلق الباب اھ (۳۰:۲). وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال.. 








۸۱ ۱١١ -_ ج‎ 


ٰ باب طلاق الأُمة تٛتان 
۹ - عن عائشة رضی الله عنہا مرفوعا: وطلاق الأمة ثطلیقتان وقرعھا 
حیضتان) رواہ ابو داود والترمذی وابن ماجہہ وصححء ا ح اکم وفيه مظاھر ب 07 
ری یت . (درایة ۲۲۷). وفی ا جوهر النقی " (۳: ۱۳۲): ذکرہ ابن خبان فی 
”النقات “ من أُتباع الصابعین: وقال الحاکم فی الستدرك: لم یذ کرہ أحد من مقتدی 
مشایخنا بجرح. فا حدیث إذا صحیح اھ. قلت: غایته الاختلاف وھو لا یضر کما 
ذکر غیر مر وحقق ابن الھمام فی ”فتح القدیر “: ٭أنه إن لم یکن صحیحا فھو 
حسن". (رد اٹ حتار ۲: ۷۰۳). وا یصحح ا حدیث عمل العلماء علی وفقھ. قال 
الترمذی: "والعمل عليه عند أھل العلم من أصحاب رسول اللہ ٭ وغیرہمٴ. وفی 
الدارقظطنی: قال القاسم وسالم: "وغل بَە السلمون". وقال:مالغع؛.'شھیرۂ الحدیث 

تغنی عن سند ٴ. کذا فی الفتح (روح المعانی :٢‏ ١١۱)۔‏ 


باب طلاق الأُمة شتان 
قوله: ٭عن عائشةٴّ إلخ قال المؤلف: سندہ فی سنن أبی داود ھکذا: حدثتا محمد ابن 
مسعود نا آبو عاصم عن این جریج عن مظاھر عن القاسم بن محمد عن عائشة إلخ وفی "الدرایةٴ 
1 ا وین ملق ان اس تا سول ااقا رن تل من جا الام 
فقال: ”الناس یقولون: حیضتان: وأنا لا نعلم ذلك فی کتاب ولا سنة“ٌ سر وت 
07+٤420‏ 008“ 
س۵6 مرح 4 رضی ہے کت 
أُو قال بعد روایته للحدیث لکن نسیه بطول الزمان أو غیرہء وھذا لا یبعدء فان ا حافظ قد ینسی. 
سوہ جج پت ,ھ8 
کت جج در کت 
۔عن الأمة کم تطلق؟ قال: طلاقھا اثنتان وعدتہا حیضتان. فقیل لە: أبلك عن النبی ع قال: لا۔ 
(ا جوھر النقی .)۱۳۲:١‏ وھذا صریح فی أُن زید بن أسلم روی عده قبل ان یسمع من عائشة 








إعلاءِ السنن طلاق الأمة ثنتان ۸۲ 


×٭ -آخنیرنا إبراھیم بن یزید للکی قال: مکتممظطارن بی رباح یشول: 


008 طالب: ”الطلاق بالنساء والعدة بین ٴ. رواہ الامام محمد فی 8 الموطاً 

بی و 0 رواہ ا2 مام فی الو 
رج ری و ےی و او یرہ ہت 
توثیقما احتجاج ا جتہد بحدیشه وبقیة رجاله رجال ا جماعة وفی اھ اق“ 
:)۱٦١١١(‏ جو وت ”السنة'' بالنساء یعتی 
عسد ت5ت ۱ 


ماقضی رسول الل گل فی ہڈا الباب۔ وقال أبو بکر الرازی فی اأحکام القرآن لە: اعت 
الأمة ھذین ا حدیثین (أی حدیث عائشة وابن عمر طلاق الأُمة تطلیقتان وعدتہا حیضتان) فی 
نقصان العدة وإن کان ورودہ من طریق الأحادء فصار فی حیز التواتر . 
تواتر ا حدیث بتلقی الناس لہ بالقبول ْ 
لأن ما تلقاہ الناس بالقبول من أخبار الحاد فھو عندنا فی معنی ا تواتر؛ ما بیناہ فی مواضع 
ولم یفرق الشارع فی قوله ہذا بین من کان زوجھا حرا أو عبداء فثبت بذلك اعتبار الطلاق بہا 
دون الزوج“. .)۳۸٦:۱(‏ وقال العرمذی: ”والعمل عليه عند أُھل العلم من اأُصحاب رسول 
اللہ لكه وغیرہمٴ. وفی الدار قطنی: قال القاسم وسالم: ”عمل بە اللسلمونٴ. وتمامه فی فتح 
القدیر“ کہذا فی ”رد ا تار“ (۷۰۳:۲). وفی ”موطاأ الإمام محمد ٭ :)۲٥٢(‏ الطلاق بالنساء 
والعدة بہن, لان الله عز وجل قال: ”فطلقوھن لعدتہنٴ. فا الطلاق للعدة. فإذا کانت ا حرة 
وزوجھا عبد فعدتہا ثلائة قروء؛ وطلاقھا ثلاث تطلیقات للعدةء کما قال الله تبارك وتعالی؛ وإذا 
کان ا حر تحته الأمة فعدتہا حیضتانء وطلاتھا للعدة تطلیقتانء کما قال اللہ عز وجلٴ اھ وفی 
"”التعلیق المجد : : ”وھذا استباط لطیف وتوجیه شریف اھ. 
وأُما فی ”الدرایة“ (۲۲۷) حدیث: دالطلاق بالرجال”' والعدة بالنساء. لم اأجدہ مرفوعاء 
وأخرجه ابن بی شیبة عن ابن عباس باسناد صحیح وأخرجہ الطبرانی'' عن ابن مسعود موقوفاء 
ای ور لور یر سک رر تچ اھ. وفی 


)١(‏ ھکذافی الأصل وفی التلخیص البیر: البت :٢(‏ ۳۱۹)۔ 

)٢(‏ ای یعتبر بالرجال قاله ابن ا جوزی کما فی الدر النٹیر۔ 

)٣(‏ ولفظہ: ”الطلاق للرجال والمدة بالنساء“ کذا فی مجمع الزوائد ٣(‏ :۳۳۷). ولا حجة فیه للخصم فلا نزاع فی أنْ الطلاق 
للرجالء وھو کقولہ: ”الطلاق لمن أُخذ الساقِٴ۔ 











"۳ ۱ ١١ - ج‎ 


باب أُن الطلاق إلی العبد الناکح دوت ا مولی 

-١‏ عن این عیاس رضی اللہ عنہما قال: ”تی النبی ككٌ رجسل فقال: 

یا رسول اللہ ل١‏ سیدی زوجنی أمته وهو یرید ان یضرق بینی وبینہا۔ قال: فصعد 

رسول لھا الین فقال: یا ایہا الناس ما بال اأحد کم یزوج عبدہ امت ثم برید ان 
یفرق بیںہما. إنما الطلاق لن اُخذ بالساقً رواہ این ماج والدارقطنی والطبرانی وابن 
عدئ. لی ان ا ا او کا اف روف وقی انا اطی را 


ص1 :)٣‏ عفن فان مصنفه ج تا کان ےتا 
ابن سمعان ان عبد الله بن عبد الرحمن الأنصاری اُخبرہ عن نافع عن م سلمة: ”ان غلاما لھا طلق 
امرأۃ لە حرة تطلیقتین ہے تد 
أھ.. فا جواب عن ا موقوفات: انہا لا تصلح معارضة الرفوع: وأما الرفوع فلا یساوی شیکاء بل 
یحعمل ان یکون موضوعاء فان عبد اللہ بن زیاد بن سمعان قد نسب إلی الکذب والوضع؛ کا 
بسطه فی یلت شہنلیبت' (ہ: ۲٢٢٢‏ و ۲۲۱). 

ناس ا ڈانتا :۵ ۳۰): ”عن ابن عباس فی مملوك کانت تمتہ مل وکة فطلقھا _ 
التطلیقعین ثم عتقا بعد ذلكء ھل یصلح لە ان یخطبہا؟ قال: نعم! پڈلكغ نول ال لہ 
اھ. وفی بعض نسخ السنن بعد ذکر الاختلاف فی بعض بعض الرواۃ: ولیس العمل علی ھذا ا حدیث ". 
فالجواب عنه: اُن ما ذکرناہ ذ فی التن صریح بالمقصودء وھذا الحدیث لیس کذلك؛ فان این عباس 
لم یذکر مفصلا ما قضی بہ النبی طك فیرجح ذلك علی ہذاء علی آنه مدروك العمل فلا یحتج ب٭ 
سیچھ ‏ ہی تچ بی الحسن فذ کر البیہقی عن ابن ا مبارك أنه قال: 

ابو الحسن ھذا؟ لقد تحمل صخرة عظیمة یرید بە إنکار ما جاء بە من هذا ا حدیث: ثم ذ کر 
2 ہے سی سس کذا فی ا جوھر النقی .)۱۲٠١:٢(‏ قلت: أما أبو ا حجسن 
فمقبول کما فی ٴ التقریب ٭(٢٥۲)ء‏ وعمر بن معتب ضعیف من السادسة کما فیه أیضا (۱۰۷). 

باب ان الطلاق إلی العبد الناکح دوت ا مولی 

ال ااؤلت: دلالة أُحادیث الباب عليه ظاھرۃ. وظاھر قوله تعالی: طإإذا نکحتم اللؤمنات ٹم 
رہ کر وقوله تعالی: ٭ڑّإذا طلقتم النساءئ٭ الایة یدل علی الباب فافھم. 

فائدة: فی ٴالھدایة (۲: ۳٤٤۹‏ و :)٠٣٣‏ ”وإذا وصف الطلاق بضرب من الزیادة والشدة 








إعلاء السنن حق الطلاق للعبد الناکح دون ا مولی ۸۰ 


یحیی الحمانی وھو ضعیف: وفی إسناد ابن عدی والدارقطنی عصمة بن مالك کذا 
قیل وفی التقریب: أنه صحابی وطرقه یقوی بعضھا بعضا (نیل الاٌُوطار ٠٦١ :٦‏ 
و١٦۱).‏ وفیه أیضا: وأما یحبی ا حمانی فقال فی التذکرۃ: ”وثقه یحبی بن معین“۔ 
رقال اب غتتدی+:' آرج آله لابا بد ام" اقلت: ران لایع ابصضانحعلق فقتہ 
والاختلاف غیر مضر کما عرفت کل ذلك غیر مرة. ۱ 
٣۲‏ - عن نافع ان عبد اللہ بن عمر کان یقول: من أُذن لعبدہ ان ینکح فالطلاق 
بید العبد لیس بید غیرہ من طلاقه شیء. وا یں یش 
0 یه. رواہ الإمام مالك فی ”ٴا موطا“ (۲۰۹)ء وإسنادہ صحیح جلیل. 


کان بائنا مغل ان یقول: انت طالق بائن او البعة إلی ان قال: راعتورہ ۵ل گت تار 
نوی الثنتینء أما إذا نوی الثلث فثلث٭ اھ وفيه أأیضا: ”وبقیة الکنایات إذا نوی بہا الطلاق کانت 
واحدة بائنة وإن نوی ثلٹا کان ثلثاء وإن نوی تنتین کانت واحدة بائنةء وھذا مثل قولە: انت بائن 
وبتة وبتلة وحرامء وحبلك علی غاربكء والحقی بأھلكء وخلیة وبریة إلخ (٢:٣٣۳)ء‏ وفی ”فتح 
الباری٭ٴ ٣:۹(‏ ۳۲): ”فجاء عن علی٭ بأسانید یعضد بعضھا بعضا وأخرجھا ابن ابی شیبة 
والبیہقی وغیرھماء قال: البریة وا حلیة والبائن وا حرام والبت ثلاث ثلاث اھ وفیە أیضا: ”وعن 
زید بن ثابت فی البریة والبعة والحرام ثلاث کائقافح اس رف مل اوت تن 
رکانة بن عبد اللہ أنه طلق امس رأته سھیمة البعةء فأأخبر النبی مك بذلكء فقال: واللہ ما اُردت إِلا 
واحدة! فتقال رمسول اللہ گت : واللہ ما اأُردت إلا واحدۃ؟ قال رکانة: واللہ ما اُردت إلا واحدة! 
فردھا إليه رسول اللہ يك وطلقھا الثانیة فی زمان عمر بن ا خطاب؛ والئالشة فی زمن عثمان رواہ 
الشافعی وأبو داود والدار قطنیء وقال أبو داود: هذا حدیث حسن صحی اھ. وفیهە أیضا: 
”وصححہ أیضا ابن حبان والحاکم ٴ اھ. 

فھذا ا حدیث ا لمرفوع یدل علی من طلق امرأته البتة فإن نوی به واحدة رجعیة کانت واحدة 
رجعیة وإلا فھی ٹلاث. ری تک و8 ۔ فھذا یخالف ما ذکر فی الھدایة. 
والجواب أما عن ا مرفوع فبأن معنی قولہ: ”ضردھا إليہ رمسول اللہ م ٴء ای ردھا بنکاح جدید. 
وأما عن الموقوفات فبأن ھذہ الألفاظ لعلھا صارت صریحة فی الثلاث فی عرفھم. کما روی مالك 
کكذلك فی ”البتةٴ عن مروان وعمر بن عبد العزیز وغیرھما أنہم قضوا فيه بالطلقات الثلاثء وھذا 








۸,۰ ١١ - ج‎ 


باب وقوع الطلاق ثلانا مجمو عا قبل الدخول 

۳ -- اخ تامالع ا تا الکمری سے محربد اعد رع رش قافن 
محمد بن إیاس بن بکیر قال: طلق رجل امرأته ثلاثا قبل ان یدخل بہا۔ ثم بدا لە 
ان یکھا شاف قال قلعت سال ابا برقرا صش ھا 
لا ییکجھا حتی تسکح زوجا غیرہہ فقال: ھا کان طلاقی یاھا واحدة. قال ابن عباس: 
أرسلت من یدك ما کان لك من فضل۔ رواہ الإمام محمد فی ٴ ”الوط“ٴ اخونا ست 
رجاله رجال الصحیح. 

-٠٤‏ قال محمد: ٴإذا طلق الرجل امرأته ثلاثا جمیعا فقد خالف السنة وأٹم 
بربه وإن دخل بہا أو لم یدخل سواء ثم قال: بلغنا ذلك عن رسول اللہ كيت وعن علی 
وابن مسعود وابن عباس وغیرھم رضوان الله علیہم أجمعینٴ. (فتح القدیر :٣‏ ۳۹۲). 


ا ینافی ما فی الھدایة فإنه محمول علی ما مذا لم تکن صریحة فی الثلاث ڈؤکودولاتعبال نہا 
أُو یقال: معنی قول علی وزید: ”اُنہا ثلاث“ أی إذا نوی بہا الثلاث فثٹلاث واللہ تعالٰی اُعلم. 

والدلیل علی کون البتة تطلیقة بائنة لا رجعیة ما روی عن عبد اللہ بن مسعود بسند صحیح 
أله جعل استفلحی بأمرك أو أمرك لك أو وهبہا لاُھلها تطلیقة بائنة. کذا فی ”ا جوھر النقیٴ 
(١:٥۱۱)ء‏ ولاشك أُن البعة أغلظ منہاء فکیف لا تکوت بائنة؟ لا یقال: ھذا معارضۃ ا مرفوع 
باللوقوف. لانا نشول: إن المرفوع لیس بصریح فی کون البتة رجعیاء لاحتمال أُن یراد بالرد الرد 
بنکاح جدیدہ وأیضا: فان حدیث رکانة قد ضعفوہ ما فيه من الاضطراب کما تقدمء فیجوز لنا 
تأویله بقول الصحابی. وأخرج البیہقی عن علی فی ا حرام: ٭اُنہا ثلاث إذا نوی ٴ. کما فی 
٭الجوھر النقی ٭ أأیضا (٢:٦۱۱)ء‏ وھذا یؤید التأویل الذی ذکرناہ فافھم. ۱ 

باب وقوع الطلاق ثُلانا مجمو عا قبل الدخول 

قوله: ”أُجبرنا مالك٭ إلخ. قال الملؤلف: دل ا حدیث علی ان من طلق ثُلاثا قیل الدخول تحرم 
عليه امرأق ولا تحل حتی تتکح زوجا غیرہ. والظاھر من قولہ: ”اما کان طلاقی إیاھا واحدةء 
کون الٹلاث مجتمعة فإنہا لو کانت متفرقة بانت بالاًولی فلا تبقی محلا للأخریین. والدلیل علی 
ُنہا بانت بالأولی ما رواہ مالك فی ”الموطأٴ (۲۰۷) عن یحبی بن سعید عن بکیر بن عبد الله بن 
لأشج عن النعمان بن ابی عیاش الانصاری عن عطاء بن یسار أُنه قال: ”جاء رجل یسل عبد اللہ 








إعلاء السنن ۸,٦‏ 


باب ذکر بعض ألفاظ الکنایات للطلاق واشتراط النیة فیہا 

۵٥ػ-‏ مالك أُنە بلغه أنه کتب إلی عمر بن ال خطاب من العراق: ”ان رجلا قال 
لامرأتہ حبلك علی غاربك. فکتب عمر بن ا خطاب إلی عامله: ان مرہ ان یوافینی بمكکة 
فی الملوسم, فبینا عمر رضی اللہ عنه یطوف بالبیت إِذ لقيه الرجل فسلم عليهء فقال عمر: 
من اأنت؟ فقال: أُنا الرجل الذی أمرت ان أُجلب عليك. فقال عمر: أَسأَلكَ برب ھذا 
البیت ما اُردت بقولك حبلك علی غاربك؟ فقال الرجل: یا أمیر ا لؤمنین! لو استحلفتتی 
فی غیر ھذا اللوضع ما صدقتك؛ اُردت بذلك الفراق. فقال عمر بن الخطاب: هو ما 
اُردتٴ کذا فی الوطا“ٴ ) .)۲٢‏ وبلاغات مالك حجة. 

٦‏ -۔ ہہ س رص سیر نس ار کات سر 


بن عمرو بن العاص عن رجل طلق امرأته ثلاثا قبل ان یمُسھاء قال عطاء: فقلت: ما طلاق :الیکر 
واحدة فقال لی عبد اللہ بن عمرو بن العاص: إنھا أأنت قاص الواحدة تبینہا والڈلاث تحرمھا حتی 
تنکح زوجا غیرہٴ اھ. قلت: رجاله رجال الصحیح. 

وروی مالك أیضا: ماس شس سس مہ کک ھتااااک مان 
معاویة بن أبی عیاش الأنصاری أُنه کان جالسا مع عبد اللہ بن الزبیر وعاصم بن عمر قال: 
”فجاءھما محمد بن إیاس بن البکیر فقال: إن رجلا من أُھل البادیة طلق امرأتہ ثلاٹا قبل ان یدخل 
بہاء فساذا تریان؟ فقال عبد الله بن الزبیر: إن ھذا الأمر ما بلغ لنا فیه قولء فاذھب إلی عبد اللہ بن 
عباس وأٗبی ھریرةہ فإنی ت رکتہما عند عائشة فسأًلھما ثم إئتنا فأخبرناء فذھب فسألھماء فقال ابن 
عباس لابی ھریرة: أُفته یا ابا ھریرة فقد جاءتك معضلة. فقال أُبو ھریرة: الواحدة تبینہا والثلاث 
تحرمھا حتی تنکح زوجا غیرہ. وقال ابن عباس مثل ذلك " (۲۰۸). 

قلت: رجاله رجال الصحیح إِلا معاویة وأنی وإن لم أطلع عليه لکنہ ثقة فان مالکا لا یروی 
إلاعن الثقات وھو أمر مشھور بینہم. وإذ وقعت الٹلاث علی غیر اللدخول بہا فوقوعھا علی 
الدخول بہا اُولیء فبطل ما زعمه اُھل الظاھر من عدم وقوع الٹلاث فی مجلس واحد کما مر. 

باب ذکر بعض ألفاظ الکنایات للطلاق واشتراط النیة فیہا 
قوله: ”مالك ‏ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی ان من قصد بالکنایات الطلاق یقع بہا ظاھرة. 
قولە: عن یحبی إلخ قال الؤلف: دلالتہ علی ان هذا اللفظ من الکنایات یقع بە الطلاق ظاھرة. 








.98599 _ ذکر بعض اَلفاظ الکنایات للطلاق واشتراط النیة فیہ س 


لقوم فقال لأهلھا: شأنکم بہاء فرأی الناس أُنہا تطلیئمقة واحدةٴ. رواہ مالك فی 
”الوطا“ (٢٢۲)ء‏ وإسنادہ صحیح. 

۷ - عن یونس بن یزید قال: (سألت ابن شھاب عن رجل جعل امرأتہ بید 
أبيه قبل اُن یدخل بہا فقال أبوہ: ھی طالق ثلائا. کیف السنة فی ذلك؟ فقال: أخبرنی 
محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان مسولی بنی عامر بن لؤی ان محمد بن إیاس بن البکیر 
اللیٹیء ‏ وکان أبوہ شھد بدراء اُخبرہ ان أبا ھریرة قال: بانت عنه فلا تحل لە حتی تنکح 
زوجا غیرہء وآنه سأل ابن عباس عن ذلكء فقال مثل قول ابی ھریرۃء وسأل عبد الله بن 
عمرو بن العاص؛ فقال مغل قولھماٴ. رواہ أبو بکر البرقانی فی کتابہ اخشرج علی 
الصحیحین (نیل الأُوطار .)۱٥١ :١‏ 

۸- عن نافع أُن عبد اللہ بن عمر کان یقول: کر مرأتہ أمرھا 
فالقضاء ما قضت,: إِلا ان یذ کر علیہا فیقول: لم اُرد إلا واحدة فیمحلف علی ذلك. 
ویکون أملك بہا ما کانت فی عدتہاً. رواہ الإمام مالك فی ”الموطأ“ً (٢٢۲)ء‏ وإسنادہ 
محر 3 

۹ - اخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم: اق بن الخطاب وعبد الله 
او سبسرہ گاتا قر لان نی اِلرَآئ]إذ ا کی مار رکھا اتارک کھی امرال وت اضارت 
نفسھا فھی تطلیقة وزوجھا أملك بہا". 

۰- أخبرنا أبو حنیفة حدثتا حماد عن إبراھیم: ”ان زید بن ثابت کان 
یقول: إذا اختارت زوجھا فلا شیء وھی امرأتہ. وإذا اختارت نفسھا فھی ثلاث. وھی 
ہپ رد یھ زوجا غیرہ. 


فاقد آظد ترفن إلخ. قال المؤلف: کولس اھت 
الطلاق علی ما قصد بە غیرہ إذا لم یخالف تیة الزوج کما یظھر من أثر ابن عمر الاتی. 

قوله: عن نافع إلخ۔ قال الملؤلف ف: دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرةء إِلا أأنه یدل علی 
ان الزوج لو قصد بہذا اللفظ الواحدة یقع بە الرجعی؛ وھو یخالف الٰذھب؛ وقول الصحابی ذی 
الراأی حجة عندنا. فا جواب عنہ: اُن ا حنفیة عملوا بقول ابن مسعود وھو مذکور بعد آثر ابن عمر 
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۱- و کان علی بن لزطف رس عفر إذا اختارت زوجھا فھی 
واحدةء والزوج أُملك بہاء وإذا اختارت نفسھا فھی واحدقء وھی أأملك بنقسھا“۔ -- 
-٣٢‏ أُخبرنا ابو حنیفة حدثنا حماد عن إبراھیم عن عائشة رضی اللہ عنہاء 
ناوات 'خیرنا رسول اللہ ىا فاخترناہ فلم بعد ذلك علینا طلاقاٴ۔ روی الثلاثة محمد 
فی الاار“ (۷۹). وأسانیدھا صحاح غیر ما فیہا من إرسال النخعی؛ وقد غرفت 
صحۃة مراسیله. قال محمد: فأخذنا بقول عائشة ئشة الذی روت عن النبی یك وبقول 
عمر وابن مسعود (وزید بن ثابت) أُنہا إذا اختارت زوجھا فلا شیءء وأخذنا بقول غلی 
إذا اختارت نفسھا فھی تطلیقة واحدةء وھی أملك بنفسھا وو قول أبی حنیفة اھ. 
٣‏ - عن شعبة عن ابی حصین عن یحبی بن وثاب عن مسروق عن عبد اللہ: 
إٰذا قال: استفلحی بأمركء أو أمرك لك أو وهبہا لأھلھاء فقبلوھا فھی واحدة بائنة“۔ 
رجہ وی روس ھی حی کور النقی .)۱۱١ :٢(‏ وأخرجہ الطبرانی أیضاء کما 
فی ”جمع الفوائد“ :١(‏ ۲۳۲). وسکت عنه فھو حسن أو صحیح علی قاعدتہ 
وفی مجمع الزوائد :٤(‏ ۳۳۷) عنە: ”إذا قال لامرأتہ: أمرك بیدكء أو استفتحی بأمرك 
أو وهبہا لأھلھا فقبلوھا فھی واحدة بائنة“. رواہ الطبرانی ورجاله رجال الصحیح. 
٤‏ - أُخرج ابن أبی شیبة بسند صحیح إلی الشعبیء قال: قال ابن مسعود: 
"اذا غیر اآزجل ام رات فاخحارث نشنھا َََحَدٰۃ بائنة :وإن اغختازت زوجھا فلا قیء“. 


.)۱١ :٢ (الجوھر النقی‎ 


قولہ: ”عن شعبةٴ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی وقوع البائن بہذہ الأألفاظ صریحة. والذی 
بعد ھذا یوضح اللقصود ودلالته الأثرین علی ما ذکر فیہما ظاھرة. وفی ٭ا جوھر النقی"ٴ 
:)۱۱٤١١(‏ عن البیہقی: ” الشعبی عن ابن مسعود منقطعٴ اھ. 

فا جواب عنہ: أما أُولا: فھو أُن الانقطاع لا یضر عندناء وأما ثانیا: فان مخل ھذا الانقطاع 
سی آن لا رکون جرحاعنة:اغدئن ایضا ففی ”انف وفرالنقیٰ“ ۳:۱ ٣۳)؟‏ قال آبو غضر نی 
أوائل التمھید: ےی یہہ پوجر٭ 
ابن اللسیب ومحمد بن سیرین وإبراھیم النخعی عندھم صحاح إلخ. وفی ”العہذیب التہذیب “ 
(ہ:۸٥):‏ وقال الاجری عن ابی داود: ”مرسل القعی اأحب إلی من مرسل النخخیٴ اھ فلما : 
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۸۸۷ متا عل اص جو علی قال سافن حرب غال ارد 
زید قال: ”قلت لیوب: ھل علمت أحدا قال فی أمرك بیدك إنہا ثلاث إِلا الحسن؟ 
قال: لاء ٹم قال: اللھم غفرا إلا ما حدثنی قدادة عن کثیر مولی بنی سمرة عن أٌبی سَلة 
عن ابی ھریرة عن النبی نگ قال: ثلاث قال أیوب: فلقیت کٹیرا مولی ابن سمرة 
فسألته فلم یعرفه فرجعت إلی قتادة فأُخبرتہ فقال: نسی ٴ۔ (رواہ الحرمذی )٠٤٥٤١١‏ 
وقال: هھذا حدیث لا نعرفه إلا من خدیث سلیمان بن حرب عن حماد بن زید. وسألت 
محمدا عن هذا ا حدیث فقال: حدثتا سلیمان بن حرب عن حماد بن زید بہذا. أُو نما 
هو عن أبی ھریرۃ موقوفء ولم یعرف حدیث أبی هریرۃ مرفوعا۔ وکان علی بن نصر 
حافظا صاحب حدیث اھ. وروی أبو داود بنحوہ :١(‏ ۳۰۷)ء وسکت عنه. 
-٦‏ أُخبرنا ابو حنیفة قال: حدثا الھیٹم بن أُبی الھیٹم یرفعه إلی رسول 
لہ مل أنه قال لسودة: (اعتدی. فجعلتہا تطلیقة پملکھاء فجلست طریقه یوما فقالت: 
یا رسول اللہ! راجعنی فو اللہ ما اأقول ھذا حرصا منی علی الرجالء ولکنی أرید أُن 
أحشر یوم القیامة مع أُزواجك؛ جرب پوس وا قال: فراجعھا؛. 
تا ای ”کتاب الآثارٴ (۷۲ و ۷۷). قلت: رجاله ثقات لکنہ معضل. فان 


رھ رھ رص ا عم کر سا ماد اف تھ سس 
این مسعود رضی اللہ عنه فی روایات أُخری فوع الااق ار می یڑ 0094 
صاحب ا جوھر البقی وجرجھا( ١١٤:‏ و١۱١۱).‏ 

قوله: ”حدثا علی إلخ. قال اللؤلف: قول البخاری بیحتمل ا لمعنیین: أحدھما: اُن سلیمان 
ابنخرب وإن حدثہ مرفوعا لکن فی التحقیق ھذا الحدیث موقوف. وثانیہما: اه حدث بە موقوفا 
لا کما روی عنه علی بن نصر. وھذا هو الظاھر بل هو ا متعین, لقول الترمذی: ”وکان علی ٴ إلخ. 
فإنہ قصد بہذا الضول ان علیا لیس من بخطئ حیث یجعل الوقوف مرفوعاء فلا ریب فی أنه 


٦‏ سلیمان حدثہ بە مرٴفوعا وإن کان حدثہ بە البخاری موقوفا فافھم. 


قلت: وقد حقق فی موضععه ان زیادة الثقة مقبولق والرفع زیادة. وا حدیث محمول علی ما 
قولە: ”اُخبرنا أبو حنیفة إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الجزء الأول من الباب ظاھرق: 
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ہیا یہ اتباع التابعین'''. قال فی 7 (۱۹۲): ”صدوق من 
السادسة ام“ مو چیہ رای 

۷ - عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ فی الرجل یحرم امرأتہء قال: ”إن کان 
یری طلاقا وإلا فھی بمینٴ. رواہ عبد الرزاق فی مصنفه (کنز العمال ۸: .)۳٤٤٣‏ 
وأخرجه الطبرانی أأیضا کما فی جمع الفوائد )۱۳١ :١(‏ وسکت عنه فھو صحیح أو 
حسن. وفی ”مجمع الزوائد“ :٢(‏ ۳۳۷): وفی روایة عنەہ: ٭إن کان نوی طلاقا وإلا 
فھی بمین. رواہ الطبرانی ورجالە ثقات إلا ان مجاھدا عن ابن مسعود منقطع. 

۰۸ع کعب بن سالك فی احندیث الطویل نی: فضة توبتہ: ٭أنْ 
النبی چلكهُ ما اُرسل إليە ان یعترل ام رأت. فقال: اأطلقھا ام ماذا أأفعل؟ قال: لا! بل اعتزلھا 

لا تقربہا. فقال لام رأتہ: ال حقی بأهلك فتکونی عندھم حتی یقضی اللہ فی ھذا 
الأمرٴ. الحدیث أخرجه البخاری )٦٦٦ :٢(‏ واللفظ لە وغیرہ. 


قولە: ”عن ابن مسعود إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 
' قلت: وقد وافق ابن مسعود علی ذلك ابن عباس فقد أخرج الشیخان عنه قال: من حرم 
امرأتہ فلیس بشیء وقرأ: طإلقد کان لکم فی رسول اللہ اأسوۃ حسنة4. وفی روایة: إذا حرم 
الرجل عليه امرأته فھی یمین یکفرھاء وقرأً الاّیة٠ٴ.‏ وللنسائی: قال رجل: إنی جعلت امرأتی علی 
خراماء قال: کذبٹ! لیست عليك بحرامء ثم تلا: ”یا ایہا الشبی لم تحرم ما أحل اللہ لك ٴ. عليیك 
اُغلظ الکفارۃء عتق رقبةٔ. کذا فی جمع الفوائد (۲۳۱:۱). ھذا ہو الأأصل فی التحری أُنه بمینء 
ٹم استعمله الناس فی الطلاق فأفتی ابن مسعود بأنه إِن کان یری الطلاق (أی ینویه) فھو طلاقء 
وإلا فیمینء ولعل بعض أھل البلدان تعارفوہ فی الطلاقات الثلاث فأفتاهم علی وزید بن ثابت 
وغیرھما بالٹلاث. وقد جاء عن علی الحصریح: ”بأنہا ثلاث إذا نویٴء فلیحمل المطلق من 
' الروایسات علی ذلك کما تقدمت الاشارة إلیےء ومن أُراد تفصیل 7 فی الکنایات ات 
فتح الباری (۳۲۳:۹ و ٣۴۳۲۶)۔۔‏ ۱ 
قوله: ”عن کعب بن مالك“ إلخ. قلت: ۶۹۶م با لقی بأھاكغٰ “ 
إذا لم ینوھا۔ وفی حدیث عائشة بعدہ دلالة علی وقوعہ بہذہ اللفظة إذا نواہء وھو مذھب أُصحابنا 


)١(‏ ھذا من روایة الکبار من الصغار فان الإمام تابعی جلیل۔ 
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قھت ا اس ری ضف اس تھے لابنة ا لچون: 
”لد عذت بعظیم؛ ا حقی بأهلكٴ. وزاد الذھلی فی الزھریات فی آخرہ قال 
الزھری. "جعلھا تطلیقةٴ. کذا فی ”فتح الباری ٴ (۹: ۳۱۱)۔ 

باب أُن الخیار مقصور علی مجلسه ذلك 

٠۰‏ - عن این مسعود رضی اللہ عنە: ”إذا ملکھا أمرھا فتفرقا قبل ان یقضی 
بشیء فلا أمر لھاٴ. رواہ عبد الرزاق وأخرجہ الطبرانی والبیہقی من طریقہ؛ ورجاله 
ثقات إِلا اُن فیه انقطاعا. (درایة: ۲۲۷ء ۲۲۸). قلت: الانقطاع غیر مضر عندنا۔ 

۸۱-<- عن جابر رضی اللہ عنە: ”إذا خیر الرجل امرأتہ فلم تخیر فی مجلسھا 
ذلك فلا خیار ٴ . اخ رجه عبد الرزاق یاسناد صحیح. زرری عبة ا رزاق رز ابع آی شسة 
عن عمر وعثمان نحوہ. وفی إسنادہ ضعف (درایة ۲۲۸۸). 

٣۲‏ -- اُخبرنا أُبو حنیفة: حدثنا عمرو بن دینار عن جابر قال: ٭إذا خیر الرجل 
امرأته فقامت من مجلسھا فلا خیار لھا ٴ. اأخرجە محمد فی ٭الآثار ‏ (۷۹). وقال: بە 
ناأعذ وھو قول أبی حنیفة اھ. وسندہ صحیح۔ 

۶۲- عن حجاج بن أرطاۃ عن عمرو بن شیب عن أبيہ عن جدہ عبد الله بن : 
عمروء قال فی الرجل یخیر امرأتہ: ”لھا ا حیار ما دامت فی مجلسھاٴ. رواہ ابن ابی 
شیبة (زیلعی ۲: ۳۳). قلت: إسنادہ حسن, وتفصیله فی ا حاشیة, 


الحنفیة. واللہ تعالی اأعلم. وفیما ذکرنا من الآثار عن ابن مسعود وغیرہ رد علی من قال: إن 
الکنایات کلھا رواجع؛ فھذا ابن مسعود قد صح عنہ أنه جعل استفلحی بأمرك: أو أمرك لك؛ 
وھبتہا لأھلھاء واختاری نفسكء تطلیقة بائنة فافھم. 
باب أن ا حیار مقصور علی مجلسه ذلك 

قوله: ٭عن ابن مسعود إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة.. 

قوله: ”عن جابر “ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. والضعاف نقلت للتائید. 

قوله: ”عن حجاجٴ إلخ. قال بعض الناس عن ٭تہذیب العہذیب " (۱۹۷:۲): قال ابن 
الملبارك: ”کان ا حجاج یدلس فکان یحدثا بالحدیث عن عمرو بن شعیب ما یحدثە العرزمی؛ 
متروك“ اھ. قلت: قد حسن الدرمذی أحادیشه بالعنعنة کٹیرا. فالحدیث حسن إِلا ان یقوم دلیل 
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أبواب الأُمان فی الطلاق 
باب حکم تعلیق الطلاق 27090 

٤‏ - مالك: يلع آف عو ہہ اخطات وعتتاالق وهغسر وغید ال بن 
مسعود وسالم (تابعی) بن عبد اللہ والقاسم بن محمد وابن شھاب وسلیمان بن یسار 
کانوا یقولون: ”إذا حلف الرجل بطلاق ا لرأۃ قبل ان ینکحھا ثم أثم إن ذلك لازم لە إذا 
نکحھاٴ کذا فی ”الموطأٴ .)۲٢ ٤(‏ 


علی أنە دلسه عن العرزمی وإذا لا فلا. ودلالته علی الباب ظاھرة. 
باب حکم تعلیق الِطلاق بالنکاح قبل النکاح 

قولہ: ”مالكٴ إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. وأما ما فی موطاً مالك ما نصە: 
”مالك أنه بلغه ان عبد الله بن مسعود کان یقول فیمن قال: کل امرأة اُنکحھا فھی طالق: أنه إذا 
لم یسم قبیلة او امرأة بعینہا فلا شىء عليه ٴ .)۲۱٤٢(‏ 

فالجواب عنہ: ما قاله ابن العربی من الالکیةء کما فی فتج الباری (۹:٣٣۳)ء‏ ونصه: ونظر 
مالك ومن ن قال بقوله فی مسألة الفرق بین المعینة وغیرھاء أنە إذا عم سد علی نفسے باب النکاح 
الڈی ندب إليهء فعارض عندہ الشروع فسقط. قال: وھذا علی أُصل مختلف فيهہ وھو تخصیص 
الأُدلة بالملصالح ء وإلا فلو کان هذا لازما فی ا خصوص للزم فی العموم والل اأعلم. فاأحذت ا لحنفیة 
باللأأحوط فی باب الفروج؛ فإن الدلیل یقتضی مساواۃ العموم وا خصوص فی وقوع الطلاق. او 
تخصیص الدلة بل مصالح فان کان یقتضی عدم الوقوع فی صورة التعمیم؛ ولکن إذا تعارض ا حرم 
ولبیح یرجح ا حرم؛ کما تقرر فی الأصولء وإلی ھذا ذھب مجاھد وسالم بن عبد ال فقالا 
بوقوع الطلاق فی صورۃ التعمیم أأیضا. فقد أخرج أٌبو عبید من طریق خصیف: ”أن أمیر مکة قال: 
کل امرأۃ اُتزوجھا فھی طالق. قال خصیف: فذ کرت ذلك جاهد. وقلت لە: إِنْ سعید بن جہیر 
قال: لیس بشیء طلق ما لم بملك. قال: فکرہ ذلك مجاھد وعابه. کذا فی فتح الباری (۴۲۳۸:۹). 

وقال ابن ابی شییة: ثنا إسماعیل بن علیة عن عبد اللہ قلت لسالم بن عبد اللہ: ٭ رجل قال: 
٤ ۱‏ 7 ۔ فقال: أما انا فلو کنت لم أُنکح 
ولم اُشترٴ کذا فی ”ا جوھر النقی " (۱۰۹:۲). وھذا سند صحیح. وعثلە قال الزھری کما سیأنی 
وإلیه ذھب مالك؛ ومن قال بقولە: وجعله الشافعی فی حکم طلاقہ من لم یتزروج؛ أُو عتقه مٰن 








ج  ١١‏ سس ٠‏ : 
ج حکم تعلیق الطلاق بالنکاح قبل النکاح ۳ٴ‌ 


٥ػ۸‏ أُخبرنا مالك أحہرنا مجبر عن عبد اللہ بن عمر أنہ کان یقول: ”إذا قال 
الرجل: إذا نکحت فلانة فھی طالقء فھی کذلك إذا نکحھاء وإن طلقھا واحدة أو اثنتین 
او کھا ئی لگا نال را فا مساق گلا صسہ ررکاہ فایب ٠‏ 

-+5٦‏ أُخبرنا ابو حنیفة عن محمد بن قیس عن إبراھیم وعامر” عن الاأسود 
این یزید: ٭أنه قال لامرأة ذکرت لە: إن تزوجتہا فھی طالق فلم یر الأسود شیتا. وسٹل 
اُھل الحجاز فلم یروا ذلك شیئا. فتزوجھا ودخل بہا۔ فذکر ذلك لعبد اللہ بن مسعودں 
فأُمرہ ان یخبرها اُنہا أُملك بنفسھاٴ. رواہ الإمام محمد فی ” کتاب الآثارٴ (۷۲). 
ورجاله ثقات علی اختلاف فی بعضھم؛ وھو غیر مضر فالسند محتج بە. 


لم یملك. وذکر الاختلاف فیه عن الصحابة والَابعینء وما اختلفوا تأملنا توجیه الاأصول المتفق 
علیہاء فوجدنا الرجل یقول: ”کل ولد تلدہ مملوکتی ھذہ فھو حر فتحمل بعد ذلك بأولاد ٹم 
تلدھم فیعتقون عليه وقد کان وقت التعلیق غیر مالك لھم لأنہم غیر مخلوقین. فروعی فیہم 
وقت الوقوع إلی وقت القول. فکان نظیرہ فی القیاس أُن لا یراعی الوقت الذی علق ففيه بقولە: 
”فلانة طالق إن تزوجتہاٴ. ویراعی وقت وقوعہ. ولا معنی لمراعاۃ ملك أُمھاء لأن المعتق الولد 
لا الأم. وقد قال یك لعمر ما استشارہ فی صدقتہ مما حصل لە من سام مخیبر: ”احبس الأصل 
وسیل الشمرة“ فکان فيە ما دل علی جواز العقود فی الاُشیاء ا حوادٹ التی لا بملکھا عاقدوھا 
وقت کلامھم. فمثله ما یعقدہ الرجل علی ما یملکه فی ا مستقبل من ا مماليیك؛ وعلی ما یتزوجه من 
النساء وتأملنا فی قولہ ٭كُّ: دلا نذر لابن آدم فیما لا یملك؛. (ولا طلاق قبل نکاح؛ ولا ععاق 
فیما لا یعلك. أخرجہ أبو داود وصححہ ا حاکم). ٹم وجدنا قوله تعالی: فإومنہم من عاھد اللہ لئن 
آتانا من فضله لنصدقن4؛ إلی قولە: فلا اُخلفوا اللہ ما وعدوہ4؛ الایة. فکان ما کان منہم 
بقولھم: ہلک آتانا من فضلہ لنصدقن4؛ ما قد أُوجبە علیہم إذاآناھم ما وعدوہ ان یفعلوا فیہ. 
راغ فان تر وا جاک قحٹل ساھہ ‏ وت ای ہی ہس 
طالقٴء یکون حکمە خلاف ما إذا قال: ”ھی طالقٴ ولم یقل: ”إذا تزوجتہاٴ یت 
رااوارم لہ حر قاله الطحاوی (المعتصر من ا ختصر ۱۹۹:۱). 

قولہ: ”أُخبرنا مالك٭ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةۃ. 

قوله: ”اأخبرنا أبو حنیفة إلخ قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 


)١( .‏ الظاھر أنە الشعبی۔ 











إعلاء السنن ۱ ‌٤‏ 


-۳٣۸۷ ۰ .‏ عن معمر عن الزھری: ”أُنه قال فی رجل قال: کل امرأة اُتروجھا فھی 
تو ررش ےی 
' باب حکم الاستشاہ فی الطلاق و غیرہ 

٢۸۸۷۰‏ أخب را أپو حتیفة:قال: حدثنا حماد عن إبراھیم فی رجل قال لام رأنہ: 
أُنت طالق إِن شاء اللہ قال: ٭لیس بشیء ولا یقع علیہا الطلاق ٭. رواہ الإمام محمد فی 
”کتاب الگار'(٢: :)۳۳٣‏ ورجاله محتج بہم مع اختلافء وہو غیر مضر. 

۹- عن ابن عباس رضی اللہ عنہما رفعه: ”من قال لامرأتہ: انت طالق إن 


قولہ: ”عن معمر ‏ إلخء قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 

وأما حدیث: ٭لا طلاق قبل نکاحٴء فغی الدرایة (۲۲۸): وأُقواھا حدیث عمرو ابن 
:شعیب عن أبیە عن جدہ رفعہ: ”لا نذر لابن آدم فیما لا ملك: ولا طلاق لە فیما لا یملك ٴ. 
صحح الترمذی ونقل عن البخاری أنه أُصح شیء فی الباب اھ.. ولکن اختلف فيه علی عمرو بن _ 
شعیب۔ فبعضهم یقول عن أٌبيه عن جدہ. وأخحرجه الحاکم والبیہقی من طریق این جریج عن عمرو 
ابن شعیب عن طاوس عن معاذ بن جبل. وفیە اختلاف آخر. فأخرج سعید بن منصور من وجهھ 
آخر عن عمرو بن شعیب: أُنهە سثل عن ذلك فقال کان أبی عرض علیٰ امرأة یزوجنیہا فأبیت اُن 
اُزوجھاء وقلت: ھی طالق البتة یوم اُٹزوجھاء ثم ندمت فقدمت الدینةء فسألت سعید بن اللسیب 
وعروۃ بن الزبیر: فقالا: قال رسول اللہ مڑڑہ: ولا طلاق إلا بعد نکاح) . وھذا یشعر بأن من قال فيە 
عن أُبیە عن جدہ سلك ا جادةء وإلا فلو کان عندہ عن أٔبيه عن جدہ ما احتاج ان یرحل فیله إلی 
المدینة ویکتفی بحدیث مرسل قاله الحافظ فی الفتح (۳۳۷:۹). وفی ”نیل الأوطار :)۱٦٥:١(‏ 
عن اللسور بن مخرمة أُن النبی يهُ قال: ”لا طلاق قبل نکاح ولا عتق قبل ملك ". رواہ ابن 
ماج وحسنە ا حافظ فی التعلخیص ولکنە اختلف فيه علی الزھری. فروی عنه عن عروة عن 
اللسور وروی عنهہ عن عروۃ عن عائشة اھ.. قلت: ومع ذلك فقد أُوله الزھری بحمله علی ا منجز 
کأن یقول: امرأة فلان طالقء ولم یحملە علی امعلق. والمسئلة من معترك الأراءی ومن ا خلافیات 
الشھورۃ وتاویل المرفوع عندنا ما قاله الزھری إما ذلك ان یقول: امرأة فلان طالق. 

۱ باب حکم الاستشاء فی الطلاق و غیرہ 
قولہ: ”عن ابن عباسُ إلی قوله: ”عن معدیکربٴ. قلت: فهذہ ثلاث طرقء اثنان منہا 








تل حکم الاستثناء فی الطلاق وغیرہ ۰" 


شاء اللہ أو لغلام اأنت حر او قال: علی الملشی إلی بیت اللہ إِن شاء اللہ فلا شیء عليه“۔ 
رواہ ابن عدی وفیه إسحاق بن أٌبی یحبی الکعبی وھو ضعیف. (درایة ۲۲۸). 
-۳٣۹٣۰۰‏ عن معسدیکرب (الھمدانی) أُن النبی كيه قال: (من طلق أو اُعتق 
واستٹنی فله ٹٹیاہ). أخرجہ أبو موسی الدینی فی ذیل الصحابة قساله ال حافظ فی 
”التلخیص ا ہیر“ :٢(‏ ۳۱۹). وسکت عنہ ھناء وضعفہ فی ” الڑصابة“ .)۱٢۴ :٦(‏ 
وفيه عمر بن موسی الوجی۔پی ضعیف لە ترجمة طویلة فی ”اللسان ٭ :٤(‏ ۳۳۲). وفی 


التلخیص ایضا: قال البیہّمی: ”وروی عن بہز بن حکیم عن أبیه عن جدہ والراوی 


عنهہ ال جارود بن یزید ضعیف اھ“ : 


ضعیفان؛ إذا ضم بعضھا إلی بعض حدثت لھا قوۃء وتاید أیضا بقول جمھور العلماء یمعناہ. قال 
الحافظ فی الفتح: ٭ واتفقواعلی دخول الاستثناء فی کل ما یحلف بہ إلا الأوزاعیء فقال: لا یدخل 
فی الطلاق والعتق والمشی إلی بیت اللہ. وکذا جاء عن طاوس؛ وعن مالك مغلہہ وعنہ إِلا الشی. 
زقال الحسنن وقفادة وابن ابٔى لیلی واللیث: یدخل فی الجمیع, ون اُحمدیدخل الجمیع إلا العیق. 
واحتج بتعشوف الشارع ل. وورد فیه حدیث عن معاذ رفعہ: إذا قال لامرأتہ: أأنتٗ طالق إن شاء الله 
لم تطلقء وإن قال لعبدہ: اُنت حر إن شاء اللہ فإإنه حر. قال البیہقی تفرد بە حسید بن مالك وھو 
مجھولء واختلف عليه فی اسنادہٴ اھ .)٦٢۲۰۱٢(‏ وقال ا جصاص فی أُحکام القرآن لە: ”ھذا 
حدیث شاذ واھی السند غیر معمول عليه عند أھل العلمٴ اھ .)۲١۳:۳(‏ 
ْ قلت: حمید ھذا هو اللخمی ضعفه یحیی وأٗبو زرعة وغیرھماء وذکرہ فی ”الضعفاء 
مقیلی والساجی. وقال النسائی: ”لا أعلم روی عنه غیر إِسماعیل بن عیاش ثقتانٴ کذا فی 
”اللسان .)۳۹:٢(“‏ ومعنی قول النسائی هذا أأنە أی حمید بن مالك مجھول لم یرو عنه 
ثقتان فیما اُعلم غیر إسماعیل. ویرحم اللہ بعض الناس؛ حیث فھم من ھذا الکلام ان النسائی 
قد وثق إسماعیل وحمیدا کلیہما. وہذا اللعنی بعد من کلامہ بمراحل ثم اُسس علی ھذا المعنی 
الفاسد بناء طویلا لا یرفع إلیه من ماس ا حدیث رأسا. فحمید ھذا ضعیف عند الکل؛ لم یوثقہ 
ت ےو فی ”أحکامہ“ من جھة الدارقطنی. رقال یا هن ملف ور 
٭. وقال البیہقی: ”و حدیث ضعیف ومکحول عن معاذ منقطعٴ . وقال فی یت 
لف علی ح کلم فید از وو حام وابن عدی والاأزدی' اھ کا خی ”نصب 
الرایة“ ر2 .)٣۰‏ 








إعلاء السٹنن . حکم الاستثاء فی الطلاق وغیرہ تع 


۹۱ ص-عن ابن عمر رضی اللہ عدہما رفعہ: (من حلف علی بمین فقال إِن شاء 
الله فلا حنث عليهہ. رواہ الترمذی وحسنہء کذا فی ”الدرایة“ (۲۲۸). وفی ”الفتم“ 
.)۲٢٥٥٢١١(‏ وصحدہ ا حاکم اھ. 


اىغالء 0اس اس مو ہلت اتی مسیست 
. تصحیح لەء لأنا لا نسلم احتجاجه بە وما روی عنە: ٭اُن الاستثاء لا یدخل فی العتق ٴ۔ انا مو 
روایة عنه واحتج بتشوف الشارع لە دون ھذا ا حدیث. کما ہو ظاھر کلام ا حافظ. وإن کان 
مجرد موافقة قوله للحدیث داخلا فی الاحتجاج فتقول: ما ذکرناہ من الأحادیث فی التن قد وافقہ 
قول الجمھور من الفقھاء واحدثین ا جتہدین. فھو أولی بالأمحذ منە کما لا یخفی. وفی ا جوھر 
النقی: ثم ذ کر البیہقی حدیثا فی سندہ حمید بن مالك. فقال: مجھول. قلت: روی عنه ابنە الربیع 
وإسماعیل بن عیاش ومعاویة بن حفص وا مسیب این شریك. کذا ذکر ابن عدی؛ فلیس هو 
پھر اھ شی رم0 

قول: ”عن ابن عسر إلخ. قلت: الیمین فی الأصل القوة ‏ ضز اعم کر 
مؤکدا. فھو فی الأصل یعم کل کلام مؤکد لازم الأثر فییدخل فیه الطلاق والعتاق بجامع لزوم 
الأٹر وأیضاء فقوله تعالی: فإولا تقوان لشیء إنی فاعل ذلك غدا إِلا ان یشاء اللی4ء یفید ان ھذا 
الضرب من الاستشناء یدخل لرفع حکم الکلام: حتی یکون وجودہ وعدمہ سواء. وذلك لان الله 
تعالی ندبہ إلی الاستشناء بعشیة اللہ تعالی لثلا یصیرہ کاذبا با حلف فدل علی ان حکمە ما وصفنا۔ 
ویدل عليه أأیضا: قسوله عز وجل حاکیا عن موسی عليه السلام: نظ(ستجدنی إن شاء الله صابراہ4. 
فلم یصٗبرء ولم یك کاذبا لوجود الاستثناء فی کلامه فدل علی ان معناہ ما وصفناہ من دخوله فی 
الکلام لرفع حکمه. فوجب أُن لا یختلف حکمہە فی دخوله علی الیمینء ء أو علی إیقاع الطلاق؛ 
أُو علی العتاق. کذا قال ا جصاص فی ار 0 (۲۱۳:۳). 

الفائدة: قال ا حافظ فی الفتح: ”واتفق العلماء کما حکاہ ابن ا منذر علی اُن شرط ال حکم 
بالاستثناء ان یتلفظ المستٹنی بەء وأنه لا یکفی القصد إليه بغیر لفظ. قال ابن ا منذر: واختلفوا فی 
وقتهء فالاکٹر علی أُنه یشعرط ان یتصل با حلف. قال مالك: إذا سکت أو قطع کلامه فلا ٹنیا. 
وقال الشافعی: یشترط وصل الاسعتناء بالکلام الأولء ووصلہ اُن یکون نسقاء فان کان بینہما 
سکوت انقطع إلا إن کانت سکمة تذ کر أُوعی؛ أو انقطاع صوت. وکذا بقطع الاأحذ فی کلام 
آخر. وعن طاوس والحسن: لە ان یسخنی ما دام فی ا جلس وعن اأحمد نحوہ. وقال: ما دام فی 








ا ۹۷ 


باب طلاق المریض 


ذلك الأمر. وعن إسحاق منله وقال: إلا أن یقع سکوت. وعن قتادة: إذا اسفٹنی قبل ان یقوم 
و یتکلم. وعن عطاء: قدر حلب ناقة. وعن سعید بن جبیر: إلی أُربعة اُشھر وعن مجاھد: بعد 
سنتین. وعن ابن عباس أقوالء منہا: ولو بعد حین. وعنه کقول سعیدء وعنہ سنةہ وعنه شھر وعنہ 
بدا قال أبو عبید: وھذا لا یؤخذ علی ظاہرہہ لأنه یلزم من اُن لا یحنث اأحد فی بمینہہ وأُن 
لا تتصور الکفارۃ التی أُوجبہا اللہ تعالی علی ا حالف. قال: ولکن وجہ ا خبر سقوط الإئم عن 
الحالف لت رکہ الاستاء لأنه مأمور بہ فی قولہ تعالی: ولا تقضولن لشیء إنی فاعل ذلك غدا إلا اُن 
فا“ فقال این عباس: إذا نسی ان یقسول إن شاء الله یستد رکھ. ولم یرو ان ا حالف إذا قال 
ذلك بعد ان انقشضی کلامە اُن ما عقدہ بالیمین ینحل. وحاصله حمل الاستتاء اللنقول عنه علی 
لفظ إِن شاء اللہ فقطء وحمل'' إن شاء اللہ علی التبرك. ومن الادلة علی اشتراط اتصال الاستخناء - 
بالکلام قوله فی حدیث الباب: ”فلیکفر عن بمینه. فإانه لو کان الاستثناء یفید بعد قطع الکلام 
لقال فلیسنٹن؛ لأنه اُسھل من التکفیرہ ‏ وکذا قوله تعالی: لٗیوب: فلآخذ بیدك ضغنا فاضرب به 
ولا تحنثہ فان قولە: اسنٹن اُسھل من التحیل لحل الیمین بالضربء وللزم منه بطلان الإقرارات 
والطلاق والعتاق. فیسنٹٹنی من أقر أو طلق أو اأعتق بعد زمانء ویرتفع حکم ذلك فالاولی تأویل ما 
نقل عن ابن عباس وغیرہ من السلف فی ذلكٴ اھ. ملخصا ١(‏ ۲۲۸۰۱)۔ 
باب اُن المطلقة بطلقة قاطعة للنکاح فی مرض موت الزوج ترث منه 
قولہ: "ا إلخ ". قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. ولا ذکر فیه لنوع الطلاق لکن 


)١(‏ قال الحافظ: ”وعليه حمل ا حدیث المرفوع الذی أخرجہ أبو داود وغیرہ موصولا ومرسلا: أُن النبی مل قال: دواللہ لأغزون 
قریشا ثلائاء. ثم سکت: ثم قال: ہإن شاء اللہ أو علی السکوت لتنفس ونحوہہ اھ. وأجاب ا جصاص فی أُحکام القرآن: 
”بن شریکا رواہ عن سماك (عن عکرمت أنہ گل قال: واللہ لأخزون قریشا ثلاثاء ٹم قال فی آخسرھن: إن شاء الله. 
فأخبر أُنه اسٹٹنی فی آخرھن؛ وذلك یقتضی اتص سال بالیمینە وھو أُولی“ اھ۔. .)۲٢٤٣:٣٢(‏ قلت: وروایة شریك مذہ أخرجھا 
أبو داود وابن حبان کما فی التلخیص: وأخرج ابو داود عن مسعر عن سماك عن عکرمة یرفعه بلفظ: ”والل لأضزون ‏ 

۱ قریشاء ثم قال: إن شاء اللف ث ثم قال: واللہ لأخزون قریشسا إن شساء اللہ ۔ ثم قال: : واللہ لأغزون قریشاء ٹم سکت: ثم قال: ن 


شاء الله“ اھ.(٢:٦١۱).۔‏ 
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سرت للطلقة فی مرض موت الزوج ترث منہ ْ دھا 
وب وج وو پا مو حور ید سس 
إلیہا یہ بخری سا کتبا قابت: فلما قعل اُثت علیا رضی اللہ عنه فذکرتِ ذلِك له ققال: 
ترکھا حتی إذا أُشرف علی اوت طلقھا فورثہاٴ۔ رواہ ابن أبی شیبةء وھذا السند 
رجاله علی شرط مسلم (ا چوهر النقی :٢‏ ۱۱۹). 

انور جو ار سے سچ جج وس 
عن شریح؛ قال: ”تانی عروۃ البازقی من عند عمر فی الرجل یطلق امرأتہ ثلاثا فی 
مرضہ: اُنہا ترثہ ما دانت فی العَدة ولا یرٹہا“. (ا جوغر النقی :٢‏ ۸١۱)۔‏ وفیه أیضا: 
قال ابن حزم: "وا یضح :من نھذا الطریق اھ . ۱ 

و 0< قال ابن أبی شیبة: ثتا یزید بن ھارون انا سعید بن ا ہت 
ابن عروة عن أبیيه عن عائشة ئشة قالت فی ا مطلقة ثلاثا وھو مریض: ترثه ما دامت فی 
العدةٴ. (ا چوھر النقی ۲: ۱۱۸)۔ 

قلت: رجاله ثقات مشھورون ومن رجال الجماعة لکن فیه انقطاعاء فإن سعیدا 
لم یسمع عن ھشام وھو غیر مضر عندنا. 

0+ - عن یحبی بن سعید عن محمد بن یحبی بن حبان قال: "کانت عند 


یحمل علی القاطع: ما ورد فی آثار أخری؛ علا أنه لو کان رجعینالم تکن تحعاج: ا رأة إلی 
الاستفسار من سیدنا علی رضی اللہ عنه فی التوریثء فان الرجعی یبقی معہ النکاح. ۱ 

قولہ: ”فی مصنف إلخ. قال ااؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وقال بعض الناس: لکن 
قول عمر رضی اللہ عنہ: ولا یرٹھا لم نعمل بە“ اھ. وھذا غلط بین منشأہ ال جھل بمذھب ا حنفیة. 
فقد صرح فی ”الھدایة و ”فتح القدیرٴ بحرمان الزوج عن میراثہا بتطلیقه إیاھا طلاقا بائنا۔ ففی 
”الھدایة“: ”والزوجیة فی ھذہ ا حالة لیست بسبب لإرثە عیِہاء فتبطل فی حقه خصوصا إذا رضی 
به“ اھ. قال ا حقق فی الفتح: ”قولہ: فتبطل برفع الأم ای فتطل الزوجیة بالطلاق البائن فی حق 
الرجل حقیقة وحکما فلا یرٹھا إذا ماتت“ اھ .)٤:٤(‏ فمذھب ا حنفیة فی الباب موافق لقول 
عمر رضی اللہ عنه سواء. 

قولہ: ”قال ابن أبی شیبة إلخ: قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن یحیيی٭ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 








وت الطلقة فی مرض موت الزوج ترث منہ 00 


جدی حبان امرأتان ھاشمیة وأنصاریة. فطلق الأُنصاریة وھی ترضع. خورتث ا نان 
ملك ولم تحض: فقالت: أُنا أرثه لم أأحض: فاختصمتا إِلی عثمان بن عفانء فقضی لھا 
بالمیراث. فلامت الھاشمیة عشمان۔ فقال: هذاعمل ابن عمكء هو أشار علینا بہذا یعنی 
علی ابن أبی طالب رضی اللہ عنه. رواہ الإمسام مالك فی ”مسوطا (۲۰۸). قلت 
رجاله رجال ا جماعة وسندہ صحیح. ْ 


قال بعض الناس: ویشیر الُثر إلی اُن مذھب عغمان رضی اللہ نہ کان توریث امرأة فی 
العدة دون بعد انقضائٹھاء فإنه لا بد من ان یذ کر عندہ انہا لم تحض ولم تنقض عدتہاء ء فلو کان 
مذھیه رضی اللہ عنہ توریٹھنا بعد انقضاٹھا لقال لو:حضت وائضضت غذتك لوَرقكك فما نقل عنه 
رضی اللہ عنه وسیأتی قی:حواشی آخر آثار الباب من أُنه ورث امرأة بعد انقضاء عدتہا إن ثبت عنه 
کان مرجوعا عنه فافھم. قلت: ولو رای بعض الناس ھذا الأثر فی التلخیص الحبیر لاستغنی عن 
قولهہ فإنه لا بد ان یذ کر عندہ اُنہا لم تحض ولم تتقض عدتہا. 

'قال ا حافظ: ین نان رو ھت آہ طلع اتد طلفةا ا حلة کات لھا مدابیة 
صغیرة ترضعھاء فتباعد حیضھاء ومرض حبانء فقیل لە: إنك إن مت ورثتكء فمضی إللی عثمان 
وعندہ علی وزیدہ فسأله عن ذلك. فقال لعلی وزید: ما تریان؟ فقالا: نری اُنہا إن ماتت ورثٹھا وإن 
مات ورثتہہ لأُنہا لیست من القواعد اللائی یئسن من ا حیض؛ ولا من اللائی لم یحضن. فحاضت 
حیضتین ومات حبان قبل انقضاء الثالثة. فورٹھا عثمان. الشافعی (رواہ) عن سعید بن سالم (حسن 
الحدیث) عن ابن جریج عن عبد اللہ بن أُبی بکر؛ ان رجلا من الأنصار یقال لە حبان بن منقذہ طلق 
امرأته وھو صحیح وھی ترضع ابنته فذکرہ بتمامه. وأخرجہ البیہقی من ھذا الوجهٴ اھ 
(۳۲۷:۱۲). وفیه دلالة صریحة علی اُن عشمان ھا ورٹھا منە لکونە مات فی عدتہا ولم تحض 
حیضة ثالئة وفیە دلالة أیضا علی ان العدة راپان خوت الاظیان 

" واستبان بە ان ھذا الأثر لا یلیق بالبابء لکون حبان لم بطلق ثلاٹا ولا بائناء ولا طلقھا طلقة 
واحدة وھو صحیح ثم مرض فی أثناء عدتہا۔ وفی مثل ذلك یتوارثان بالاتفاق إذا مات اُحدھما 
قبل انقضاء العدۃ. قال ا حقق فی الفتح: 7ق اما لأأن فی الرجعی یرٹھا وترثہ فی العدةء وإن 
طلق فی الصحةق 7 قال ابن ا منذر: اأجمع أھل العلم ان فی طلاق یملك الرجعة بعد 
الد عول یدوارثان فی العدةٴٌ اھ.(٤:٢).‏ وفی الاستذکار: ”روی عن عمر وعلی فی ا مطلق ثلانا 
وھو مریض اُنہا ترثە إِن مات فی مرضه ذلك. ہے ور بت دی ت272 








[علدو الس لطلقذفیٰ مرض مت لوپ رٹ من 2 

-7٦‏ أُخبرنا عشیٔم عن ا حججاج بن أُزطاۃ عن ابن أبی ملیکة عن عبد الله بن 
الزبی: ٭أُن عبد الرحمن بن عوف طلق امرأتہ وھو مریض البتة فحاضت حیضتین ثم 
مات ۔ فؤرٹہا من عشمان بن عشان رضی اللہ عدے: فقال ابن الزبییر: فلولا أُن عٹمان 
اس رأینا للمطلقة الشلاث میرائاً. رواہ الإمام محمد فی کتاب 
ا حجج .)۳٦۷(‏ قلت: رجاله رجال الصحيِحین وال حجاج فیە کلام مشھور لکنہ 
مختلف فيه فلا یسقط عن درجة الاحتجاج ورواہ ابن حزم بإسنادہ عن ابن الزبیر 
نحوہ (الجوھر النقی ۲: ۱۱۹). 

۷- عن ابن جریج اُخبرنی ابن ابی ملیکة: اسیا عوازب اتال 


ور چس سس وپ ےت رو تر 
مبتوتة بحال ' اھ. کذا فی ١ا‏ جوھر النقی ٴ (۱۱۹:۲). 
.. قلت: إجماع الصحابة مقدم علی خلاف ابن الزبیرء فلا یکون قادحاء علی ان ابن الزبیر 
808 ھ 8۶ت" إلی قضاء عثمانء کما دلت الآثار عليه 
قولە: ”اخبرنا ھشیمٴ إلخ, قال الؤلف: دلالتہ علی البہاب ظاھرة. رفاربرھر وا 
لزبیر رجع عن قوله 7 وھو ان لا ترث مبتوتة بحال کما نقله فی ”ا جوھر النقی ‏ عن 
"الاسفد کا ز" ر٢‏ :۹ إلی قول عثمان رضی الله عنه. 
قوله: ”٭عن ابن جریجٴ إلخ. قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. ۲۶ ء"ئیە)) 
شھاب عن طلحة بن عبد اللہ بن عوف. قال: وکان اُعلمھم بذلك. وعن أبی سلمة بن عبد 
۔الرحمن بن عوف: ”ان عببد الرحمن بن عوف طلق امرأتہ البتة وھو مریض؛ فورٹھا عشمان بن 
عفان منە بعد انقضاء عدتہا“ اھ .)۲٢۸(‏ فھذا یدل علی خلاف حدیث ابن جریج. وقال الإمام. 
الشْافعٰی رضی الله عنہ: ھذا منقطعء وحدیث این الزبیر متصلء (وھو حدیث این جریج رواہ 
الشافعی بواسطة عنه کما فی ”التعلخیص ٴ ۳۲۱:۲). وفی ”ال جوھر النقی ٭ (۱۱۸:۳) عن البیہّمقی 
انقال رای القاشی رسس اق ف فا2 فا سال مل امسضاء اه کو ما یکیل لی 
أُثبت ا حدیئین٭ اھ. وفیە أیضا (۱۸۸:۲): ”وفی الاستذ کار: اختلف عن عثمان رضی اللہ عنه مل 
ورث زوجة عبد الرحمن فی العدة أو بعدھاء وأصح الروایات أنه ورٹہا بعد انقضاء العدة ٴ اھ. 
قلت: فقد تعارض قولا الشافعی رضی اللہ عنه لکن الترجیح عندنا حدیث ابن جسریج لموافقتہ 








066 الطلقة فی مرض موت الزوج ترث منه_ و 
لە: طلق عبد الرحمن بن عوف ابنة الأصبغ الکلبیة فبتہاء ٹم ماتء فورثہا عثمان رضی 
الله عنه فی عدتہاء رواہ عبد الرزاق فی مصنفه (العلخیص ا لحبیر :٢‏ ۳۲۱). قلت: 
رجاله رجال ال جماعة وإسنادہ صحیح. 


ما نقلناہ عن جماعة من الصحابةء ولانہ یوافق القیاس؛ فإنه لا یبقی للنکاح أثر بعد انقضاء العدة؛ 
فکیف تره؟ والدوجیه اللطیف المطبق بین الآأئرین هو ما ألقی فی روعی الن: اُن من روی فی 
عدتہا فمرادہ ان عبد الرحن مات فی عدتہا واستحقت الورثة عنه فیہا. ومن روی بعد انقضاء: 
عدتہا فمرادہ ان عثمان رضی اللہ عنہ حکم لاعطاء نصیبہا من الت رکة بعد انقضاء عدتہاء والفصل 
بین الاستحقاق وبین ال حکم وقع لعذر فتدبر. وللہ ا حمد فی الأولی والآخرة. 

فان قلت: قال مالك فی الموطأً (۲۰۸): ”أنه سمع ربیعة بن أبی عبد الرحمن یقول: بلغنی 
أُن امرأۃ عبد الرحمن بن عوف سالته ان یطلقھاء فقال: إذا حضت ثم طھرت فآذنینی فلم تحض 
حتی مرض عبد الرحمن بن عوف. فلما طھرت آذنتہء فطلقھا البتة أو تطلیقة لم یکن بقی لە علیہا 
من الطلاق شیء غیرھا۔. وعبد الرحمن بن عوف یومعذ مریض: فورٹھا عثمان ابن عفان منهە بعد 
انقضاء عدتہا ‏ اھ. وربیعة ھذا تابعی جلیل ثقة من رجال ا جماعةق کما فی ”تہذیب التہذیب“ 
(۲۱۸۳). فہذا یدل علی أُنہا لو طلقت بسؤالھا الطلاق لا تحرم عن الإارث. وفی ”الھدایة“ 
(۳۷۱:۲): ”وإن طلقھا بأمرها إلی ان قال: ثم مات وھی فی العدة لم ترلہ لانہا رضیت ياإبطال: 
حقھاء والتأخیر حقھاٴ اھ. فما ا جواب عنه؟ قلت: قول ربیعة: إن امرأۃ عبد الرحمن ساألتہ أُن 
یطلقھا روایة بالمعنی وأصل القصة ما رواہ ابن سعد قال: اُخبرنا یزید بن هارون اخبرنا إبراھیم بن 
سعد عن أٔبيه عن جدہ؛ قال: "کان فی تماضر'” سوء خلق. وکانت علی تطلیقتین. فلما مرض عبد 
لأسعلنك. فقال: أما لا”' فأعلمینی إذا حضت وطھرت. فلما حاضت وطھرت آرسلت إليه تعلمه. 
قال: غمر رسولھا ببعض أمله فقال: أین تذھب؟ قال: أُرسلتنی تماضر إلی عبد الرحمن أعلمه انہا 


)١(‏ کانت ابنة اللك أبوها الأصیغ عمرو بن ثعلیة الکلبی ملکھم. وھی أم بی سلمة ابن عبد الرحمن الذی عدادہ فی الفقھاء السبعة 
لھل المدینق کان ثقَة فقیہا کغیر الحدیث من سادات قریش؛ أفقه اُھل بلادہ: تشزوجت أمه تماضر بعد موت أبيهە الزبیر بن 
العوامء فأقام عندھا سبعاء فلم یلبث أُن طلقها. فکانت تقول للنساء: إذا تزوجتِ إحداکن فلا یغرنہا السبع بعد ما صنع بی 
الزبیر: کذا فی الإصابةء ا ملؤلف. : 


)٢(‏ أی إِن لم تسہی عن سوء ا خلق ومبادرۃ ا جواب. 











إعلاء السنن ۱ ء0 


ابواب الرجعة 
باب استحباب الاستثذان للدخول علی ا رأة المطلقة الرجعیة 
ھن عبید الله بن عمر عن نافع: ”ان ابن عمر طلق امرأته تطلیقة فکان 


حاضت ثم طھرت. قال: ارجع إلیہا فقل لھا: لا تفعلی فواللہ ما کان لیرد قسمہ. فقالت: أُنا واللہ 
لا اُرد قسمی. قال: فأعلمہ فطلقھا. کذا فی ”الإصابةٴ (۳۳:۸). وہذا سند صحیح موصول؛ 
وفیه اُنہا لم تزد علی حلفھا بقولھاء ” واللہ لأسألىك شیشا“. ومجرد ا حلف لیس بسؤالء وبعد 
ذلك لم تصرح بسؤال الطلاق. وإما اأعلمته بحیضھا وطھرها لقول عبد الرحمن لھا: فأعلمینی إذا 
حضت وطھرت. ومثل ذلك لیس بسؤال للطلاق صریحا. وإن دل عليه بالالزام فلا یرد بە علی 
ا حنفیة شیء کیف؟ وقد أُجمعوا علی ان المریض إذا طلق امرأتہ طلاقا بائنا فماتت ھی قبله فی العدة 
لاوتیتا رکال جو ارس رس لان کا اراس اخارحہت نسفاقا کرت ھالتا 
الطلاق؛ أُو اختلعت منە؛ او مکنت ابنە من نفسھاء فقد رضیت پابطال حقھا. وأخرج این عساکر۔ 
فی تاریخه من حدیث هھشام بن عروة عن عبد الرحمن: ”أنه طلق امرأنه فی مرضه فقال لە عثمان:- 
أما اك إن مت ورثتہا۔:' 

فقال لە عبد الرحمن: أما أنی لا اُجھل ذلكء ولکنی کانت علی بمین. فمات فورثہا منہ 
عثمان٠ٴ.‏ کذا فی ”ا جوھر النقی ٴ (۱۱۹:۲). وفیه دلالة علی اُن عبد الرحمن إِنھا طلقھا لیمینہ لا 
لسؤالھا الطلاق صربحاء وإلا لم یقل: کانت علی بمینء بل قال: إِنما طلقتہا بسؤالھا هذا۔ وقال ابن 
حزم: وروینا من طریق حماد بن سلمة عن هشام بن عروۃ عن أبیە: ”ان عبد الرحمن بن عوف 
طلق امرأُتہ ثلاثا فی مرضےہء فقال لە عثمان: ئن مت لاُورثنہا منك. فقال: قد علمت. فمات فی 
عدتہا فورٹھا عثسانًٴ. کذا فی الجوھر النقی أیضا. وفيه تأیید ما قلنا ولا اُن موت عبد الرحمن 
کان فی عدتہا ولعل القضاء بتوریٹہا قد تأخر لعذر ما فرواہ بعض الرواة بالمعنیء وقال ورٹہا 
عثمان بعد عدتہا ای قضی بذلك بعدھا وقد استحقت قبلە فافھم. واللہ تعالی اُعلم. 

باب استحباب الاستئذان للدخول علی الرأة الملطلقة الرجعیة 

قولہ: ”عن عبید الله بن مر“ إلخ. قال اللؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرة. وقلنا 
بالاستحباب لأن النکاح قائمء فیجوز لە ان ینظر إلیہا. والوجه ما ذکرہ فی ٴ الھدایة“' (۳۷۹:۲): 
”معناہ (اأی کلام القدوری ویستحب إلخ) إذا لم تکن من قصدہ المراجعة لاُنہا رما یکون مجردة 








ا ۱ الرجعة فی الطلاق: ۲۳ 
یستاذن علیہا إذا راد اُن یمر . رواہ عبد الرزاق (ا جوھر.النقی .)۱۲١ :٢‏ قلت: رجاله 
رجال البخاری. 


فیقع بصرہ علی موضع یصیر بە مراجعاء ثم یطلقھا فتطول عليه العدةٴ اھ. وفی ٭الجوھر النقیٴ: 
وقال این حزم: وإذ ھی زوجته جاز ان ینظر منہا إلی ما کان بنظر قبل ان یطلقھاء وأن یطأھا إذ لم یأت نص 
بمنعہ من شیء من ذلك. وقد سماہ اللہ تعالی بعلاء فقال: طلوبعولتہن اأحق بردھ ن4 (١:٢۱۲)۔‏ 

قلت: واستدلال البیہقی بأثر ابن عمرہ ورواہ بلفظ ”ان ابن عمر طلق امرأتہء فکان یسلك 
الطریق الآخر کراھیة ان یستأذن علیہاء لمذھبہ علی أُن الرجعیة محرمة عليه تحری المبتوتة حتی 
یراجعھاٴ وذکر عن عطاء وعمرو بن دیتار قالا: ”لا یحل لە منہا شیءٴ. قال ابن ال رکمانی 
”رجح إمام ا حرمین أُن الطلاق الرجعی لا یزیل المللك. واستدل علی ذلك النووی فی الروضة 
بوقوع الطلاق وصحة الإیلاء والظھار واللعان وثبوت الإرث وصحۃ ا حخلع وعدم الإشہاد علی 
الأظھر فیہماء واشتہر لفظ الشافعی: اُن الرجعیة زوجة فی خمس آیات من کتاب اللہ تعالیء وقال 
ابن حزم: وروینا عن ال حکم بن عتیبة وسعید بن ا ملسیب أُن الوطئ رجعة. وصح ھذا عن النخعی 
وطاوس وا لحسن والزھری وعطاء (دل ھذا علی ضعف ما ذکرہ البیہقی عن عطاء). ورویناہ عن 
الشعبیء وروی عن ابن سیرین وھو قول الأوزاعی وابن أبی لیلی۔ 

وقال مالك: إن نوی بالنکاح (ا جماع) الرجعة فھو رجعة انتہی کلام وفی نوادر الفقھاء 
لابن بنت نعیم: أجمع الفقھاء علی ان ال جماع فی العدة رجعة إلا الشافعی قال: لیست رجعة. 
وروی الطحاوی بسندہ عن إبراھیم النخعی والشعبی قالا: إذا جامع ولم یشھد فھی رجعة. وعن 
النخعی غشیانه لھا فی العدة مراجعة وعن ا حکم وعطاء مثله. قال الطحاوی: ولا نعلم خالف ھذا 
القول إماما کأحد من ہؤلاء. وحکی صاحب ”الاستذ کار ٴ عن الشافعی: أنە إن جامعھا فلیس 
برجعةہ ولھا عليه مھر الخل. قال: ولا أعلم اأحدا أأوجب عليه مھر الثل غیرہ. ولیس قولە بالقوی؛ 
لأنہا نی حکم الروجات: وترثہ ویرثہاء فکیف یجب مھر بوطمه امرأۃ فی حکم الزوجة؟ وروی 
عن علی: أنه قال: لعشوف لە. وکان جماعة من فقھاء التابعین یأمرون الرجعیة ان تتزین وتتعرض 
لروجھا انتكہی کلامة. ولم یکن لابن عمر مقصود فی الاسعذان علیہا ولو أُرادہ جاز لە فکما 
لا یلزم من تر که الاسعذان امتناعہ فکذا لا یلزم منه امتناع الوطئ لو أُرادہ ٴ. ثم ذکر الاثر اذ کور 
فی ا لمتن (٢:٢١۱۲)۔‏ 








إعلاء السنن ۲٢٤‏ 


باب ان التسریح طلاق ال 
۹-فا القاضی ا حسین بن إسماعیل نا عہد الله بن جریر بن جبلة نا عید الله 
ان ماا تا ادن علض غاد عن آئس: ”ان رجلا قال: امو 10 تس 
قال اللہ تعالی: ڈڑالطلاق مرتان؟ه4 فلم صار ثلاٹا؟ قال: اسنا ین وف أُو تسریح 
یاحسان 4 "۔ رواہ الدارقطنی .)٣٢٤ :٢(‏ قال ابن القطان: ”صحیحٴ عبید اللہ بن 
محمد بن جعفر یعرف بابن عائشة لة ات الا جراف رید آشریت رر یی صلار 
أبئ رواد قال ا خطیب: کان ثقة' . کذا فی (ا جوھر النقی ..۹۲٦‏ 
۰۰- عن بی رزین الأسدی: یقال ”جاء رجل إلی النبی لا فقال لە: ا رأیت 
قول اللہ: غ(الطلاق مرتان فإامساك بمعروف أو تسریح یاحسان4. قال: فأین الغالفة؟ قال: 
تسریح یاحسان الثالفةٴ. رواہ أبو داود فی ٭المراسیلًٴ (ص .)٢‏ وقد سکت عنه. 
باب استحباب الإٴشھاد علی الرجعة والطلاق 
۱- عن عمران بن حصین رضی اللہ عنه: ”أُنه سثل عن الرجل یطلق امرأتہ 
وت پر رع مھ سی یھو فو سو چو جو مت 
لغیر سنة اُشھد علی طلاقھا وعلی رجعتہا. ولا تعسدٴ. رواہ أبو داود وابن ماجە 
ولم یقل: ”ولاتعد“. وأخرجه أیضا البیہقی والطبرانیء وزاد: ”استغفر الله. قال 
الحافظ فی ٭ بلوغ ا مرامٴ: "وسندہ صحیحٴ (نیل :٦‏ ۱۸۰). 


باب ان التسریح طلاق ثالث 

قال اللؤلف: دلالة ا حدیئین علی الباب ظاہرۃ. وفی سند ا حدیث المسند کلام غیر مضر؛ 

ذکرہ فی ”العلخیص البیر ٴٴ (۳۱۷:۲). 
باب استحباب الإشھاد علی الرجعة والطلاق 

قال المؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرۃ. وأخذ الاستحباب من قول عمران رضی الله عنه: 
”طلقت بغیر سنةٴ إلخ. ہو رت جو کور مو لی 
مستحبةء والأدنی متیقنء فأخذہ بە. وفی الیل ئ1 ری وت 
قد وقع اللإ(اجماع علی عدم وجوب الإشھاد فی الطلاقء کما حکاہ الملوزعی فی یسیو لاق : 
والرجعة قرینته فلا یجب فیہا کما لا یجب فیه ٴ اھ. 








جج ۔ ١١‏ رہ 


فصل فیما تحل بە ا مطلقة 

باب أُن المطلقة اللغلظة تحل إذا نکحت من زوج غیر الُول وجامع الٹانی ٹم أبانہا 

-٣٢٣‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: (جاءت امرأۃ رفاععة القرظی إلی 
ابی ۔ہ فقالت: کنت عند رفاعة فطلقنیء فبت طلاقی؛ فتروجت بعدہ عبد الرحمن 
ابن الزبیر. وإنما معه مثل هدبة الثوب. فقال: ا تریدین ان ترجعی إِلي رفاعة؟ لاء حتی 
تذوقی عسیلته ویذوق عسیلتك. رواہ ا جماعة لکن لبی داود معناہ من غیر تسمیة 
الروجین (نیل الاُوطار :٦‏ ۰۷ء 

۳ ۰- عن عائشة رضی اللہ عنہا: ”أُن عمرو بن حزم طلق العمیصاء فنکحھا 
رجل فطلقھا قبل ان یمسہاء فسالت النبی مھ. فقال: لا! حتی یذوق الآخر عسیلتہا 
تی سام راد اط رب تس یں 

-٤‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: ”سئل النبی مه عن الرجل یطلق 
امرأنہ ثلاٹا۔ فیتروجھا الرجل فیغلق البابء ویرخی السترہ ٹم یطلقھا قبل ان یدخل بہاء 
لا تحل ڈول حتی یجامعھا الآخرٴ. رواہ النسائی؛ وقال: هذا أولی بالصواب (أأی من 
الذی قبله فی السنن باعتبار السند). 

٠٠٥‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا:  :‏ ان النبی مل قال: العسیلة ھی ال جماع ۔. 
رواہ اأحمد والنسائی (نیل الأأوطار :٦‏ ۱۸۱). وفیه أأیضا: أُخرجہ أیضا أبو نعیم فی 


باب أُن المطلقة اللغلظة تحل إذا نکحت من زوج غیر الاأول وجامع الٹانی ثم اُبانہا 

قولە: ”عن عائشةٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالته والذین بعدہ علی الباب ظاھرة. 

قولہ: ”عن عائشة إلخ. بروایة أحمد والنسائی إلخ. 

قلت: سند الإمام أحمد فی مسندہ ھکذا: حدثنا مروان ثا أبو عبد الملك ا مکی قال: ثنا عبد 
الله بن أبی ملیکة عن عائشة إلخ .)٥٦٦٦(‏ 

قال بعض الناس: ”وھذا سند رجالہ رجال ا جماعة إِلا أبا عبد الملك. فإنه روی عنه البخاری 
(فی الدب). فی ور اھ ات :)۱٥١:١١٢(‏ أبو عبد اللك بخ (أأی روی عنه البخاری فی 
”الأدبٴ). مولی أم مسکین بنت عاصم بن عمر حجازی روی عن مولاته وأبی ھریرة وعنه 
علی بن العلاء ا خزاعی اھ. وفی التعقریب: مجھول .)۳۰٣‏ وعلی بن العلاء الخزاعی من رجال 
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الحلیة. قال الھیٹمی: فیه أبو عبد ا ملك لم اُعرفہہ وبقیة رجاله رجال الصحیح. قلت: 
حسنہ العلامة السیوطی فی ٴ ا لجامع الصغیر  .)٣۸ :٢(‏ ونجیب عن ا جرح فی اطاشة 


البغازی رائ ئی الادی شر کا کی الفثزیت ایضاء رات کا الظاس ان راتذی سازت 
سو وو سوا مو و کر رہ سی اسر ے۔ 
إمام الحدیث. ففی ”التعلیق الحسن ّ قال السخاوی فی ”فتح المغیثٴ: قال الدارقطنی: من روی 
عنہ ثقتان فقد ارتفعت جھالتہ وثبعت ت عدالته انتہی (۷۸:۱). ا ار 
علی تفسیر العسیلة ظاعرة اھ.. 

قلت: : قاتل الله ا جھل! فما اأقبحه بالرجل! وإن من العلم إذا کان الرجل لا یدری ان یقول: 
لا آدری! و کین یکر مرواتنن معاریة زارف زم تن الطیقة القامة پرری عن ایل عغد لللكَ 
مولی ام مسکین: خالة عمر بن عبد العزیز زوجة یزید بن معاویة وھو من الشالئة؟ وأبو عبد الملك 
شیخ مروان بن معاویة الفزاری. ذکرہ ا حافظ فی تعجیل النفعة. وقال: ٭ ابو عبد اللك اللکی عن 
عبد اللہ بن ابی ملیکة عن عائشة فی العسیلة. وعنه مروانء قلت: هو شیخ اأحمد فیە؛ وھو ابن 
معاویة الفزاری: وھو معروف بتدلیس الشیوخ٭ اھ .)۰٥٥(‏ وفیه دلالة ان ابا عبد الللك هذا من 
مجھولی شیوخ مروان ومدلسیە. ولو کان هو مولی أُم مسکین بنت عاصم بن عمر لصرح بهھ 
ال حافظ. ولم یقل ما قالء فافھم. وکن من الشاکرینء ولعل ا حافظ السیوطی حس ما لە من 
الشواھد. وأیضا فھو صحیح علی قاعدة ابن حبان التی ذ کرناہا مرارا. وھی أُن ا جھول إذا روی 
عن ثقة والراوی عنە ثقة أأیضاء ولم یأت بمنکر فھو عندہ ثقة. واللہ تعالی اأعلم,_ 

وفی فتح البباری“ٴ :)٥٢١٤:۹(‏ ”ونقل ابن العربی عن بعضهم أنه اُورد علی حدیث الباب 
ما ملخصہ: أنه یلزم من القول بہ إما الزیادۃ بخبر الواحد“' علی ما فی القرآنء فیستلزم نسخ القرآن 


“ قال بعض الناس: ”فلا یصح ما قال صاحب الھدایة وشرح الوقایة من أنه مشھور۔ فإنہم لیسوا من أھل الفن. ولکل فن رجال‎ :(١( 
اھ. قلت: قال أبو بکر ا جصاص الرازی فی أحکام القرآن لە بعد ما ذکر الاُخبار قی اُنہا لا تحل ثلاُول حتی یَطلھا النانی ما‎ 
نصہ: ٭وھذہ اخبار قد تلقاھا الناس بالقبول واتفق الفقھاء علی استعمالھاء فھی عندنا فی حیز التواتر. ولا خلاف بین الفقھاء‎ 

.فی ذلك إلا شیء یروی عن سنعید للسیب, ولم تعلم اُحدا تابعه عليه فھو شاذ" اھ (۳۹۰:۱). وفیە أیضا فی وضع آخر 
(۳۸۲۰:۱): ”وقد استعملت الأمة ھذین الحدیثین وإن کان ورودہ من طریق الاحاد فصار فی حیز التواتر؛ لان ما تلقاہ الناس 
القبول من أخبار الآحاد فھو عندنا فی معنی التواتر بنا قی مراضع" اھ جح وھ وت 
منشأہ عدم معرفتہ باصطلاح القوم. 











اج -۔ ١١‏ ۳ : ۱ ۷ 


باب کراهة النکاح بشرط التحلیل 
---۹٦‏ عن عبد اللہ بن مسسعود ال: هلعن رمسول اللہ من ا حلل وا حلل لە. 
رواہ الترمذی وقال: حسن صحیح :١(‏ ۱۳۳).. 
۷- عن عقبة بن عامر رفعہ: ”لا أخب رکم بالتیس ال مستعارۃ؟ قالوا: بلی! 
قال: ہو ا حلل. لعن اللہ انحلل وا حلل لەٴ. رواہ ابن ماجےهء ورواته موثقوَن (درایة 
۹,. قال عبد ا حق فی ”٭اأحکامه: إسنادہ حسن (زیلعی :٢‏ ۳۸). 


بالسنة التی لم تتواتر؛ او حمل اللفظ الواحد علی معنیین مختلفینء مع ما فیە من الإلباس. 

وا جواب عن الاُول: اُن الشرط إذا کان من مقعضیات اللفظ لم تکن إضافته نسخا 
ولا زیادۃ. وعن الشانی: إن النکاح فی الایة اضیف إلیہا وھی لا تدولی العقد بمجردھاء فتعین ان 
المراد بە فی حقھا الوطئ. ومن شرطہ اتفاقا ان یکون وط مباحاء فیحتاج إلی سبق العقدء ویمکن اُن 
یقال: ما کان اللفظ محتملا للمعنیین بینت السنة أَنە لا بد من حصولھماٴ اھہ. 

مو وس ہپ ہس 

قوله: ”عن عبد الله بن مسعود*“ إلخ. قال الملؤلف: ال حدیث لیس محمولا علی الإطلاق وإلا 
لزم ان یکون ا مروج والواہب والبائع ملعونین فإانہم یحللون لشخص شیا کان حراما عليه قبل. 
. والامر لیس کذلك فا ملعون ہو ا حلل ا خاص وہو الذی یشترط ذلك فی العقد. والنیة لا اعتبار لھا 
فی ہذہ الباب ولا یمکن الاستدلال با حدیث علی بطلان النکاح؛ فانه يك ما جعله محللا علم ان 
العقد قد صح: وإلا فکیف یکون محللا؟ فالنکاح یصح ویکرہ. وفی ٭ فتح القدیر  :)٤٤:٤(‏ 
فولہ: ” بشرط الصحلیل ای بأن یقول تزروجتك عِلیٰ ان اأُحللت لەء او تقول ھی ذلك؛ فھو مکروہ 
کراة التحرع“ اھ. ودلالته علی الباب ظاھرۃ. وکنا دلالة الذی بعدہ؛ والاأثران اللذان فی آخر 
الباب یدلان علی الباب تاُسیسا إن صحاء تاَییدا إِن ضعفا۔ 

. وأما مافی ”الدرایة“ :)۲٢۹(‏ ”عن عمر بن نافع عن أبیه: جاء رجل إلی ابن عمر فسأله عن 
رجل طلق امرأتہ ثلاثا فسزوجھا أخ لە لیحلھا لأحيه ھل تحل للاول؟ قال: لاا إِلا نکاح رغبة کنا 
نعد ھنذا:سفاحا علی عھد زسول اللہ عَلُ 7 : صححعه ا حاکم. وفی ”کنز العمال " :)۱۷۰:٥(‏ 

”عِن ابن عباس رضیٰ اللدعنة قال: انسعل رسول الہ ا عن ال قال: لا! إلا نکاح رغبةق 
لا نکاح دلسة لا استہزاء بکتاب الله ٹم یذوق العسیلةٴ رواہ ان جریر فی ا 








إعلاء السنن کراھة النکاح بشرط التحلیل ۱ ۰۸ 


۸- عن ابن سیرین: ”ان امرأۃ طلقھا زوجھا ثلائاء وکان مسکین أعرابی 
یقعد ہاب الملسجد فجاءته امرأۃ فقالت: هل لك فی امرأۃ تنکحھا فتبیت معھا اللیلة 
وتصبح فتفارقھا؟ فقال: نعم! فکان ذلك. فقالت لە امرأتہ: إنك إذا أصبحت فاإنہم 
سیقولون لك: فارقھا. فلا تفعل ذلكء فانی مقیمة لك ما بدا لی وذھب إلی عمر. فلما 
أُصبحت أتوہ وأتوها فقالت: کلموہ. فأنتم جختم بە. فکلموہ بی فاتطلق إلی عمر 
فقال: الزم امرأتكء فان رابوك بریب یب فائینی وأرسل إلی الرأة لی ہشت مک 
الرقعتین حلة تغدو فیہا وتروح . رواہ الشافعی والبیہقی (کنز العمال ۱۷۰). 


فھو محمول علی النکاح للوقت اللشروط بالصحلیل, أو علی الزجر دلالة علی الطریق الاأولی 
والأحسن فافھم. 
ول من شب إلی صحة نکاج افبل: إِن اللہ تعالی قال: سای ہم سر کت 
زوجا غیرہ“. وھذا زوج قد عقد بمھر وولی ورضاہا وخلوها عن ا موانع الشرعیة وھو راغب فی 
ردھا إلی زوجھا الاأول فیدخل فی حدیث این عمباس: ان رسول اللہ گ قال: "لا إلا نکاح 
رغبة“ء وھذا نکاح رغبة فی تحلیلھا للمسلم کما أمر اللہ تعالی بقولە: لإحتی تنکح زوجا غیرہپ4. 
والنبی يأ إنغا شرط فی عودھا إلی الأول مجرد ذوق العسیلة فالعسیلة حلت لە بالنص. وأُما 
لعنہ ہا للمحلل فلا ریب أنه لم یرد کل محللء ومحلل لە. فان الولی محلل ما کان حراما قبل 
العقد. والحاکم الزوج محلل بہذا الاعتبارء والبائع أمته محلل للمشعری وطمہاء فان قلنا العام إذا 
خصص صار مجملا فلا احتجاج با با حخدیث. وإن قلنا مو حجة فیما عدا محل الشكخصیص فذلك 
مشروط ببیان لذراد منە ولسنا ندری ا حلل الراد من هذا النص, ا هو الذی نوی التحلیل؟ او شرطه 
اقبل العقد؟ أو شرطە فی صلب العقد؟ ووجدنا کل من تزوج مطلقة ثلاا فإانه محلل محللءولولم 
یشترط التحلیل أو لم ینوہ؛ فان ا حل حصل بوطۂعه وعقدہ. . ومعلوم قطعا آنه لم یدخل فی النص 
فعلم ن النص إا آرد یه من شزوج الطلقة بطریق العاریة اأجل التحلیل بن یقال لہ: ”تروج ھذہ 
وبت عندھا لیلة ٹم طلقھا لصحل لزوجھا الأول' “۔ ویدل علی ذلك قولہ ٌي: ”أ لا أخب رکم 
بالیس المستعار“؟ فإن المستعار ما یصرح بکونه عاری وما لا فلاء لا سیما إذا صرح ما یفید ا اك 
الستمر کلفظ النکاح۔ وقال ابن خزم: لیس الحدیث (لعن ا حلل وا حلل لە) علی عمومه فی کل 
محلل. إذ لو کان کذلك لدخل فيه کل واہب وبائع ومزوج؛ فصح أنە راد بە بعض ا حللین. وھو 








یت 
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٠ ۹‏ عن ابن سیرین: ”ان رجلا طلق امرأتہ وأمر رجلا یقال لە ذو ال حرقتین 
یتروجھا لیحلھا لەہ فمکٹ ثلائا لا بخرج ٹم خرج وعليه ثوب؛ فقال لہ الرجل: 
أین ما قاواىك علیه؟ ابی ان بطلقھا اتی فی ذلك عمر بن الخطاب. فقال: الله رزق ذا. 
ا خرقتین وأُمضی نکاحہ“ ۔ رواہ ابن جریر فی " تہذیب الاٹار ‏ (کنز العمال ۱۷۰). ۔ 

٤ئ‏ وصح عن عطاء (اأی ابن رباح ومو الظاھر) فیمن نکح اسرأة سلاہ 
ٹم رغب فیہا فاسکھا۔ قال: لا بس بذلك. قاللے ابن القیم فی ' إعلام الموقعین“ (ئیل_ 
اارطاہ1: 4 


من آخل راف لم لاعت عق آن یکرت ذللك٣َيىٌ‏ هزطلَة: لأنہم:لم یختلفوااقی أن ” 
الزروج إِذا لم ینو تمحلیلھا للأول ونوت هیٴأَنہا لا تدخل فی اللعن. فدل عَلی ان العتبر الشرط انتہی ٠<‏ 
(التعلخیص ا حبیر ۳۰۲۰۲)۔ 

او ا پارم من کیون ال ای نکح پالشرط یإمونا بطلان ادکاج الڈیعیقدہ _. 
بالشرطء فکم من ملعون فی فعله یلزمہ ثر فعلەہ کمن امسك امرأۃ ضرارا لیعتدی علیہا۔ فقد عدم 
ےو سوتس ہہ قالوا: رو مود وج اط 

سلت إإلی رجل فزوجتہ نفسھا لیحلھا لزوجھا۔ فأمرہ عمر بن الخطاب ان یقیم معھا ولا بطلقھاء ۱ 
2" یعاقبه إِن, طلقھاء کذإ فی:نیل الأوطار ٤(‏ ن٤).‏ ولم یعله بشیءء فصحح عمر نکاحه 
ولم یأمرہ باستثنافھ. وقد روی عبد الرزاق أیضا عن عروۃ بن الزبیر: ”أنه کان لا یری باُسا 
بالتحلیل إذا لم یعلم اد الزوجہن" ۔ قال این حزم: رم اسان مد رر سس 
کذا فی ”الئیل"ٌ أیضا .)٠٥٥:٥(‏ ۱ ۱ 

وقال الغییٰ نی۔"”الممدة“ او سال اعتوا فی عقید نکا اَل فقال مالك: 
لا یحلھا إلا بنکاح رغبة, فان قصد الصجلیل لم یحلھاء سواء علم الزوجان, بذلك أو لم یعلما۔ وھو_ 
قول اللیث وسفیان بن سعید والاأوزاعی وأحمد. وقال أبو حنیفة وأصحابه والشافعی: ا 
جائز ولە أُن یقیم علی نکاحه أو لا۔ وھو قسول عطاء والحکم. وقال القاسم وسالم وعروق 
والشعبی: لا بُس ان یعزوجھا لیحلھا إذا لم یعلم بذلك الزوجانء وھو مأُجور بذلك. وغو قولٴ 
ربیعة ویحبی بن سعید. نر چا سید ہت 
فی نفس عقد النکاح أنە إھا دز وجھا لیحللھا ٹم یطلقھا۔ رو پہ کا 








إعلاء السنن و و ا ٰ - 


. باب أن الرأة إذا عادت إِلی الزوج الأول عادت بتطلیقات ثلاٹ _ 

عبد اللہ بن عحتبة بن مسعود إذ جاءہ رجل أعرابی یسألەعن رجل طلق اسرآتہ تطلیقة او 
تطلیقتینء ثم انقضت عدتہاء فتزروجت زوجا غیرہ فدخل بنہاء ثم مات عنہا::او طلقھاء _ 
ٹم انقضت عدتہاء وأراد۔الاول ان یتروجھاءعلی کم هی عندہ؟ قال: فقضال لی: أُجبہ! 
ثم قال: ما یقول ابن عباس رضي:الله عنہما۔فیہا؟ قال: فقلت لە: یہدم الواحدة والشتین : 
والقلاث. قال: سمعت من ابن عمر فیہا شیٹا؟ قال: فقلت: لا! قال: إذا لقیتنه فاسأله: : 
قال: فلقیت ابن عمر فسألته عنہا. فقال فیہا مٹل قول این عباس' راہ الام محمد 
فی ”کتاب الآثار' وقال الزیلعی :)۳۰۹٣: :٢(‏ أثر جید۔ 





وروی بشر بن الولید عن أُبی یوسف عن أبی حنیفة مثله. وروی أیضاعن محمد عن یعقوب عن 
ٰ ابی حنیفة: أُنە إذا نوی.الٹایٰ تحلیلھا للأول لم یحل لە ذلك (کما قال مالك) وھو قول أبی.یوسف ٠‏ 
ومحمسد۔ وروی الحسن بن زیاد عن زفر عن أبی حنیفة: إن شرط عليه فی نفس العقمد أنه لھا 
یزوجھا لیحلھا للاول فإنه نکاح صحیح ویحصنان بەہ ویبطل الشرطہ ولە ان یسکھا۔ فان طلقھا۔ 
حلت للاُول. (قلت: وقد مر عن عمر ما یدل علی صحة ھذا القول) ثم أُجاب العینی عن حدیث. 
لعن ا حلل وا حلل لە: بأن لفظ ا حلل یدل علی :صحة النکاح لأن ا حلل ھو:الثبت للحل غلو کاق: -_ 
فاسدا ما سماہ محللا ولا یدخل اأحد منہم تحت السہ دامح اما أثر عمر الذی. 
رواہ ابن أبی شیة (بلفظ: ”لا أوتی بمحلل ومنحلل لەإلا رجمتہما"ٴ: کعافیەأیضا فشال ۔ 
الطحاوی: هو محمول علی العشدید والتغلیظ ‏ اھ :)٤٥٥:۹(‏ قلت: وکذا أثر اہن عمرالڈی ھر۔ 
بلفظ: ”کنا نعدہ سفاخاً. او یحملان علی النکاح ا مواقیت بلیلة أو لیلتین۔ والله تعالی اُعلم, 
اعل پاب أن لزا إذا:عادت إلی الزوج۔الأول عادت بتطلیقات ثلاث . ۱ 
قولہ:”أخبرٹاأبو حنیفة“ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. وقد روی الؤسام_ 
محمد قیٰ پت ٴ(٤٥۲)‏ اُخبرنا مالك اُخبت نا الزھزی عن سلیمان بن یسار وسعید بن السیبە 
عن أَییٗ قررۃ رضی اللہ عنةء:أُنه انتفتی عمر بن الخطاب فی رجل طلق امرأته تطلیقة او تطلیقتین؛ 
وترکھا ختی تحل, ثم تکخ زوؤجا غیزہہ غیموت أو یطلقھافیمزوجھنا زوجھا۔الاُول؛ علی کم 
ھی؟قال عمر: ھی علی ما بقی من طلاقھاٴ اعت : ورجاله رجال:الصحیح:قال محمند: : وبە نأخذ. 





موا ۱ ٰ : ۹ 


اأبواب الاہلاء ۔ 
باب ان الإبلاہ طلقة بائنة بعد مضی الدة وتعتد عدة الطلقۃ: 
-۳٣٣٣٣_‏ أخرج الطبری بسند صحیح عن ابئن مسعود وبسند آخر لا اس بە عن 
علی رضی اللہ عنە: ”٭إن مضت أربعة أُشھر ولم یقئ طلقت طلقة بائنة“. وبسند حسن 
عن علی رضی اللہ عنه وزید بن ثابت مثله (فتح الباری ۹: ۳۷۷) وعن جماعة من 
التابعین من الکوفیین ومن غیرھم کابن ا حنفیة وقبیصة بن ذؤیب تقد رھ ون :. 
سیرین مثله (فتح). 


وروی البیہقی من طریق الحکم بن عتیبة عن بزید ررکاوض اد ایم مان ای طاب ۱ 
یقول: :ھی علی ما بقھی۔ کمافی ' 'الدرایة٭ (۲۲۹). ویزید بن جابر وأبوء لم أُطلع علیہما۔ ولکن _ 
الأٹر الاّول ضحیح. وإليه ذهب ا جمھور والأئمة النلائة. (ومحمد بن ا حسن منا)۔ وذھب ابو 
حنیفة (وأًبو یوسف وبعض الصحابة (کابن عباس وابن عمر) وبعض الصابعین إ إلی اُن الروج الثانی 
یہدم الشالث وما دونە. کذا فی شرح الزرقانی علی٭ٴ 'الوطا .)١۹:۳(‏ وفی ا جوھر اللقیٴ: وبە 
قال عطاء وشریح وإبراھیم ومیمون بن مھران (۱۱۹:۲). قال ا حقق فی الفتح: فأحذ الشایخ من 
الفقھاء بقمول شبان الصحابق وشبان الفقھاء بقول مشایخ الصحابة. والتبرجیح بالوجه, ٹم فصله _ 
بأأحسن تفصیل, وقال: ولقد صبدق قول صاحب الأسرار: ومسألة خالف فیہا کبار الصحابة یعوز 
فقھھا ویصعب ا حرؤج منہا .)۳۷:٤(‏ فیا لجرأۃ بعض الناس1 حیثِ جعل قول عمر خلاف الظاھر 
'مبانیا للقیاس؛ ولم یدر أُن ذلك لا یصلح وجھا للردہ بل هو ملزوم۔للقبول. فإِن قول الصحابی فیما 
لا یدرك بالرأی فی حکم ا مرفوع. وا حق ان اختلاف الصحابة فیہا لھا هو بالراًیء فاختار کل من 
الفقھاء ما رجح الیل عندہ فافھم. 
۱ ' باب أُن الإیلاء طلقة با ُ ققیعه سی لاارقظ عدة الطلقة 
قولە: ”أُخرج الطبری“ إلخ. قال ا مؤلف: دلائتہ علی الجزء الو من الباب ظامرۃ واختلفت 
الروایات عن علی رضی اللہ عنه. فغی ”فتح الباری“ (۳۷۸:۹): ”أخعرج سعید بن متصہور من . 
طریق عبد الرحمن بن أبی لیلی: شھدت علیا رضی اللہ عنہ اأوقف رجلا عدد الریعة بالرحبة نا أن[:: 
یفئ وإما ان یطلق. وسندہ صحیح ‏ اھہ. قلت: ولکن اکٹر الروایات عن علی یوافق مذھب ابن 
مسعود. قال ابن انی شییة: حدثنا حفص ویسزید بن ھارون عن سعید عن قدادة عن الس عن _ 








ا سن الإیلاء طلقة بائنة بعد مضی الد وتعتد عدة الطلقة -” 3 


٣‏ طص اأُمحرج ابن أبی شییة بسند ضيَحَیح عن أبی قلابة ان النعمان بن بشیر آلی 
من امرأتہ فقال ابن مسعود رضی الله عنہ: إذا مضت اٌربعة اُشھر فقد بانت منە بتطلیقة 
(فتح الباری ۹ : ۷. قال صاحب ”الاہتذکار“ 07 1060 سو وم 
مذھبهہ ا حفوظ عنہ (ا جوھر النقی .)٢۲٣ :٢‏ : ۱ 

-٤٣‏ عن علقحة قال آلی ابن اُنس من امرآتہ فلبٹ ستة شر فبینما ھو جالس 

فی ا جلس إذ ذکر فأنی ابن مسعود فقال: اعلمھا اُنہا قد ملکت أمرھا إلٰ آخرہ. رواہ 
ابن بی شیبة وسندہ صحیح (ا جوھر التقی )۱۲١ :٢‏ ورواہ الطبرانی عن إبراھیم عن 
ابن مسعود بلفظ: قد بانت منك فاخطبہا إلی نفسھا واصدتھا رطلا مِنِ فضة. وإسناد 
رجاله رجال الصحیح لا نہ منقطع (مجمع الروائد .)۱۱١‏ ومراسیل إبراھیم صحاح 
کما مر غیر مرة, ورواہ محمد فی الاگار“ (۷۹) عن بی حدیفة عن حماد عن إیراہہم 
وسیاقہ آتم. 

-۴۳٣٣۰‏ قال این أبی شیبۃ: ا ای 





علیء قال: ”إذا مضت أربعة أشھر فھی تطلیقة بائنة ة“(وہذا سند صتحیخ غیز ما فی ماع لسن 
من غلی وقد حققنا فیما مضی أُن مسماعہ منه ثابت). وقال ابن ححزم: ”روینا من طریق حماد بن 
سلمة عئن فتادة عن خلا بن غمرو ان علیا قال: إذا مضت الأّزبعة الأشھر فقد بانت من 
ولا یخطبہا غیرہٴ. (وھذا سند صحیح أیضا غیر ما فی سماغ خلاس من علی وقد أثبته بعضھمء 
وقال کان علی شرطة علی). وقال الطحاویٰ فی ”اُحکام القرآن “: ثنا إبراھیم بن مرزوق ٹنا وھب 
این جریر ثنا شعبة عن سماك ابن حرب غن عطیة بن جبیر عن أبیە:عن علی: ”اُنہا تطلق بمغضی 
الدة'. وعطیة ھذا ذکرہ ابن حبان فی الشقات کذا فی ”ا جوھر النقی " (۱۲۳:۳). فالراجح 
سیا ور میسو درو بت ہت سیت أبی لیلی عنه. 
والل تعالیٰ اأعلی:' ۱ " ٍ" 

قولہ: ”أخرج این آ بی شنیبة“ إلخ: قال الولف: وھ شرت بشت 

۱ قولہ: ع علقمة إلخ: فا الولف: دلاہ غلی ا-زء الو من اباب ظاھرۃ. 

قولە: ”قال ابن بی شییة" إلخ: قال للولف: ۴ آ٭؟ت ۱ 
جعل انقضاء المدة طلاقا مَعَزَوَما علیہ 08۸2 ۱ ۱ ٰ 





> ےق الإیلاء طلقة بائنة بعد مضّی الدة وتعتذ عدة الطلقۃ ٠٠٠‏ ض۳٢‏ 


عباس قال: عزیمة الطلاق انقضاء أربعة اُشہں والفیء ا جماع“ٴ. وھذا إسّناد صحیح 
: ا جوھر: النقی. .)۱٢۳ :٢‏ وآخرج نوہ ابو حتیفة عن الحکم عن مقسم عن ین عباس 
(جامع مسانید الإمام .)٥٥١‏ 

7٦‏ دروی عبد الرزاق فی مصنفہ: : ثنا مصمر عمن عطاء ال حرامیانی عن ابی 
۱ سلمة بن عبد الرحمن: : ان عشمان بن عفان وزید بن ثابت کانا یقمولان فی الإیلاء: 


قوله: "روی عبد الرزاق“ إلخ. قال اللؤلف: وفی ”فتح الباری“ (۹ ۳۷۸): ما ئل 
عشمان فوصله الشافعی وابن ا ابی شییة وعبد الرزاق من طریق طاوس ان عغمان بن عفان کان 
یوقف المولیء فأُما ان یفیء وإما أن یطلق. ۔ وفی سماع طاوسِ من عشمان نظر لکن قد أخرجہ 
اسماعیل القاضی فی الأأحکام من وجہ آخر منقطع عن عشمان: : أنه کان لا یری الإیلاء شیکا وإن 
مضت أُربعة أشھر حتی یوقف. ۔ ومن طریق سعید بن جبیر عن عمر نحوہ. وھذا مسقطع أیضا. 
والطریقان عن عشمان یعضد اأحدھما الآخر وجاء عثمان خلافہ“ اھ. ثم ذکر حدیث أبی سلمة 

ٹم قال: "وقد سٹل اأحمد عن ذلك فرجح روایة طاوس“ اھ. 

ٰ قلت: اٹ ان آزاد برح مز حیث اس لا نسلم آن بندون یقن او من ود 
موصول. وإِن کان أراد من حیث الدرایة فلا نسلم ترجیح القول بإیقاف الولی؛ فان القائلین 
بالوقف یٹبدون هناك معانی أخر غیر مذکورۃة فی الاّیت إذا کانتِ الایة إِنما اقعضت اُحد شیئین من 
فی او طلاقء ولیس فیہا ذکر مطالبة اذرأة ولا وق القصاضی الروج علی الفیء أو الطلاق . 
فرمر ہہ یر اھ سے لے ولا دہ ھت والقول بالوقفِ یؤدی إلی 
ذلك ولا یوجب الاقتصار علی موجب حکم الاّیة وقولنا بوجب الاقصصار عليه من غیر زیادة 
فکان اُولی ومعلوم أیضا اُن اللہ تعالی لا حکم فی الإبلاء بہذا الحکم لا یصال الرَأة إلی حق[ھا من 
ال جماع أُو الفرقة علی معنی قولە تعالی: لنامساك تمصروف أو تسریح باحسان4. ومن قال 
بالوقف یقول: إن لم یف أمرہ بالطلاق. فإذا طلق لم یخل من اُن یجعلہ بائنا أُو رجعیا۔ فان جعله 
ائنا فان صریح الطلاق لا یکون بائنا عند اأحد فیما دون الشلاث. رات جعلد رب فلحظ الم را 
فی ذلكء لأنہ متی شاء راجعھا. فتکون امرأتہ کما کانت فلا معنی لإلزامہ طلاقا لا تملك بە امرأة 
بضعھاء وتصل بە إلی حقھا. (أحکام القرآن للجصاص )۳٦٣:٣‏ ملخصا۔ : 

فظاہر الایة موافق للحنفیة خلاف ما قاله الإمام الشافعی با نصہ: ٭ظاهر کتاب الله تعال ٭٭ 
علی أُن لە أربعة اُشھر ومن کانت لە اُربعة أشھر اأجلا فلا سبیل عليه فیہا حتی تنقضی. 








إعلاء السنن الإیلاء طلقة بائنة بعد مضی المدة وتعتد عدة امطلقة ۲۱٤١‏ 
"”اذاعضت أَربَعة اُشھر فھی تطلیقة واحدةء وھی اأحق بنفسھا وتععد عدة الطلقة“ 
۱ طَ ہریت سماعه منە عند بعضھم. والاختلاف لا یضرز۔ 


فذاانقضت فعليه أحد أمرین, إما أُن یفئء وإما أُن یطلق. فلھذا قلنا لا یلزمَة الطلاق بمجرد مضی 
اللدة :حتیٰ وحسدث رُجوعنا آُو طلاقا: ٹم رجنخ قول الوقف بأن ٹر الاصحابة قال به“ إلخ 
(فتح الباری:؛ ۹ :۸۵۰ 

۔والجواب: ان قد علمناأ حکم ال فی الولی أَحَد شیینٰ ا لفیء واما عزمة الطلاق. 
فوجب ان یکون الفیء مقصورا علی الأربعة الُشھرء وأنه فائت بمضیہا فتطلق؛ لان لو کان الفیء 
باقیا ما کان مضی المدة عزیة للطلاقء بل یحتاج إلی الوقف الذی یقتضی إیقاع طلاق بالقول إما 
أُن یوقعه الزوج وإما اُن یطلقھا القاضی عليه. وإذا کان كذلك کان وقوع الفرقة ضی المدة لترکه 
القیٔ فیہا أولی بمعنی الاّیةہ لان اللہ تعالی لم یذ کر إیقاعا مستاُنفا. وإنما ذکر عزیمة فغیر جائز ان 
زی فییہا عاٴلیس:عنہا: وأیضا فان الفاء فی قولە: فان ناءواہ للتعقیب یقتضی ان یکون الفیء 
عقب الیمین دون ما بعد أُربعة أُشھرء لأنه جعل الفیء لمن تربص لە أُربعة أشھر دون من قد مضت 
عليه أربعة:أُشہر ؤإذا کان حکم الفی مقصورا علی ا مدة ثم فات بتضیہا وجب حصول الطلاق. 
إذ غیر جائز لە ان یمنع الفیء والطلاق جمیعا. ویدل علی أُن ا مراد الفیء فی ا مدة اتفاق ال جمیع علی 
صحة الفیء فیہاء:فذل علی أنه مراد فیہا. فصار تقدیرہ: فإن فاعوا فیہاء وكکذلك قریئ فی حرف 
عبد الله بن مسعود فحصل الفیء مقصورا علیہا دون غیرھاء ومضی الدة بفوت الفیءء واذا ذات 
۔ الفیء حصل الطلاق. 

لا یقال: إن قولہ: : فان فاءوا4 خطف علیٰ الصربص فی المذةء فدل علی أُن الفیء مشروط 
بعد التریص وبعد مضی ا مدق وأنه متی فاء فیہا فہھا عجل حقا لم یکن علية تعجیلە کمن عجل 
دیتا مؤجلا: "ا ھولں : لو لا ان الفیئ فی المدة مراد اللہ تعالی ما صح وجودہ فیسہاء وکان یحتاج 
ا بعد هذا الفیء إلی فیء بعد مضیہا. ٹم قولك: ہے جو رہ ود وین : إت الفیء ۱ 





اس والرأی۔ ۱ 





اچ - ٢٢١‏ .. الایلاءطلقة بائنة بعد مضی الدقوتععدعدۃة الطلقة ٢٢٠٢٢۰٢ ٠٠.‏ 
جح سا س مہ ٗےڈ""وٗ>”>٭ٛٔوم”سمسسسُسسلسل۳سکسکھےھچھسےے×عچھدسے۔-×ح× سے سم سےا سشں ےس شٹش-_ٹشٹس ے سے ےا 


۷ - أُخبر نا:معمر عن قتادةء ”ان علیا وابن مسعود وابن عبساس قالوا: إٰذا 
۱ عکایود کی می مجر لے چو رد مھ اف رواہ عبد 
۰ لکن الفاع لا ضر دن لا یما ار وات عن کل واحد ہم وردت موم 
أیضاء کماہمر فتدذکر۔ 5 

(۸- خر ج الطبری عن سعیدرین السیب والمین وعکرمت: فی لئرجوع 
ا ا نپ ماع عن اجماع وفغی غیرہ با جماع“ ومن طریق اُصحاب ابن 

رم ظا عیشت شوئل تن غرم 
وعن مسروق وسعصد بن جببر والَشٰعبی سا الام ساد کل ليك غسہم قوة 


فی المدة صحیح کھو:بعدھا مناقضة منك فی اللفظ کقولك: إنە مسراد فی اللدة غیر مراد فیہا۔ 
والدین اللؤجل لا یخرجے التأاجیل من حکم اللزومء ولو لا ذلك ما صح البیع بشمن مؤجلء ومتی 
عجله واأسقط الأجل کان ذلك من موجب العنقدہ إلا أنه مخالف للفیء فی الإبلاء من قبل ان 
< فوات الفیء یوجب الطلاق؛ وإذا کان الفیء مرادا فی المدة ضواجب ان یکون فواته فیسہا موجبا 
للطلاق؛ لکوئە نظیر التریص فی قوله؛: طلوللطلقات یتربَصن بأنفسهھن ٹلائة قرو4۔ فلما کانت البینونة 
واقعمة یمضی الأقراء وجب ان یکوت کذلك حکم الشربص فی الإیلاء والعنی الجامع بینہسا ذکر 
الترہص فی کل واحدۃ من المدتین وأییضا: قلو وقفنا لمولی لحصل التزیص اکٹر من أُربعة أُشهر. وذلك 
خلاف الکتاب. ولؤ غاب الولی عن امرأتہ سنة او سنتین ولم ترفعه الْرأة ولم تطالب بحقھا لکان 
۱ لتربص غیر مقدر بوقت۔ وذلك خلاف الکتاب اھ ملخصا م من ”احکام القرآت“ :)۳٣٣۰:۱(‏ 
۔ قولہ: اس ا إلخ قال الولف: دلالة الأثر علی جزئی الباب ظافرة. وفی البخاری: 

'”ویذکر ذلك ای إیقاف الولي) عن خشسان وعلی وآ الدرعاءوعائشة وائی عخر وجنلا من 
. اأاصحاب النبی يلّه“۔ وفی ”فتح الباری“ٴ (۳۷۸:۹): ”واأما قول'أبی الدرداء فوصلہ اپن أبی شییة _ 
- وإسماعیل القاضی من طریق سعید بن السیب أُن ابا الدرداء قال: یوقف فی الإیلام عند انقضاء 
الأریمة. فأما ان یطلق واما یفیء وسندہ صحیح إن 2 یت سما عسعید بر بن سیب من أبی 


الا التان - ٢‏ الالاء طلقة بائة بعد مضی الدة وتعند عدۃ الطلقة ۲١‏ 

:- وأخرج سعید بن منصور من طریق مسروق: "اذا مت الارعا رات 
بطلقة وتعند بتلاث خٍَض “ وأنترج صماصیل من وج ة آخنر عن مسروق عن ابن 
: توالت رح اباری ٦‏ ۳۷۷۱۰). ۱ : : 

۹٣‏ عن ابی موسی: أن رسول الله قال فی الذی یولیٰ من امرأنہ: ”إِن 
وو رو و سور کی 
مہوت نیور ھ۔۔ چو + ور یت 0ھ جخ 
وذگرقء اففادا : <- 7٠‏ ٠٭‏ ۱ 


الدرواء, وأُما قول عائشة فأُخرج عبد الرزاق عن معمر عن قتادق: : ان یا الدرداء وعائشة ِشة قالا فذکر 
مللە وھذا منقطع. وأخرجه سعید بن منصور پسند صحیح عن عائشة ثشة بلفظ: .ہا کانتِ لا تری 
حتی یوقف. وللشافعی عنہا نحوہء وسندہ صحیح أیضا. وأما الروایة بذلكِ عن اٹنی عشر رجلا 
"من الصحابہ فارجھا لاری فی تاریخ من ریق عہد ریہ بن مع عن ثابت بن عبید مولی 
5۰0 سے 


لح إن کان ثابت بی عبدمولی زید بن ایت هو الأنصاری فلم یت لاد ولا سای 
1 نی عظر صنخانا۔ وج . بر جم سم کو ہس ”التہذیب“ ۱ 


سب ا خینان. 99 در ھت عاھ یت سس او ساس 
: وغمیرہ من ا حدئین لا یجوز لھم الاحتجاج بحدیه). :وأما الأنصاری: فقد روی عنه الأأعمش 


ہر سو بھیں سہ ود وت "میتی اینب 


آورکت بضع عشر رجلاس أسحاب رسو لل کا دالا: لا کون ملف حی یرقف: 


سا کر لا کنافی نع بای (۳۷۸:۹). ات روف 


و ..ثابتء فصح الاحتجاج بہ۔ ولکنا اُخذنا بقول عمر وابن مسعود وعلی وزید بن ثابت: مض 


کوھت ء کون ذلك موافقا لظاھر القرآن کما ہر سی رہ ست رھ 
بہم قدوةء ولکل وجھة ة ہو مولیہاء واللہ تعالی أعلم۔ْ- 
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بے 5 الڑیلاء طلقة بائنة بعد مض التَة وتسدً عدۃ الطلقۃ ۔ - اق 


ڈوک ا واآن سال دسکامفار مھ ای مع ضتھ امن 

مسعودہ قال: ٴ إذا آلی الرجل من امرأنه فضک أربعة اُشھر بانت بتطلیقةء وکان خاطبا 

یخطبہا فی العدة ولا یخطبہا فی عدتہا غنرڈ : رواہ محمد فی ٭الٹار“ (۸۰). 

سندہ صحیح. وقال الدارقطنی (۷: :)۴۹٦۱‏ ”ابو عبیدة اُعلم بحذیث أَبية وَمذهبہ 

ٰ وفتیاہ من خشف بن مالك ونظرائه اھہ. ورواہ ابن ابی شیبة جن جریر عن ا مغیرۃ عن 
الدخعی عن اہن مسعودہ ومراسیل الدخعی صحیحة (الجوہر النقی 7 کا ۱ 


وفیٰ الزیلعی (۹۰۰): 0۴۰ أخرج (أی الامام أحمد) عن أبن إسحاق: حدثنی محمد بن 
مسلم بن شھاب عن سعید بن ا مسیب وأبی بکر بن عبد الرحمن ن أُن عمر بن ا لخظطاب کان یقول: 
إذا مضت أربعة اُشھر فھی تطلیقة وو أُملك بردھا ما دامت فی غدتہا انتہیٰء وابن إسحاق صرح 
فیه بالتحدیث اھ.. قلت: ھذا إسناد رجاله رجال الصحیح. قال بعض الناس: ”فَہذا الاثر الآخیر 
یدل علی اُنہا رجعیة وبقیة الآثار علی اُن الإیلاء لیس بطلاق. قلت: معنیٰ قولہ: هو أملك بردھاء 
أنه یجوز لہ خطبعہا فی العدة لا بخطبہا فی العدة غیرہہ کما قاله ابن مسعود ولفظہ ما رواہ ابو 
حنیفة رحمہ الله عن عمرو بن مرة عن أبی عبیدة عنہ قال: إذا آلی الرجل من امرأتہ فمضت أُربعة 
اھر بانت بعظلیقف وکان تاطبا فی العٰدة لا یخطیَہا فی العََة غیرہ (الجوھر النقی .)۱٢٢٦:١‏ 
۱ ٹھذا معنی قول عمر: هو أملك برا ما دامٴتٌ ٹی العدة. وقد مر ان الإیلا عند این مسعود وزید 
.ابن ثابت وابن عباس طلقة بائنة فرجحناہ لأنہ اُقرب إلی الفقه. قال صاحب ”الھدایة“ "(۳۸۱:۲): 
"و أنە ظلمھابمنع حقھاء فجازاہ الشرع بزوال تعمة لنکاح عند مضی ھذہ الد" ۱ 
ہہ قالافی ”ا جوهر النقی ٴ بعد ذکر الاآثار ا موافقة فقة مذھبنا معشر الحتفیق ما نصە: ”فظھر بہذا 
اُن مذا القول قد صح عن آکدر من واحذ وائشین من الصحابق: (فیه رد علی الشاقعی رحمم الله 
حیث قال: اما ما رویت فيه عن ابن مسعود فمرسلء وحدیث این بذیمة عن ابی عبیدة عن مسروق 
عن عبد اللہ لم یسندہ' ' غیرد یعنی لم بوصاك. ولو ث بت لکان قول بضمة عشر من الصحابة اُولی 


؛ غیرء فائین۔ 











إعلاء السنن ال(یلاء طلقة بائنة بعد مضی الدة وتعتد عدۃ الطلقة -- ۲۱۰/۸ 


_ ٹا وکیع عن الاأُعمش عن حبیب هو ابن ابی ثابت عن سعید بن جبیر‎ -۳۳٣٣ 
عن این عمر واین عباس قالا: ”إذا آلی فلم یفیئ حتی یمضی الاربعة الاُشھر فھی تطلیقة‎ 
بائنة ۔ وقال أأیضا: ثنا ابن فضیل عن الأعمش فذ کر بسندہ:معناہ والإسنادان‎ 
.)۲٢۳ :۳ صحیحان (ا جوھر النقی‎ 





0 واحد او اٹین).وفی الإشراف لابن.امنذر: کذا قمال این عباس واین: مود وی وُعمر 
أیضل کما رویناہ عنه بسند صحیح فی ا حاشیة). وروی ذلكَ عن عثمان وزید بن ثابت وابن 
عمر. وقال صاحب "الاستذ کارٴ: ہو قول این عباس وابن مسعود وزید بن ثابتء وروایة عن 
عثمان وابن عمں:وھو قول ابی بکر بن عبد الرحمن وھو الصحیح عن ابن السیب؛ ولم یختلف 
فیه عن ابن مسعود. وقاله الأوزاعی ومکحول والکوفیون أبو حنیفة وأصحابہ والٹوری وا لحسن بن 
. صالحء۔وبە قال عطاءوجابر بن زیدومحمد بن ا حتفیة وابن سیرین وعکرمة ومسروق وقبیصة بن 
×× ذؤیب نس کو وذکرہ مالك عن مروان بن الحکم. وأحرج ابن ابی شیبة عن أبی سلمة 
٠‏ وسالم إذا مضت الدة فھی تطلیقة اھ. ملخصا (۱۲۳:۲). --- 
وأماما نقله ابن ا منذر عن بصض الأئمة قال: تو فی کے اظ آف فطل 
الطلاق تکون ظلاقا. ولو جاز لکان العزم علی الفئ یکون فیکاء ولا قائل بەء وكذلك لیس فی 
۔شیء من اللغة اُن.الیحین التی لا ینوی بہا الطلاق تقتضی طلاقا اھ من فتح الباری (۳۷۹:۹). 
ففیە إنا قد وجدنا فی النص اُن:مضیٰ سد التربص یقتضی البینوتة من غیر وقف؛ لقوله تعالی: 
ڈوالطلقات یتزبصن بأنفسھن ثلائة قروء4. فوجب ان یکون كکذلك حکم التربص فی الإیلای 
: فکما أُقیم مضی شلائة ة قروء مسام إبانة لرجل ام رات کذلك اُقیم سضیٰ مدةاادریص فی الزیلام 
۔حقامف جھط کا یطلق علی القصد کذلك یطلق علیٰ شد الأمر والجد فیە؛ کقولە: ”إن ذلك من 
لم الأہور' وقولہ: فلإکما صبر ُولو العزم من الرسل4۔ والشدة فی الطلاق وا جد فیه تشتضی 
البینونق سواء کانت بالقول کقولە: فأُنت طلاق والطلاق عزعة أو 0۲۵ء۶00 
یٹخللھا رجعة فافھم. 
فقد اندحض بہ قوله: ”ولو جاز:لکان العزم علی ألفیءٴ إلخ. وأأیضا فان الف عن الیمین هو 
الحنث فیہاء ولا یکون حانٹا إلا بفعل ما حلف علی ت رک والإیلاء هو ا حلف علی ترك جماع 
الروجة أربعة اُشھر فصاعداء فلا یکون فائیا إلا بفعل الجماع إلا ان یکون عاجزا عنه لبعد الملسافة 
او مرض یعوقہ عنه ففیعە بالقول کما ذ کرہ الفقھاءوأما قولہ: ” وكذلك لیس فی شیء من اللغة“ٌ 


ِ0" ٌ -٭ گ٢٢‏ 


باب أن الڑیلاء لا یکون۔أقل من أربعة أُشھر 
٤٣‏ عن عطاء عن ابن عباس: ٴإذا آلی من امرأته شھرا أُو شھسرین أوثلائة ما 
لم یبلغ الحد فلیس یإیلاءٴ. رواہ ابن أبی شیبة وإسنادہ صحیح (درایة ۲۴۰).. 
٣٣٣۳۳۔‏ أأخرج الطبری من۔حدیث ابن عباس:“ کان إیلاء ا جاھلیة السنة والسنتین 
ٰ فوقت اللہ لھم أریعة ُشھرہ غمن کان إیلاؤہ أقل من ُربعة اضر فلیسن الام“ (فتح 
.. البسار ۹: ۳۷۷))ء وھو حسن او صبحیح. وفی سوہ (ہ:١٠):‏ ج 
۔الطبرانی؛ ورجاله رجال الصحیح. ۱ 


إلخ. الخ فلیة اك نہیں من مسائل الغةة بل من مستائل الشرء الَسَمَعَیة وقد وجدٛاغی الشرع ان 
'مضی مدة التربص یقعضی البینوق قلا یداع فی اقتضاء مضّی ھذہ اللدةالیئونة فی الہ یلا فافھم. 
الله تعالی أعلم. 
ٌ باب أن الإیلاہ لا یکون أقل من اربعة أشھر 
قال الٌلف: دلالة آثار الاب عليه ظاھرۃ. فو اھ کک سی 
اوخ الوب ای آن: ”من حلف ان لا یکلم امرأتہ یوما اُو شھرا فھو إبلاہ إلا اُن کان یجامعھا وھو 
لا یکلمھا فلیس بمولٴ. کذا فی فتح الباری (۳۷۲:۰۹). والراجح الصحیح قول ابن عباس؛ لان 
من قال: إنە إِذا حلف علی أقل من أربعة اُشھر یکون مولیا یقیدہ بن یت رکھا أربعة أشھر من جماع؛ 
پبخفقد اتفقواعلی ان ترك جماعھا بغیر بمین لا یکسبه حکم الإیلا. وإذا حلف علی أُقل من أُربعة 
اُشھر فمضت مدة الیمین کان تا رکا جماعھا فیما بقی من مدة الأربعة الأشھر التی ھی التربص 
١‏ بغیریمینء وترك جماعھا بغیر یھین لا تأثیر لە فی إیجاب البِیدِونة وما دون الأربعة الأُشھر 
. لا یکسبە حکم البینونة لأن اللہ تعالی قد جعل لہ تربص أُربعة اُشھر فلم ییق ہناك مبعنی یتعلق بہ 
إیجاب الفرقة. فکان بنزلة تارك جماعھا بغیر یمین, فلا یلحقه حکم الایلاء روی أُشعث عن 
ا حسن: ”ان اُنس بن مالك کانت عندہ امرأة فی خلقھا سو فکان یہجرھا خمسة اُشھر وستة 
اأشھر ٹم یرجع إلیہا ولا یری ذلك إبلاء“. ذکرہ ا جصاص فی ”اأحکام القرآن " )۳٥٣:١(‏ له. 
واحدث لا یحذف من أُول الإسٹاد إلا ما کان سالا._ 
قال: ”وقد انتلف السلف وفقھاء الأمصار بعدھم فی الدة العی إذا حلف علیہا یکون 
. مولیا. فقال ابن عباس وسعید بن جبیر وعطاء: إذا حلف علی أقل من أُربعة اُشھر ثم ت رکھا أربعة 





. إعلاء السنن ۱ ۲٢٢٣٢‏ 


کک باب من آلی تم طلق 
-۳۳٦٣۰‏ اخبرنا آبو حنیفة عن حماد عن إبراھیمء قال: ٭إذا آلی الرجل من امرأتہ 
ٹم طلقھا فالطلاق یہدم الإیلاءٴ. رواہ محمد فی الاآثار (۸۰). وقال: لسنا نأخذ بہذا. 
۷- اُخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن الشعبی قال: ٭إذا آلی الرجل من امرأتہ 
. ثم طلقھا فھما کضرسی رھان إن جاوزت الأُربعة الاُشھر وھی فی شیء من عدتہا 
وقعت تطلیقة الإیلاء مع التطلیقة التی طلق. وإن انقضت العدة قبل ان تج وقت الاّربعة 
الأشھر سقط الإیلاءٴ. رواہ محمد فی ”الآثار“ أیضا (۸۰). وقال: قلت لابی حنیفة: 
بای القولین تأخذ؟ قال: بقول عامر الشعبی! قال محمد: وبە نأُخذ اھ. 
۱ ۸- ابو حنیفة عمن زید ؛ بن الولیدعن أبی الدرداء رضی اللہ عنه ان رسول 
اللہ کل قال: ”إذاآلی الرجل من امرأته ٹم طلقھا فالطلاق والإبلاہ کفرسی رھانء 
ایہما سبق وقع' أخرجہ ا حافظ طلحة بن محمد فی مسندہ (لاّبی حنیفة) عن أبی 
العباس (ابن عقدة) عن النذر بن محمد عن أیەن عن یونس بن بکیر من الإمام بسندہ 
(جامع مسانید الإمامء ۲: .)۱٥٢١‏ ولم اأعرف زید ؛ بن الولیید شیخ الإامامء وکذا آەن؛ 
وانھا ذ کرته اعتضادا. 


اأشھر لم یجامعھا لم یکن مولیا۔ وھو قول أصحابنا ومالك والشافعی والاُؤزاعی. وروی عن عبد 
الله بن مسعود وإبراھیم وا حکم وقتادۃ وحماد أنه یکون مولیاء إن ترکھا أربعة اُشھر بانت. وھو 
قول ابن شبرمة سن بن صالخ. وقال مالك والشافعیٰ: إذا حلف علی اأربعة أشھر فلیس بمول 
حتی یحلف علی اکثر من ذٔلك. وھذا قول یدفعه ظاغر الکتاب وھو قنوله تعالی: فللذین یولون 
من نسائھم تربص أربعة أشھر4. فجغل لہ الدة ترہصا للفئ فیہاء ولم یجعل لە التربص 
اآاکٹر منہا۔ ہت پچجہ رہہ ھ۳۷" یلاء والطلاق“ اھ 
۱ لھا دا ٤۷ء‏ 
باب من آلی ٹم طلق 

قوله: ”أحہرنا ابو حنیفة إلی آخر الباب ٭ ۔ قلت: دالة ار علی تریح قول اخَیۃ فی 
الباب ظاھرة. واللہ تعالی اأعلم. ۱ 

الفائدۃ: تقال تشد یی ”الوطا: ”بلغناعن عمر بن ا خطاب وعثشمان بن عفان وعبد الله 








ے٣٣.‎ ١١ ج-۔‎ 


ٗبواب الحخلع 
باب أُن الخلع تطلیقة ً 

۱+۹ روی عید الرزاق فی مصنقع: : حدثنا ابن جریج عن داود بن ابی عاصم 
عن سعید بن السیب ' ان النبی لگ جعل ا حلع تطلیشة (زیلعی .)٠٤٤٤‏ ورجاله 
رجال الصحیح. وفی ٭تہذیب العہذیبٴ :)۸۰:٤(‏ قال ا میمونی وحنبل عن اأحمد: 
مرسلات سعید صحاح لا نری أصح من مرسلاتہ. وفی الدرایة (۰ ۲۳): بسند صحیح۔. 

-< عن این عمباس رضی اللہ عسہما قال: ”جعل رمسول اللہ مک ا خلع‎ <٠ 
تطلیقة بائنة ''. رواہ الدارقطنی وابن عدی؛ وفیه عباد بن کثیر الشقفی وھو واہ (درایة‎ 
۰ء قلت: نقلته اعتضادا۔ وکان جریز بن عبد الحمیا بسندٹ:غدةء قیائولون: اعققا‎ 
 ٛ۶ھھھ‎ .)۲٢::٢( منە. فیقول: ویحکم! کان شیخا صالا. کذا فی ”المیزان”‎ 
بیس یورم‎ 

اتوہ وت اُن ربیع بنت معوذ بن عفراء جساءت ھی وعمتہا لی عبد الله 
رو تب سو جو ب سر سیت ۱ 
روا یمن . وقال بد اللہ بن غمرۃ عدتہاعدۂ الطلقة. رواہ مالك فی 
”الوط“ٴ تسار 


و سرت مرن ٹات آ فلز : إذاآلی الرجل من امرأته فسضت آربعة اُشھر قبل ان یفئ فقدر 
بانت بعطلیقة بائنة وھو خاطب من ا خطاب. وکانوا لا یرون أن یوقف بعد الأربعة. وقال ابن 
عباس فی تفسیر ھذہ الَیَة: الفئ ا جماع فی الأُربعة الأشھرء وعزیمة الطلاق انتشضاء الأربمة 
الأشھرء فإذا مضت بانت بتطلیقة ولا یوقف بعدھا. ہپ ستپوو تہ ٰ 
ھا رو وا تو ہرم اھ. (۰.)۲۵۹ 9333+ 
. باب أن الخلع تطلیقة _ +٦‏ 
قول: ”روی عبد الرزاق ٴ إلخ. قال الولف: دلانہ علی الباب ظاھرۃ, ولراد بالطلیقۃ ھی 5 
البائنةء فانہا ا مطلوبة من بدل ا خلع کما هو ظاھر. نعال مامت ”الھدایة“ (۲:؛۳۸). ”لأُنہا 7 
لا تعسلم الال إلا لعسلم لھا نفسھا وذلك بالبینونة“ اھ. وا حدیث الشائی من الاب یژید ھذا 
النقریرہ فان فیہ لفظۃ بائنة صریحة. ۱ 
قوَله: ”عن این عباس' ' إلخ۔ قال الف : دلالته علیٰ الباب ظامرق:َ 
' قوله: ”نافع إلخ. قال الولف: امہ على اباب من حیث آنہا لا جعلت عدکہا علدة ‏ 











۲٢٣٢٣٣ ۱ ٠ - إعلاء السئنن‎ 


۲ وقال: إنه بلغه اُن سعید بن ا مسیب وسلیمان بن یسار وابن شھاب ۔ 
کانوا یقولون: ٭عدة ا ختلعة مثل عدة المطلقة ثلائة قروء اھٴ۔ 
باب کراشة اذ الأکٹر من امھر فی بدل الع إذا نشزت 
٣‏ عن ابی الزہیی: ”ان شاببتذبن قیسسن بن'شمساس کانت عندذۂ ابنة عبّد الہ 


الطلقة یلزم منہا کونہا مطلقة, فإِن قلت: قد روی الترمذی وقال: حسن غریبء عن ابن عیاس۔ 
رض اللہ عنه ' ان امرأۃ ثابت بن قیس اخعلعت من زوجھا علی عہد النبی شكّء فأمرھا ابی مل 
ان تعقد بحیضة“ :)١٤١٢١١(‏ وھذا یدل علی ان عدة ا ختلعة حیضة. وا لع لیس بطلاق؛ فان لو ٰ۱ 
کان طلاقا لکان عدته عدته. قلت: اأجاب عنه العلامة أُبو الطیب فی ' شرح الترمذی“ -)٦٣٣۳٤٣:٤(‏ 
ما نصه: ”ای جنس حیضة عند بعض أھل العلم اھ. قلت: فیکون احترازا عن الششھر والطھر. 
ولفظ ا حدیث یحتمله. 

وقد یت ان لع طلاق: وعبة لطلاق ٹلاٹ حیض: فارنا ھن افدیث علی الیسی اتا ۔ 
تتعارض الأٌدلةء فافھم. وأما ما فی ”الدرایة“: ”وقد صح عن ابن عباس: ال حلع فرقةء ولیس بطلاق. _ 
أخرجه الدار قطنی. وأ حرج عبد الرزاق عدہ: إذا طلق امرأته تطلیقتین ثم امختلعت منه حل لە ان 
ینکحھاٴ (۲۳۰). فا جواب عن ھذہ الآار: اُنہا موقوفات لا تتعارض ا مرفوع. وفیه أیضا: ”وفی 
”الوطا أن عثمان قال: ہے مسر ""تھ ھ ۲'8" وقیه جمھان الاسامیٰ وه 
مجھول اھ( ٣۳۳۰ی‏ 

قلت: حمهان الأسلمی دجرہ ان ان فی آفافات ما کی تہذیبإامہذیب ز۷ 6۰ ۱ 
وأخرج لە مالك فی اموطاً وو لا یخرج فیه إلا النقات فاأثر صالح للاحتجاج بەہ وھ أبو یعلی __ 
أو أبو العلی مولی الاأسلمینء ویقال مولی یعقوب القبطی یعد فی أھل الدینة تابعیا۔ روی عن سعد . 
ابن ابی وقاص وعشمان بن عفان وأبی ھریرۃ ووأم بک الاسلمیقہ روی عنه عروۃ بن الزہیر وموسی 
ابن عبیدة:الوبذی. قال این حبانِ وغیرھما: وھو جدہ جمدق علی بن۔المدینی۔ من ”فتح القدیر“ 
٤)‏ و : ولیس بمجھول من روی۔عنه اثدان فصاعدا وروی عن کثیرین. 

< -. باب کرافة اأُخذ الأکٹر غن المھر فی بدل الحلع إِذا نشزت: 

قال للؤلف: دلالة مجموع حدیثی الباب عليه ظاھرة. وروی محمّد فی الاآار: أخبرتا یو 

حنیفةعن عمارة او عمار أو أبي عمار الشك من محمدہ عن آبیه عن علی بن ! أبی طالبء نه قال: 











ج .۹۹ ۱ ۱ پچ نا 





0" یقة۔ فقال النبی عََئتہ: تسس تر 
اُعطاك؟ قالت: نعم! وزیادة. فقال النبی عَللّه: أما الزیادة فلا ولکن حدیقتهہ. قالت: 
نعم! فأُخذھا لە وخلی سبیلھا۔ فلما بلغ ذلك ثابت بن قیس قال: قد قبلت قضاء رسول 

اللہ ككه ‏ رواہ الدارقطنی یإسناد صحیحء وقال: سمعہ ابو الزبیر من غیر واحد (ئیل: 
لأُوطار ٦‏ رت ۳۳ 

۳۳۰- عن اپن عباس: ”ان جصیلة بنتا سلول انت النبی مك فقالت: واللہ ما 
أعبت علی ثابت فی دین ولا خلقء ولکنی أکرہ الکضر فی الإسلامء لا اٌطیقه بغضا. 
فقال لھا النبی طُِ: أ تردین عليه حدیقتہ؟ قالت: نعم! فأمرہ رسول اللہ مگ أن یأخذ 
منہا حدیقت ولا یزداد“ . رواہ ابن ماج من طریق ُزھر بن مروانء وھو صدوق 
می وی ویشیة[تبنادو من رجال الصعیح (ل اوطان ٦‏ :۳ -۱۷۳): وفی 

"الدرایة“ 0-2 سیت 

٦ظ‏ باب اختلعة یلحقھا الطلاق 
-٥‏ قی مصنف ابن أبی شسیة: ثنا وکیع عن علی بن مبارك عن یحبی بن" _ 

بی کٹیر قال: کان عمران بن حصین وابن مسعود یقولان فی العی تفتدی من زوجھا: __ 

”لھا طلاق ما کانت فی عدتہاٴ '۔ ورجال ہذا السند علی شرط الجساعة (ا ججوھر 
الٹقی ۳: 0۰۸-۱۰۷ 

72222227 2 فی الفضلٴ اھ (۷۷)۔ وغمار ذکرۂ ابن حبان فی الثقات: ٠<‏ 
واسمہ عماز وکتیته أبو عمارة. وَأَبُو عبد اللہ بن نشار ا جھنی أخرج لم ابو داود وغیرہہ قاله الحافظ 
فی تمجیل النفة )۲۹٤(‏ محمد قال: أخبرنا یز حنیفةخٰ حنماد عؾ إبرافیم شال: ”إذا کان 
الظلم من قبل امرأة فقد خلت له الفذیةء وإن کان من قنبل الرجل فلا تحل لە الغدیة" قال محمد::۔ 
ایس مدم نم جس سووس ہی ہل وی ٦‏ 
"7 - باب اغتلعة یلحتقھا الظلاق ٠‏ 0009 

۱ قال الولف: : وفی فی ”ال موھر النقی“ : باب ا ختلعة لا یلحقھا الطلاق: زا فی من کول ۱ 
ابن عنباس وابن الرہیں ٹم ڈآخر (أنہ روی خلافة عن مجھسول عن الضحاكه بن مزاحم عن این ۔ 
مسعود من قوله وھو منقطع ضعیف)۔ ٹم ذکر صاحب ”الجوغر النقیٰ“ أثر البابء ٹم قال: وفی 7 





إعلاء السٹن 


۱ ۱ -- الظھار 
۱ بات س رط فا الکن فعلد از درد ۱ ۱ 
٣٣٣‏ پر مب سو ای کر لس تیب فا 
یواقع قبل أن یکفر قال: کفارۃ واحدة. رواہ الترمذی وقال: حسن غزیب :)۱٢٤:١(‏ 


”الاستذکار“: هو قول أبی حنیفة والٹوری والاوزاعی وابن السیب وشریح اظاری اھر 
وظاھر الکتاب یشھد نھذا الولء لأنہ تعالی قال: طڑالطلاق مرثان)4 ٹم قال: فلا جناح علیہما 
فیما افندت بەٗھ ٹم قال: ظفان طلقھا فلا تحل ئ44. وھذا یقعضیٰ وقوع الطلاق بعد الخلع؛ وَأنْ من 
طلق ثتین فان أُخذ فداء لە أُنَ یطلق الثالئة. اوعنا۔ الشافعی إذا اُخذ فداء لا یطلق الخالثة (۷:۲ ك۷ء: 
۸ ٠۔‏ قلت: وفی کل ذلك دلالة علی کون ال حلع طلاقا لا فسخا کما لا یخفی. ۱ ۱ 
باب من وطی قبل التکفیر فعليه کفارۃ واحدة فقط 

قال اللؤلف: دلالة حدیثی الباب عليه ظاھرةۃ. قال الؤفق فی الغنی؛ ”قد ذکرنا ان الظاھر . 
یحرم عليه وطئ زوجتہ قبل التکفیرَ لقوٴل الله تعالی فیٗ اّعتق والصیام: ”من قبل ان یعماساٴ۔ 
فإان وط غصی ربە خالفة أمرہ::وتستٹر الکفارۃ فی ذمتہ؛ فلا تسقط بعد ذلك بھوتء ولا طلاق ۱ 
ولاغیرہء وحرم زوجته عليه باق بحالهہ حٹی یکفر. ھذاقول اکٹر أھل-العلم.:روی ذلك غن..: 
سعید بن اسب وعطاء وطاو وَجابر بن زید ومورق العجلی وأٌبی مجلز والنخعی وعبد الله بن 
أذینة وسالك والشوری والاأوزاعی وإسحاق وأبی ور. وروی ا خلال عن الصلت بن دینار قال:: 
سألت عشرۃ من الفقھاء عن الظاهر یجامع قبل ان یکفر. قالوا: لیس عليه إلا کفارۃ واحدة. . 
الحسن وابن سیرین وبکر المزنی ومورق العجلی وعطاء وطاوس ومجاھد وعکرمة وقتادة. وقال _ 
وکیع: وأظن العاشر نافعا. وحکی عن عمرو بن العاصٰ: أن عليه کفارتین. وروی ذلك عن قبیصة 
وسعید بن جبیر والزھری وقتادة: أُن الوطاً یوجب کفارۃء والظھار موجب للأخری۔ وقال ابو ۱ 
حنیفة: لا ت5 ثبت الکفارۃ فی ذمته ولھا ھی شرط للباحة بعد الوطاً کما کبانت قہ قبله. وحکی عن ٰ 
بعض الفاس ان الکفارۃ تسقطء لأن فاتِ وقتہا لکونہا وجبت قبل للسیس: : ولنا حدیث صخر 
حین ظاھر ثم وطئ قبل الکفیر فأمرہ النبی عهَ بکفارۃ واحدقٌ ولأنہ وجد الظھار والعود فیدعل 
فی عسوم قوله تعالی: ”ٹم یعودون ما قالوا فتخریر رقبة مؤمنڈ' 'ط وأما قولھم: ”فات وقتہا“ 
فیطل بما ذکرناہ وبالصلاۃ وسائر المافات بجی قضامعا بل فرات دک کک 0" 











- 


ج ١١‏ ۱ ب : ۱ ۱ چتھ 


۳٣۷‏ -عن این عیاس رطی الڈ عنہتا: أن رَجل آتی النبیی یک قد ظاھرمن 
امرأته فوقع علیہا. فقال: یا رسول اللہ! إنی ظاھرت من امرأتی فوقعت علیہا قبل ان 
اکفر فقال: وما حملك علی ذلك یرحِمك اللہ! قال: رأیت خلخالھا فی ضوء 
القمے. قال: فسلا تقربہا حتی تفعل ما أمسرك الله ٴٴ۔ رواہ الَرمٴذی وقال: حسن 
صحیح غریب .)۱٤٤١:١(‏ 

باب جواز إ عتاق اللکاتب فی الکفارۃ 

۸ عن عمرو بن شعیب عن ابی عن جدہ ان النبی عكّهُ قال: دالمکاتب عبد 
مابقی عليه من کتابته درھم؛ رواہ أبو داود ٢(‏ :) وسکت عله. وفی الزیلعی 
:)۲٢٢٢٢(‏ ارک (وعایں ما اھ فی نا یڈ <وفی نیل 
الأوطار “ (ہ 000۵" وضو اف ماد تی بلوغ الرام“ اھ. وحسنہ العلامة 
السیوطی فی ”الجامع الصغیر" .)۱٥٦:١(‏ 

باب مقدار التمر الذی یجزئ فی الکفارۃ ۱ 
۳۳۹ك- حدشا فھد قال: ثنا فروۃ عن أبی املغیرة قال: آاریسے و کے بااغن 


قوله: عن ابن عباس ‏ إلخ. قال ا حقق فی الفتح: ”ونفی کون ہذا ا حدیث صحیحا ردہ 
النذری فی مختصرہ بأنه صححہ الترمذی؛ ورجالہ ثقات مشھورےسماع بعضھم من بعض. قال: 
وأما ذکر الاستغضار فی الحدیث: فاللہ أعلم بہ وو فی ا موطاً من قول مالكء ولفظہ: قال مالك 
فیمن یظاہر ثم یمسھا قبل ان یکفر: یکف عنہا حتی یستغفر اللہ ویکفر ثم قال: وذلك أحسن ما 
سمعت اھ (١٤:۸۸)۔‏ ۱ 
باب جواز إ عتاق اللکاتب فی الکفارۃ 
قال اللؤلف: ثبت باسحدیث کون ا مکاتب عبدا ما بقی عليه شیءء واعتاق العبد یجوز فی 
الکفارۃ؛ فالمکاتب یجوز فیہا أیضا۔ وهذہ روابة عن أبی حنیفة. . وظاھر الروایة جواز إعتاق 
اللکاتب الذی لم یؤد شیٹا لا الذی دی بش الکايق لكونه مستحقا للعتق بأدائہ فأشبه المدبر وأم 
الولد فنقص الرق فیه. کما نقص فیہما. کذا فی ”فتح القدیر .)۹۹:٤(‏ 
باب مقدار التمر الذی یجزی فی الکفارۃ 
قال اللؤلف: دلالة حدیثی الباب عليه ظاھرةۃ. وقال أبو داود بعد ا حدیث ا مذ کور منە فی 





إعلاء السنن مقدار التمر الذی یجزئ فی کفارۃ الظھار ۱ کھ 


إسحاق عن معمر بن عبد الله عن یوسف یں عبد الله بن سلامء قال: حدثنی خولة بنت 
مالك بن ثعلبة ہ بن خی عیادة بن الصامت: وأن رسول اللہ أعات ژوجھا خین ظاھر متہا 
بعرق من تر وأعانته ھی لفرق أخر وذلك ستون صاع فقال رسول اللہ عَِت تصدق بہ 
وقال: اتقی اللہ وارجعی إلی زوجكع؛. رواہ الطحاوی (۷۰:۲) وفی ”ال جوھر النقیٴ 


:)۱٢۲١٦:٢(‏ بسند جید. 


التن وسکت عنه: حدثا ابن السرح نا ابن وہب اُخبرنی ابن لھیعة وعمرو بن ا حارث عن بکیر بن 
الأشج عن سلیمان بن یسار بہذا ا حبر. قال: ”فأتی رسول اللہ كه بتمر فأعطاہ إباہء وھو قریب 
من خحمسة عشر صاعا. قال: تصدق بہذا! قال: یا رسول اللہ َل! علی أفقر منی ون آعلی؟ فقال 
رسول اللہ لگ : کلہ اأنت وأھلك ٴ !ھ (۳۰۹:۱). 

لم سس لَا مین سائا زااخا النسدق ضر مس فلىْقَے خاطراب عون الارل: آن 
رر رسای فو وسر ےھ یر تو می 
واأجاب بعض الناس عن الثانی: أنه مخصوص بہ؛ فان القواعد الکلیة تاباہ. جو رات الشافی: 
أُن فی الروایة اختصاراء وقد أخرجه البیىہقی عن سلیمان بن یسار عن سلمةء وفیە: ‏ انطلق إلی 
صاحب صدقة بنی زریق فلیسدفعھا إليك: ا٘طعم منہسا وسقا ستین مسکیناء واستعن بسائرھا 
علی عیالكٴ. وقد صحح صاحب المستدرك ھذا ا حدیث: وقال: علی شرط مسلم. کذافی 
”ا جوھر النقی " (٢:٦٦۱۲)۔‏ 

وأخرجہ أبو داود بلفظ: ”فانطلق إلی صاحب صدقة بنی زریق فلیدفعھا إليكء فأطعم سٹتین 
مسکینا وسقا من تمر وکل انت وعیالك بقیتہاٴ اھ. (۳۰۹:۱). وأولہ لبیہچقی بأنه یعطی من 
الوسق ستین مسکینا ثم یاکل بقیته ای بقیة الوسق. والصحیح عندنا ان یحمل علی ان کل بقیة 
التمر ای بقیة ما عند صاحب الصدقة من التمر. وھذا لیتفق هذہ الروایة مع الروایةالّولی کذا فی 
”ا جوھر النقی ٴ أیضا۔. 

فالحدیث ھذا واختصرہ بعض الرواۃ فلم یذ کر قولە: ٴانطلق إلی صاحب صدقة بئی 
زریقٴٴ. وقولہ: ”فاطعم منہا وسقا ستین مسکینا“. واقتصر علی قولہ: ٭ کلە انت وأھلك ‏ فتوھم 
منہ اُنه ا عفا عنه الصدقة راساء ولیس کذلك. بل إنا أمرہ بأاکل خمسة عشر صاعا الذی اتی 
سو رہ تہ ہے ویو ھپ ْوئ 
عیاله. ھکذا ینبغی اُن یفھم المقامء والعلم لل املك العلام. 








2 مقدار التمر الذی یجزئ فی کفارۃ الظھار ۲۷ 


٣٣ ٣٣‏ حداا الحسن بن علی نا یحبی بن آدم نا ابن إدریس عن محمد بن 
أسحاق عن معمر بن عبد الله بن حنظلة عن یوسف بن عبد الله بن سلامء عن خویلة 
بنت مالك بن ثعلبةة قالت: اور ہہ جح تب 
اأشکو إليه ورسول اللہ یجادلنی فیە ویقول: : اتقیٰ اللہ! فإانه ابن عمك. فما برحت 
حتی نزل.القرآن: : فلإقد سمع قول التی تجادلك فی زوجھاہچ إِلی الفرض. فقال: یعتق 
رقبة. قالت: لا یجد. قال: : فیصوم شھرین متتابعین. قالت: بارسول ال کا إہ دید 
کبیر ما بە من صیام. قال: فلیطعم ستین مسکینا قالت: ما عندہ من شیء یتصدق به. 
قالت: فأتی ساععذ بعرق من تمر. قلت یا رسول اللہ عَك! فإانی اأعینہ بعرق آخر۔ قال: 
قد أآحسنت. . اٹھہی فاطصمی یہا عنه ستین مسکیناء وارجعی إلی این عمك, قال: 
والعرق ستون صاع“ ٠‏ رواہ ابو داود ١(‏ :۹۰,) وحسنە فی ٭فتح الباری“ (۳۸۲:۱۹) 

ٹم قال ابو داود: : وحدثنا الحسن بن علی نا عبد العزیز بن یحبی نا محمد بن سلمة عن 
ابن إسحاق بہذا الإاسناد نحوہء إلا أنه قال: والعرق مکتل یسع ثلائین صاعا. قال أبو 
داود: : وھذا أُصح من حدیث یحبی بن آدم. 


نققل دن کوک احسیق عل سر سک اس سعا ںسشف وت 
مر فی الظہار لکل مسکین نصف صاع من بر أو صاع من تمر لا یجسزئ أقل من ذلك اُن 
الصدقة والوإطعام المبہم فی القرآن مفسر بذلك فی ا حدیث. فقد اأخرج الشیخان أنہ مُگ قال 
لکعب بن عجرةۃ فی فدیة الأذی: ”و أُطعم ستة مساکین کل مسکین نصف صاع من حنطة“۔ 
وأنہم اُجمعوا علی العمل بذلك؛ کما قاله الطحاوی. وبە قال عمر وعلی فی کفارة الأمان: کما 
أُخرجه الطحاوی بسند صحیح عن عمرہ وبسند حسن عن علی, م أُخرج بسند صحیح عن ابن 
عباس کذلك. قال: وقد شد ذلك أیضا ما قد بیناہ فی کتاب صدقة الفطر من مقدارھا وما ذکرنا 
فی ذلك عن رسول اللہ كه وأصحابہ من بعدہ اھ ٥۹:۲(‏ و ۷۰). واللہ تعالی أعلم. 

الفائدة: فی فتح البساری ٭ (۳۸۲:۹): ”أخخرج الطبرانی وابن مردویه من حدیث ابن 
عباس؛ قال: کان الظھار فی ا جاھلیة یحرم النساءہ فکان أول من ظاھر فی الإسلام وس ابن 
الصامت؛ وکانت امرأته خولة ال حدیث ٭ اھ. وأنحرج البزار عن ابن عباس قال: ”کان الرجل إذا 
قال ۔لامرأتہ فی ا جاھلیة: اأآنت علی کظھر اأُمیء حرمت عليه؛ وکان أول من ظاھر فی الاسلام 














إعلاء السنن ۳٢٣۲75۳‏ 


أبواب اللعان 
باب النسوۃ اللاتی لا لعان بینہن وبین أُزواجھن 
مود سی وہ جج جات 
ربیعة عن ابن عطاء عن أبيه عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہہ أُن النبی ع قال 
(أربع من النساء لا ملاعنة بینہن النصرانیة تحت ا مسلم والیہودیة تحت السلم .2 
تحت ا لملوك والململوکة تحت ا حر؛. رواہ این ماجه .)۱٥١(‏ وسندہ محتج بھ. 


رجل کان تحت ابنة عم لە یقال لھا خویلة١ٌء‏ اسمحدیث۔ وفیە ابو حمزۃة الثمالٰی وھو ضعیف. کذا 
فی مجمع الزوائد .)٤٠:٥(‏ وھو دلیل علی ما قاله أُصحابنا ان لفظة انت علی کظھر أمی صریحة 
فی الظھار لا یکون إلا ظھارا وإن نوی بە الطلاق أو الإیلاء أو قال لم اُنو شیئا کما فی ”فتح 
القدیر .)۸۸:٤(‏ ودلیل کونە صریحا کونه متعارفا فی تحری ا مرأۃ فی الجاھلیة والإسلام فافھم. 
باب النسوۃ اللاتی لا لعان بینہن وبین أزواجھن 

قولە: ”حدثا محمد بن یحیی ‏ إلخ. قال المؤلف: إن عثمان بن عطاء ا خراسانی ضعیف 
جداء وتابعه یزید بن زریع عن عطاء وھو ضعیف أیضاء اھ. وقد نقل عن البیہقی: عطاء 
الخراسانی معروف بکثرۃ الغلط. ٦٢:٤(‏ و .)٦٣٤‏ 
والاختلاف غیر مضر کما عرفت مرارا. وفی ”تہذیب التعہذیب“ٴ (۱۳۹:۷): ”قال أبو حاتم: 
نات مع تاعیف ققال لا بات ہہ نقلت: ان ا اتا رصعقوف قال: ایق کے حدث مات 

٘ س یضعفو وای شی‎ ٠ 

من اخشدیث واستحسن حدیئهٴ اھ. وفیه أأیضا: ”قال ابن عدی: هو ممن یکتب حدیفهٴ اھ. 
وعطاء ھذا أیضا مختلف فیہ. وقد اخ رج لە مسلمء وقال ابن معین: ثقة. وقال ابن ابی حاتم عن 
أبیە: ثقة صدوق قلت: یحتج بە؟ قال: : نعم! ! وقال النسائی: لیس بە باُس. وقال الدار قطنی: ثقة ثقة فی 

نفسه إلا أنه لم یلق ابن عباس. وقال ابن سعد: کان ثقة ثقة روی عنه مالك. ےت 
”تہذیب التہذیب "(۲۱۲:۷ء ۲۱۳) .)۲٢٢‏ 

وعمرو بن شعیب عن أُبيه عن جدہ محتج بھ. فقال الترمذی بعد ما حرج حدیثا لعمرو بن 
شعیب عن أبیه عن جدہ ما نصةہ:”حخذیت عحسن” اھ: وقال أ٘یضا: ”٭قال محمد ابن إسماعیل: 


رأیت أحمد وإسحاق وذکر غیرھما یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب ٴ .)٦٣:٤(‏ ومحمد بن 








۲۹ ۱ ۱ ١ چت‎ 


باب الابتداء فی اللعان بالزوج وآن ل٢‏ تقع الفرقة بنفس اللعان 
بل لا بد لھا من تفریق القاضی أو طلاق الزوج 

٦‏ 9 ععرہ ال لائن ابرام رسیم ادا تترق 
رسول اللہ عي بینہماء وأ حق الولد بامرأة؛. رواہ ا جماعة 

٣‏ مھ وعن سعید بن جبیں ندال سدق وضو جیا آیا غىة ار ئا 
المتلاعنان ا یفرق بینہما؟ قال: سبحان اللہ نعم! إن أُول من سأل عن ذلك فلان بن فلان 
قال: یا رسول الل! أ رأیت لو وجد احدنا امرأنہ علی فاحشة کیف بصتع؟ إِن تکلم 
تکلم بأمر عظیمء وإن سکت سکت علی مثل ذلك. فسکت النبی عَكػ فلم یجبھ. فلما 
کان بعد ذلك أتاہ. فقال: إِن الذی سٔألتك عنه ابتلیت به۔ فأنزل اللہ عز وجل ہؤلاء 
الایات فی سورة النور۔ 'لإوالذین یرمون أُزواجھم ولم یکن لم شہداء4. فتلاھن ' 
عليهء ووعظه وذ کرہ؛ وأخبرہ ان عذاب الدنیا اأھون من عذاب الآخرةۃ. فقال: لا والذی 
بعثك بالحق ما کذبت علیہا. ثم دعاھا فوعظھا وأخبرها اُن عذاب الدنیا اُھون من 


یی ھذا هو الٹھلی. قال فی التقریب: ٴثقة حافظ جلیل ورمز لە للجماعة غیر مسلمٴ (۱۹۸). 
ماوق فی التقشریب: ”ثقة ورمز لە للبخاری وغیرہ“ )٥٤(‏ وضمرۃ بن ربیعة؛ قال فی 
التقریب: ”صدوق یہم قلیلاء ورمز لە للبخاری والأربعة: وفی تعلیقه عن ا خلاصة: وثقه أحمد 
به. ودلالته علی الباب ظاھرةۃ. ثم رأیت فی ا جوهر النقی (۱۲۷:۲) ما لفظہ: ٴوقد روی ھذا 
صالح عن صدقة أبی توبة عن عمرو بن شعیب عن ابی عن جدہ: عنه عليه السلام. وحماد 
ومعاویة من رجال مسلم؛ وصدقة ذکرہ ابن حبان فی ”ثقات التابعین ٴء وقال: روی عنه معاویة بن 
صالح. وذکرہ ابن أبی حاتم فی کتابه وقال: روی عنه ابو الولید وعبید اللہ بن رسی؛ وھذا 
یخرجہه عن جھالة العین وا حال ٴ اھ. وفيه أیضا: ٭ سند ھذا ا حدیث جیدٔ (۱۲۸:۲)۔ 
باب الابتداء فی اللعان بالزوج وأن لا تقع الفرقة بنفس اللعان 
بل لا بد لھا من تفریق القاضی آو طلاق الزوج 
قوله: ٭عن نافع " إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الجزء الثانی من الباب ظاھرة. 
قوله: عن سعید بن جبیر إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الجزء الاول من الباب ظاھرة. 








کک الِتان حکم اللعان کی 


عذاب الآخرۃ. فقالت: لا والذی بعثك با حق إنه لکاذب .۳۵۵0۳ٴ0ە+07“ 
شھادات باللہ أنە من الصادقین والحامسة اُن لعنة الله عليه إن کان من الکاذبین. ثم ٹنی 
بالمرأۃ فشھدت أربع شھادات باللہ أنه من الکاذبین. وا لحخامسة أن غضب اللہ علیہا إن 
کان من الصادقین. ثم فرق بینہما"ٌ . متفق عليه۔ (نیل الوطار 1٦ :٦‏ 

۰٤‏ عن سھل بن سعدہ ”ان عویر العجلانی أتی رمسول اللہ يك فقال: یا 
رسول اللہ عَي ١آ‏ رأیت رجلا وجد مع امرأتہ رجلا أُ یقتله؟ فتقتلونہ ام کیف یفعل؟ 
فقال رسول اللہ ه: قد نزل فیك وفی صاحبتكء فاذھب فأأت بہا. قال سھل: فتلاعنا 
وأُنا مع الناس عند رسول الله ماق فلما فرغا قال عور: کذبت علیہایا رسول 

اللہ يك ! إِن أمسکتہا فطلقھا ثلاا قبل ان یأمرہ رسول اللہ يہ . قال ابن شھاب: 
فکانت سنة المدلاعنین. رواہ ا جماعة إلا الصرمذی. وفی روایة متفق علیہا: ”فقال 
البی ملا : ذا کم التفریق بین کل متلاعنین “ ۔ وفی لفظ لأحمد ومسلم: ”وکان فراقہ 
إیاھا سنة فی ا ملاعنین“ٴ (نیل الأوطار .)۱۹٦ : ٦‏ وفی ”فتح الباری" (۳۹۹:۹): وقع 
عند ابی داود من طریق عیاض بن عبد الله الفھری عن ابن شھاب عن سھلء قال: 
”فطلقھا ثلاث تطلیقات عند رمسول اللہ لگ فأنفذہ رسول اللہ ُء وکان ما صنع 
عند رسول ال لہ سا۔ قال سھل: :حضرت مذاعد رسول اق إََِ نعضت السٹة 
بعد فی ا معلاعنین ان یضرق بینہماء ثم لا یجتمعان أبداٴ اھ. قلت: إسنادہ صحیح 
او حسن علی قاعدة ا حافظ . 

٣٣٥‏ نا آحمد بن حتیل نا إسماعیل ٹا یوب عن سعید بن جبیرہ قال: قلت 


قوله: سس انمت ا 0-0 انت وقعت الشرقة زنٹس اللان ا 
قررہ یه علی التطلیقء ولم ینفذ طلاقہء لأنہا لم تبق محل لذلك؛ فلما بقیت اطرأة محلا للتطلیق 
بدلالة الحدیث علم أُن الفرقة لا تقع بنفس اللعانء بل یحتاج إلی تفریق القاضی. وأیضا لو کانت 
الفرقة وقعت بنفس اللعان لم یصح قول عویر: ” کذبت علیہا إن أمسکتہاٴ. وہو غیر مسك 
لھا. فلما أخبر بعد اللعان بحضرة النبی يك أنہ حسك لھاء ولم ینکرہ النبی َء دل ذلك علی ان 
الفرقة لم تقع بنفس اللعان. ۱ 

قولہ: ”نا أحمد بن حنبلٴ إلخ قلت: قد نص فی ھذا الحدیث أیضا علی أنه فرق بینہما بعد 














ج ۔ ١١‏ حکم اللعان ۲۱ 


اللعان 2 0>-تسکیککک3" ۳۱) من قول جھر نات 
وقضی ان لا بیت لھا عليه ولا قوت من أجل أنہما یتفرقان من غیر طلاق, ولا متوفی عنہا۔ فھذا 
یدل علی أُن لا نفقة لھاء والتفریق فی اللعان فسخ للطلاق. وھذا خلاف ما عليه ا حنفیة. فالجواب 
عنه: ان قوله: ”قضی أن لا بیت لھا عليه ولا قوت“ خبر عن قضاء النبی يلِه. وقولہ: ”من أجل 
أنہما یتفرقان من غیر طلاق ٴ إلخ. تعلیل للحکم من ابن عباس برأیەء وہو خلاف ما ثبت با حدیث 
الرفوع الذی هو أُقوی سندا من أثر ابن عباس ہنذاء أنہ مه ما لاعن بین عویعر العجلانی وامرأنہ 
وفرغاء قال عویر: ٭ کذبت علیہا یا رسول اللہ عَيته! إن أہسکھاء فھی طالق ثلاٹا. فقال 
لنبی كت : ذاکم العضریق بین کل متلاعنین '. (أشار إلی ما فعله عویر من التطلیق)۔ وفی لفظ 
لأحمد ومسلم: ”وکان فراقہ إیاما سنة فی الفلاعئین“, وقی حدیٹ سھل: ”فطلقہا ثلاث 
تطلیقات عند رمسول اللہ عٌيء فأنفذہ رسول اللہ َء وکان ما صنع عند رسول اللہ علاه سنةٴ۔ 
وقد مر کل ذلك فی التن. وفیە دلالة علی أُن طلاق الزوج عقیب اللعان سنة ا لمتلاعنینء فیجب 
علی کل ملاعن ان یطلقء فإذا امتنع ینوب القاضی منابہ فی التفریقء کما فی قصة ھلال بن أُمیق. 
حیث لم یطلق بعد اللعان فضرق النبی كَلػه بینە وبین امرأتہ. فیکون تفریق القاضی طلاقا لکونە 
نائبا فیه عن الزوج؛ لان سبب ھذہ الفرقة قذفہء وھو یوجب اللعسانء واللعان یوجب التفریق: 
والتفریق یوجب الضرقة فکانت الضرقة بہذہ الوسائط مضافة إلٰی القذف السابقء ‏ وکل فرقة 
یکون من الزوج أو یکون فعل الزوج سببھا تکون طلاقا. وھو قول السلف ان کل فرقة وقعت 
من قبل الزوج فھی طلاق. الہ إبراھیم والنخعی وا حسن وسعید بن جبیر وقدادة رضی اللہ 
عنہم؛ کما فی ” البدائع ” .)۲٥٢١:٣(‏ 

وبا جملة: فان سنة ا متلاعنین هو الطلاق: فإما ان یوقعه الزوج علیہاء أُو :نوب القاضی منابه 
فیە. ھذا هو الظاھر من الأحادیث المرفوعةہ فھو أُولی ما قاله ابن عباس برأیە مع ما فی سندہ من 
سس تی ے ‏ رر وت اتب تا 
کما فی ”البدائم اس )۲٢٥۰‏ أیضا۔ رجکیسو ھی کان مقتضاہ لزوم نفقة العدۃ مع 
السکنی علی الزوج۔ ذ ارواذ انز غاب ہے ےت وارد علی 
أٍی حنیفة ظاھرا۔ 

وا جواب عنە: إن ذلك ما تفرد بە عباد بن منصور عن عکرمة وعباد فيه مقالء فإنه کان 








إعلاء الستن ۱ حکم اللعان ۲۲٦‏ 
وقال: الله یعلم اُن اأحد کما کاذب؛ فھل منکما تائب؟ یرددھا ثلاثاء فأُبیاء فضرق 


داعیة إِلی القدرء وتغیر بآخرہء وکان یدلس. قال ابن حبان: ‏ وکلما روی عن عکرمة سمعهہ من 
إبراھیم بن یحبی بن بی یحبی عن داود بن ا حصین عنه فدلسھا عن عکرمة. کذافی ”التہذیب“ 
۱ رف1 نراراسری سی کرت لان أحادرک ارد لے کر نیا 
مناکیرں فلا یترك بثل ھذا السند ما أثبته النص من نفقة المطلقات وسکناہنء ولو صح فھو محمول 
علی زجر تلك امرأة وسیاستہا بذلك خاصة فلا یععدی ا حکم إلی غیرھاء کما قاله ا جمھور فی 
قصة فاطمة بنت قیس فافھم. 

واعلم: أ مذمب الشافعی رحمہ الله وقوع الفرقة بعد التسان الزوجء ولو وقعت الفرقة 
بلعان الزوج لاستحال قول عویر: ” کذبت علیہا إن أمسکتہا“ لأئہ فی تلك ا ال غیر مك 
لھا. فدل ذلك علی أن الفرقة ة لم تقع بعدہ وقررہ عليه السلام علی ذلك. وقال تعالی: ٭والذین 
یرمون أُزواجھمٴء فأوجب اللعان بین الزوجین. ثم قال تعالی: نإویدراً عنہا العذاب 4ء یعنی 
الزوجة. فلو وقعت الفرقة بلعان الزوج للاعنت وهی اُجنبیةء وذلك خلاف ظاھر الایة. وفی نوادر 
الفقھاء لابن بنت نعیم: اأجمع الفقھاء علی أُن الزوج إذا لاعن لم یقع الفرقة إلا الشافعیء فاإنه 
قال: یقع الفرقة بلعانہ. وقال الطحاوی: لم ند ھذا القول عن أأحد تقدمه من أُھل العلم. کذا فی 
:٭الجوھر النقیٰ “ (۱۲۹:۲). 

الفائدق: أخرج البزار عن ابن عباس: ”تزوج رجل من الأنصار امرأة من بلعجلانء فبات 
عندھا فلم یجدھا عذراء فرفع شآُنہا إلی النبی َء فدعا ا جاریة. فقالت: بلی! کنت عذراء. 
پأمر بہما فتلاعنا وأعطاھا الھرٴ . وأخرج الطبرانی فی الکبیر عن علی وابن مسعود: ٴ إن قذفھا 
ار جھا قد طلتہبارل علیتا رجعتاتلاضعام وَان ابانمالی یلاعتنا") کلا نی ”جع الشراڈ" 
.)۲۳٦:۱(‏ وسکت عنہما. فھما صحیحان أو حسنان علی قاعدته. وفی مجمع الزوائد عن ابن 
جریج قال: قال علی وابن مسعود: ٭إن قذفھا زوجھا وقد طلقھا ولە علیہا رجعة تلاعناء وإن 
قذفھا وقد طلقھا وبتہا لم یلاعنہا. رواہ الطبرانی وإسنادہ منقطعء ورجاله رجال الصحیح 
.)۱۳:١(‏ والانقطاع فی القرون الفاضلة لا یضرناء وفی أثر علی وابن مسعود دلالة علی ا اللعان 
کی انان سا خائي تسا عم مع شر سو واللہ تعالی اُعلم. وفی 
”مجمع الزوائد ٭ أیضا عن ابن مسعود: قال: ”لا یجتمع ا تلاعنان أبداٴ. رواہ الطبرانیء وفیه قیس 
ابن الربیعء وثقه شعبة وغیرہ وفیه ضعف؛ وبقیة رجالە ثقات. وقد تقدم عن علی وابن مسعود: 








جیا حکم اللعان ید 
بینہماٴ. أخرجه أبو داود )۳۱٣:۱(‏ وسگت عنه وسندہ صحیح. 


٭أُن عصبة ابن الملاعنة عصبة امہ اُنہا ترثه ویرٹہا“ اھ :)٣۳:۵(‏ وھذا کله مذھب ا حتفیة 
وسیأتی ذکرہ فی باب ا مواریث إن شاء اللہ تعالی. 

الفائدة: فی ٭الھدایة“ (۳۹۸:۲)): ”وو خاطب إذا أکذب نفسے عندھما. وقال أُبو 
یوسف رحمہ اللہ: هو تحریم مؤبد لقوله عليه السلام: دالتلاعنان لا یجعتمعان أبدا4ء نص علی 
التابید ولھما أُن إلا کذاب رجوع: والشھادة بعد الرجوع لا حکم لھاء ولا یجتمعان ما داما 
متلاعنین؛ ولم یبق التلاعن ولا حکمہ بعد الإاکذاب؛ فیجتمعان ٠‏ اھ. قلت: ھذا ا حدیث أخرجه 
الدارقطنی عن محمد بن زید عن سعید بن جبیر عن ابن عمر مرفوعاء بلفظ: ٭التلاعنان إذا تفرقا 
لا یجتمعان أبداٴ. قال صاحب التنقیح: ”إسنادہ جیدء کما فی الزیلعی .)٤٤(‏ وفی الدرایة 
(۲۳۱): 'إسنادہ لا بس بهٴ اھ. 

لکش اق اہر اشہت وضعراتفوقت رکه ضرا 
حاشیة ٴالھهدایةٴ. فقال: ھذا من اأغلاط صاحب ٭الھدایةء فإانه قول الصحابة رضی الله عنہم 
ولم یرو مرفوعا (۳۹۸:۲)ء مع أنه من أغلاط صاحب التغلیط وصاحب ”الهدایة ‏ بریء من 
ذلك ومصیب فیما حررہ. نور اللہ تعالی مرقدہ. قلت: ولولانا عبد ا حلیم سلف فی ذلك فقد قال 
أبو بکر الرازی ا جصاص فی ”اُحکام القرآن لە: ”فان قیل: قد روی عن النبی علُ أنه قال: 
المتلاعنان لا یجتمعان أبدا. قیل لە: ما نعلم اُحدا روی ذلك بہذا' اللفظ. وإنھا روی ما ذکرنا فی 
حدیث سھل بن سعدہ وھو أُصل ا حدیث. فان صح منا اللفظ فإغا أخذہ الراوی من حدیث 
سھل وظن ان هذہ العبارة مبنیة عما فی حدیث سھل ولو صح ذلك عن النبی عق لم یفد نفی 
النکاح بعد زوال حکم اللعان علی النحو الذی بیناٴ٘ اھ. ٣:٤(‏ ۳۰). ۲ 

وتفصیله: أُن ا حدیث بہذا اللفظ لم یرد مرفوعا إلا من طریق محمد بن زید عن سعید ابن 
جبیر اأُخرجه الدار قطنی وخالف فی ذلك ا حفاظ من أصحاب سعیدء فان أیوب وعمرو بن دینار 
رویاہ عن سعید بلفظ: ”٭قلت لابن عمر: رجل قذف امرأتہ. فقال فرق النبی ‏ بین أآخوی بنی 
الات" وقال آأیرب) سعت سعید رن چیراقال+ " قلت لاہن غبر2 رجل لَامَن امِرآَتن فقال 
یاضبعیہ (وفرق سفیان بین إصبعیه السبابة والوسطی) فرق النبی عٌکك بین اخسوی بنی العجلانٴ. 


)١(‏ وقال العینی فی البنایة: ”الصواب مع الإنزاری أنه لم یرد مرفوعا إنھا روی موقوفا علی جماعة من الصحابة اھہ. (۳۹۸:۲)۔. 











إعلاء السنن تک 


باب حکم القذف بنفی الولد 
-٦‏ عن این عمبر رضی اللہ عنہما: ”ان ال فالاضی سن رجل ارم 


اُخرجھما البخاری فی باب اللعان. وأخرجہ مسلم من وجە آخر عن سعید. وفیه: ”فقلت یا أبا 
عبد الرحمن! أ یفرق بینہما؟ قال: : سبحان اللہ نعم!' کان افتح الباری“ .)٥١٤٤:٤(‏ لم یقل 
اأحد عن سعید عن ابن عمر ما قاله محمد بن زید مرفوعا: ٭المتلاعنان إذا تفرقا لا یجتمعان اُبدا“۔ 
وھو إن کان مقبولا کما فی التقریب فلیس فی الإتقان والحفظ کىثل ایوب وعمرو بن دینار. 
فالزیادة التی أتی بہا داخلة فی الشذوذ عند جماعة من انحدثین. 

وأما حدیث سھل بلفظ: 'فرق زمسول اللہ ََإه بینہماء وقال: لا یجتمعان أبدا“. ففی 
إسنادہ عییاض بن عبد اللہ. قال فی ”التقریب“: فیه لینء ولکتہ اأخرج لە مسلم؛ کما فی ”الیل“ 
.)۲۰۱:٢(‏ وا حفوظ عن سھل إنھا ہو قولہ: ٭فمعضت السنة بعد فی ا متلاعنین ان یقرق بینہماء ثم 
لا یجتمعان اُبدا“ ۔ سکت عتە أبو داؤد والنذریٰ رجاله رجال الصحیح کما فی الئیل أیضا. 
وظاھرہ أنه قول سھل ولکن ا حافظ قال فی الفتح: ”تقدم فی حدیث سھل من طریق این جریج: 
”فکانت سنة فی ا علاعنین لا یجتمعان اُبداٴ ولکن ظاھر سیاقه أنه من کلام الزھریء فیکون _ 
مرسلا اھ .)٥٤ ٥:٤(‏ 

وبا جملة: فلم یرد هذا اللفظ مرفوعا إِلا بروایة محمد بن زید عن سعید بن جبیر. فمن 
اُدخل العفرد بشیء مطلقا فی الشذوذ لم یلتفت إلی رفعه. ومن قال بالتفصیل قبله. وجنح إلی 
الأڈول ا جصاص والإنزاری والعینی فی ”البنایة“ء وتبعھم مولانا عبد ا حلیم. وإلی الشانی صاحب 
”الھدایة“ وصاحب ٴالتتقیحٴ وغیرھماء فافھم. فان تخطفة الأُعلام لیس من شیم الکرام. وقال 
الریلعی فی ”نصب الرایة“: ٭روی عبد الرزاق فی ”مصنفه“: ”الملاعنان لا یجتمعان أبدا٘ 
موقوفا علی عمر وابن مسعود وعلىء ورواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفه موقوفا علی عمرو ابن 
مسعودہ ولم یرویاہ مرفوعا أصلا اھ .)٥٤٤٤(‏ وفیه إشارۃ إلی ان فی روایة عمر التی أخرجھا 
الدارقطنی مرفوعا مقالا۔ واللہ اأعلم. 

باب حکم القذف بنفی الولد _ 
قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة۔ 
تذپیل: فی ”الھدایة“ (٢۰:۲ئئ):‏ ”فان قال لھا: زنیت وھذا ا حبل من الزناء تلاعناء 








> ظا حکم القذف بنفی الولد ۲۳ 
فائتقی من ولدھا بیںہماَ ففرق بینہما وألحؾ:الولد بآ" رواہ الیخاری (۸۰۱:۲). 


را وت1 1 وس ا شاھت شل وقال الشافعی رحے الل: 
ینفیهء لأنه عليه السلام نفی الولد عن ھلال وقد قذفھا حاملاء ولنا ان الأُحکام لا تترتب عليه إلا 
بعد الولادة لتمکن الاحتمال قبلهہ وا حدیث محمول علی أنە عرف قیام ا بل بطریق الوحی “ اھ۔ 

قال بعض الناس: ٭ھذا ا حدیث نقله فی النیل )۲۰٥:٢(‏ عن الصحییحین بلفظ: لاعن بین 
ھلال بن اٌمیة وزوجتہہ وکانت حاملا ونفی ا حمل اھٴٴ. فافھم وحقق. 

قلت: حدیث ابن عباس فی قصة التلاعن بین ھلال بن أُمیة وامرأته ورد مجملا ومفصلا۔ 
بی وس رت ك داود: ”إن ھلال بن اأمیة قذدف امرأُنہ بشریك 
این السحماء. قال: فلاعنہاء ففرق النبی عَي بینہما۔ وقال: إن جاءت بە أُصیہب أُرسیح حمش 
الساقین فھو لھلال؛ وإن جاءت بە اأورق جعدا إجمالیا دلج الساقین سابغ الإلیتین فھو للذی 
رمیت بەٴ. ا حدیث کما فی ٴالئیلٴ (٦:۲۰۳ء .)۲٠٢‏ وو صریح فی ان اللمان کان بالقذاف 
لا با حمل. فمن احتج بحسدیث ابن عباس: ٭ان رسول اللہ یلگ لاعن علی ال حمل“ احتج بما 
لا حجة فیە؛ فإن الراوی إذا اختصر ا حدیث من طویل لا یحتج بما اختصرہ. ونما ا حجة أصل 
ال حدیث کما لا یخفی. وفیہ أیضا: أنه عق لم ینف ا حمل جزما. وانا ردد الحکم بین علامتین: 
یحتمل ان یکون ذکرھما بالوحی أُو بالقیافةہ فإِن کان الول فا حکم بہ لا یتعدی غیرہ وإن کان 
الٹانی فلم یقل اأحد من العلماء بنفی ا حمل بدلیل القیافة قبل الولادةء فالذی یحتج بہذا ا حبدیث 
علی نفی ا حمل عليه ان یقرا بنفيه بدلیل القیافة قبل الولادة أیضاء ولا نراہ قائلا بەء فکیف ساغ لە 
ان یحتج با لا حجة لە فیه؟_ 

قال فی الئیل: ”وذھبت الھادویة وأبو یوسف ومحمد لا یصح اللعان أأی بنفی ا حمل قبل 
الوضع مطلقاء لاحتمال ان یکون ا حمل ریحا. ورد بأن هذا احتمال بعیدہ لأن للحمل قرائن قویة 
یظن معھا وجودہ ظنا قویاء وذلك کاف فی اللعانء کما جاز العمل بہا فی إثبات عدة ا حاملء 
راااقس ا اف رت یدفع الأمر الظنون بالاحتمال بالبعید ‏ اھ .)۲۰٦:٢(‏ 
ْ والجواب: أُنا نوجب اللعان بالقذف وإن کانت حاملا. وإنما لا نوجبه اذا نفی ا حمل من غیر 
قذفء بدلیل حدیث أبی ھریرة: ”ان أعرابیا جاء إلی النبی سَِ فقال: إِن امرأتی ولدت غلاما 
أسودہ وأنی أنکرتہ. فقال لە: هل لك من إبل؟ قال: نعم! قال: ما أُلوانہا؟ قال: حمر! قال: ھل فیہا. 











إعلاء السنن 0 
وق 2-8090 

انف رترک سی رت مین ۶ٰ'و 0000۳ وت 
فجلد ثمانین جلدة لفریه علییہاء ثم ألحق بە ولدھاٴً. رواھا الدارقطنی والبیہقی. 


من أور؟ قال: نغم! قال: فأنی تری ذلك جاءھا؟ قال: لعل عرق نزعھا! قال: فلعل ھذا عرق 
نزعہ". أخرجه الشیخان وغیرھماء فلم یرمخص لہ رسول اللہ ّ نفیه عنہ لبعد شبھه منہ. ویدل 
أیضا علی أُنە لا یجوز نفی النسب بالشبھةء ولا یلاعن بین ا مرء وزوجہ إذا لم یقذفھا صریحاء 
ونفی ا حمل لیس بقذف صریح کما لا یخفیء فکیف یحکم باللعان بە؟ ولم أمر رسول اللہ عِتهُ 
باللعان بین هذا الأعرابی وامرأتہ بقوله: إن امرأتی ولدت غلاما اأسود؛ وأنی أنکرتہ. 

وأما عدة ا حامل ونفقتہا فلا تجب لأجل ا حمل. وإما وجبت النفقة بالعدةء والعدة با حیض,-ْ 
وإذا انقطع الدم فتجب إلی ظھور براءۃ الرحم. فما لم یتیقن ببراءة رحمھا لا تنقضی عدتہاء وتجب 
ہس رود ھت ا ری 
وانقضاء العدةء وبہا تنقطع النفقة. 

تی مس شش ہت 
التی لا تسقطھا الشبهة. واللعان حدء وا لد لا یجوز إثباتہ بالشبہة لقولہ ‏ لگ : (ادرأوا ا حدود 
بالشبہات). کما سیأتی فی باب الحدود إن شاء اللہ تعالی۔ 

باب حکم من أقر بالولد تم رجع 

قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. قال فی النیل: ”٭استدل بە من قال: لا یصح نفی الولد 
بعد الإقرار بە وھم العترۃ وأبو حنیفة وأصحابه. ویؤیدہ أنە لو صح الرجوع بعدہ لصح عن کل 
إقرارء فلا یتقرر حق من الحقوقء والتالی باطل بالإجماعء فالقدم مثلہ“ اھ (٢:٦۲۰)۔‏ 


ےج نے 








> وت ۲۳۲۷ 


اُبواب العنین و غیرہ 
باب تاُجیل العنین وأحکامہ 

۸- أخبرنا معمر عن سعید بن الزھری عن سعید بن السیبء قال: قضی 
عمر بن اشطاب فی الغتین آن یؤخل سن کے وجوں “وبلغنی ان العأجیل من یوم 
تکتخاسيے' رواہ عبد الرزاق فی ۔مصنفهٴ ۔(زیلعی .)٢٦: ٢‏ قلت: کلھم رجال 
الصحیح وسندہ صحیح 

۹- حدثت بزید بن ھارون عن سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن سعید بن 
السیب عن عمرء ”أنه أجل العنین سئة٭. انتہی. زاد فی لفظ: وقال: ”إِن أُتاھا وإلا 
ہی یو یس ےط رر کس تھا 
البصری (زیلعی؛ ۲: .)٥٦٤‏ قلت: رجاله رجال ا لجماعة. 

<٠‏ أخبرنا أبو حنیغةء ثنا إسماعیل بن مسلم الکی عن الحسن عن عمر بن 
المخطاب: ”ان امرأة أُتعہء فأخبرته ان زوجھا لا یصل إلیہاء فأجله حولا. فلما انقضی 
حول ولم یصل إلیہا خیرھاء فاختارت نفسھا ففرق بینہما عمر وجعلھا تطیلقة بائنة “. 
رواہ محمد بن الحسن فی ”کتاب الآثار“ (زیلعی ٤:٦٦)۔‏ قلت: الحسن البصری لم 
یدرك عمرہ؛ وإسماعیل ھذا ضعفوہ إِلا اُن ابن سعد قال: قال محمد بن عبد اللہ 
الأنصاری: کان لە رأی وفتوی وبصر وحفظ للحدیث فکنت اکتب عنه لنباہتہء کما 
فی ”تہذیب التہذیبٴ (۲۳۱:۱). فالسند محنج بە؛ والانقطاع غیر مضر عندنا وکذا 
الا ختلاف . ۱ - 
--٢١ ۱‏ اُخبرنا الٹوری صن الرکین بن الربیع بن عمیلة عن أبیه عن حصین بن 
مس مال ھسمسساال ”یؤجل العنین سنة. فان جامع وإلا فرق بینہماٴ . 
رواہ بد الْرزاق (زیلعی ٤:٦٦)ء‏ زامن مان الصحیح غیر حصین بن قبیصة وھو 
ثقة. (مجمع الزوائد .)۳۰۱:٣‏ 


باب تأُجیل العنین وأحکامہ ْ 


قال اللؤلف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرة. ستق فاماسد2 سن سام 








إعلاء السٹن ۱ ! ,۲۳۸ 


۲ص حدثنا ‏ وکیع عن سفیان عن الرکین عن أبی حنظلة النعمان عن المغیرةۃ 
ابن شعبة: ”أنه اأجل العنین سن رواہ ابن أبی شِیبَة (زیلعی ۲ء۔ قلت: سند حسن 
صحیح: والنعمان بن حنظلة کوفی تابعی ثقة (التہذیب .)٦٦٤:٠٣‏ 

۱ ٭ باب أُن لا خیار لأحد الزوجین إذا وجد عیبا فی آخر 

-٣٣١٣‏ نا أبو عبید القاسم بن إسماعیل نا أبو السائب سلم بن جنادة نا وکیع 
و سالو عائرھال قال علی رضی الله عنه: "یما رجل تزوج امرأة مجنونقہ أو 
جڈماء آر بہا یرض أاوبباقرتفھی امراف إناشتاء اأسساک رات شاوطا“ ۔ رواہ 
الدارقطنی .)٣١١٤:٢(‏ وفی التعلیق الغنی (السابق): إسناد ھذا الأثر صحیح۔. 


باب ان لا خیار لأحد الزوجین إذا وجد عیبا فی آخر 

قال اللؤلف: أثر الباب یدل علی أن الرأۃ لو کان بہا عیب لا ترد بە وحکم الزوج فی ھذا 
ا حال یعرف ما سیأتی من الأثر. فان قلت: أخرج الدارقطنی فی سنده :)٦١٤:٢(‏ نا محمد بن 
مخلد نا عیسی بن أبی حرب نا یحبی بن ابی بکیر نا شعبة عن یحبی بن سعید عن سعید بن 
الملسیب؛ قال: ”قضی عمر فی البرصاء وا جذماء واِنوٰنة إذا دخل بہا فرق بینہماء والصداق لھا 
مسیسه [یاهاء وھو لە علی ولیہا. قال قلت: أنت سمعته؟ قال: نعم! ٴ نا علی بن محمد ال مصری نا 
مالك بن یحیی نا عبذ الوھاب بن عطاء وأخبرنا روح ابن القاسم وشعبة عن عمرو بن دینار عن 
ابر ین َو عن ابن عباس: أنه قال: ”اربع لا یجوز فی بیع ولا نکاحء ا جنونة وانجذومة والبرصاء 
والغلفاءٴ اھ.. فما الجواب عنەہ؟ 

قلت: قضاء عمر پنما کان فی رجل غر بامرأۃ. فقال لە ولیہا: إنہا صحییحة. فظھرت 
خلاف ما قاله. فللزوج اُن یطلقھا أو یرفع الأمر إلی السلطان فیفرق بینہما. ویکون ذلك تطلیقة 
بائئق لکن السلطان ٹائبا فیه مناب الزوج. ودلیل ذلك ما أخرجه الدار قطنی أیضا: نا عبد اللہ بن 
محمد بن عبد العزیز ز نا عبد الأعلیٰ بن حماد نا داود بن عبد الرحمن العطار نا یحبی بن سعید عن 
سعید بن ا ملسیب عن عمر بن ا خطاب؛ قال: ”آیا امرأة غربہا رجلء بہا جنون أُو جذام أو برص؛ 
فلھا مھرھا با اأصاب منہاء وصداق الرجل علی ولیہا الذٰ غرہ“ اھ .)٥۰٤:٤(‏ وأیضا فان عمر 
قضی بالتفریقء وھو یحتمل ان یکون فسخا أو تطلیقا۔ فمن أین یقول ا خصم بالفسخ من غیر 
تطلیق. فان الاحعمال یہدم الاستدلال. وقد صح عن علی: ٭انہا امرأتہ إن ا ا 








کے ۱ لا خیار لأحد الزوجین إذا وجد عیبا فی آخر ۹ظ 


ود نا أبو بکر الشافعی نا محصد بن شاذان نا معلی بن منصور نا ہشیم نا 
حجاج عن عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ: ٴأن عمرو بن العاص کتب إلی عمر بن 
مہ مو ہی سج رتا 
ہے وت ےھ نت یت 


طلق“ ۔ وھو صریح فی نفی خیار الفسخ من غپر تطلیقء فالاأخذ بە أولی وألزم. وأیضا ففی أثر عمر 
اس أوَے الضداق ۔ والصحیح النصوص عند الشافعیة وجوب مھر الشلء وأنہ أوجب الرجوع 
علی الولی. والاُظھر ا جدید عندھم أنە لا رجوع. وأیضا فاإنه ساکت عما قبل الأسیس؛ وهم 
فسخوا قبله وبعدہ. قاله ابن الترکمانی فی ا جوھر النقی :)۹١:۲(‏ فأُثر مر رضی اللہ عنہ متروك 
العمل بە إلا أُن یحمل علی ما إذا غر الولی بہا أحداء وضمن براءتہا من العیوب. فظھرت خلاف 
ما قاله. فللزوج ان یطلقھا او یرفع الأمر إلی القاضیء ویدفع إلیہا الھر کاملا إن کان قد دخل بہاء 
ولە حق الرجوع علی الولی. رفا باقن ان رھا ا اف با انا ارہ بات جورع ابا 
فزوجه رتقاء او قرناء أو مجنونة. جاز عند أبی حنیفة ولم یجز عندھما. کما فی ”اخلاصۃ“ 
(۳۰:۲). وأما مسئلة الغرور فلا اأعلم فیہا خلافا بینہم. 

وأما أثر ابن عباسء فإن البیہقی رواہ فی سننه بلفظ: ”أربع لا تجوز فی نکاح ولا بیع إلا ان 
بھس فان مس فقد جازٴ کما فی ا جوهر النقی (السابق). والشافعیة لا یقولون بە بل یفسخون 
النکاح قبل املسیس وبعدہ فلا حجة لھم فیەء وھو محمول عندنا علی مسئلة الع وکیل بالنکاح 
والبیع والشراء. فإذا وکل رجلا بأُن یزوج امرأةء فزوج قرناء او رتقاء أو برصاء أُو غلفاء أُو 
مجنونة أُو مجذومة لم یجز عندھما. وجاز عند ابی حنیفة إن لم یکن غرہء وإن کان قد غرہ بأن 
قال: ھی صحیحة سا ة من العیوب؛ لم یجز عندہ أیضا. ولا بد من حمله علی ذلك لقول ابن 
عباس: ”أُربع لا تجوز فی بیع ولا نکاح“. والخصم قائل با جواز. فإن الروج إذا وجد عیبا من تلك 
العیوب فی زوجتہہ أُو وجدت شیا من ذلك فی زوجھا ولم یکن ھناك توکیل ولا غرورہ فالنکاح 
جائز اتفاقا. وإنما لھما خیار الفسخ عند الشافعیة ومن وافقھم؛ فافھم. 

قوله: ”نا أبو بکر الشافعی ٭ إلخ. فیه دلالة علی أُن حکم ا جنون کالعنة لا یفسخ بە النکاح؛ 
بل یرفع الأمر لی ا حاکم فیؤجل سنہ فان برأً وإلا فرق بینہما. والتفریق طلاقء لکون ا لحاکم نائبا 


)١(‏ ای مقید بالسلسلة سلجنونہء وغن ادعی غیر ذلك فعليه البیان, 
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أبواب العدة 
باب أن الأقراء ھی ا حیض ۱ 

۱ ٥ك-‏ أنا محمد بن المٹٹی ثنا سفیان عن الزھری عن عمرۃ عن عائشةہ ”ان ام 
حبیبة کانت تستحاض. فسألت النبی عليه السلامء فأُمرھا ان تترك الصلاة قدر أقراءھا 
ےھ ات و النسائی بسن يد زاظم زمر النقی ۳٣ء‏ 

٦ ۱‏ -- عن عمرة عن عائشة رضی اللہ عنہا: اُن ام حبیبة استحیضت؛ فذکرت 
شاُنہا لرمسول اللہ لا فقال: لتنظر قدر قرءها التی کانت تحیض لھاٴ. ا حدیث. رواہ 
النسائی بسند رجاله ثقات (ا چوھر النقی؛ السابق). 

۷ عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: (طلاق الأمة تطلیقتان وقرءھا 
حیضتان). رواہ أبو داود والترمذی وابن ماجەء وصححہ الحاکم وقد مر مع ما یتعلق 

بسندہ فی باب طلاق الأَمة ثنتان. 


فیه مناب الزوج. وھذا هو قولنا معشر ا حنفیة کما فی ”الھندیة“: ”قال محمد: إن کان الجنون. 
ری سو رو و وس کو ہی اوت 
نأُخذ کذا فی ”ا حاوی ٠‏ للقدسی٭ٴ .)۱٥۷:٢(‏ والأئر حجة علی الشافعیة ومن وافقھم فی نسخ 
0ھ" والل تعالی اعلم, 
باب ان الأقراء می ا حیض 
قال اللؤلف: الحدیغان الاُولان من الباب قد استعمل لفظ القرء فی ہما بمعنی ا لحیض؛ --- 
و ظا ۰ءء ”وإذا بت إطلاقه عليه السلام القرء ا حیض حمل الایة علی ذلك “ اھ. 
قلت: ولم ار فی حدیث مرفوع استعمل لفظ القرء بمعنی الطھر. والحدیٹان الأخیران من 
الباب صریحانٰ فی ان المعتبر فی العدة ا حیض دون الطھر. ثم رأیت فی ”نیل الاُوطارٴ :)۲٢٤٤٢(‏ 
ما نصہ: وزعم کثیر ان القر مشترك بین ا حیض والطھرء وقد انکر صاحب الکشاف إطلاقہ علی 
الطھر. وقال ابن القیم: إِن لفظ القرء لم یستعمل فی کلام الشارع إلا للحیض؛ ولم یجئ عنه فی 
موضع واحد استعماله للطھر ء فحملہ فی الآّیة علی العھود المروف من خطاب الشارع اُولی بل 
یتعینء فإنه قد قال للمستحاضۃ: ”دعی الصلاة أیام أقراءك“ٴ. وہو ‏ اه المعبر عن اللہ وبلغة قومہ 
نزل القرآنء فاذا ُورد الشترك فی کلامہ علی أحد معنیيه وجب حمله فی سائر کلامه عليه؛ إذا 





ا لان ا الأقراء ھی الحیض کے 


۸- عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: آضرث بریرة ان تعتد بٹلاث حیض . 
روا ابن ماجه بسند جید (ا جوھر النقی ٣۲٢‏ ء٘ءھ: وقال ا حافظ فی "بلوغ ارام 
رواته ثقات لکنە معلول. کذا فی "النیل" .)۲۲۳:٦(‏ قلت: فاخعلف الاحعجاج۔ 
والاختلاف غیر مضر ولا أقل من أن یستشھد یہ - 


لم یثبت إرادة الآخر فی شیء من کلام البتة ویصیر هو لغة القرآن التی خوطبنا بہاء وإن کان لە 

معنی آخر فی کلام غیرہ إلخ. ٹم نقل صاحب النیل اختلاف الصحابة فی معنی القرء۔ لکن انت 
تعلم ان قول النبی عه مقدم علی قول کل احدہ وأیضا فان الأجلة من الصحابة ة قالوا مثل قولنا إن 
الأقراء ھی ا حیض دون الاطھار. قال محمد فی ا موطأ. أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراهیم؛ أُن 
رجلا طلق اسرأته تطلیقة یملك الرجعةق ثم ترکھا حتی انقطع دمھا من ا حیضة الال ودخلت 
مغتسلھا وأدنت ماعھا. فأُتاماء فقال لھا: قد راجعتك. فسألت عمر بن الخطاب عن ذلك وعندہ 
عبد اللہ بن مسعود. فقال عمر: قل فیہا برأيیك. فقال: أُراہ یا أمیر الؤمنین اأحق برجعتہا ما 
لم تغتسل من حیضتہا الثالثة. فقال عمر رضی اللہ عنه: وأنا اُری ذلك. ثم قال عمر لعبد اللہ بن 
مسعود: کنیف ملئ علما (ھذا سند صحیح مرسل, وإرسال النخعی مقبول عندھم جمیعا). قال 
مخظہ أخبرتاٴسفیان بن عیینة عن ابن شھاب عن سعید بن السنیب قال: قال علی زضی اللہ عنة: 
هو اأحق بہا حتی تغتسل من حیضتہا الالثة. (وھذا سند صحیح متصل). اُخبرنا عیسی بن أٗبی 
عیسی ا حیاط الدینی عن الشعبیء عن ثلائة عشر من اأصحاب رسول اللہ َء کلھم قالوا: 
الرجل أُحق بامرأأته حتی تغتسل من حیضتہا القالئة. قال عیسی: وسمعت سعید بن اللسیب یقول 
مٹل ذلك. قال محمد: یو وا کی و وت وھذا 
السند فيه عیسی متکلم فیه۔ ضعفہ ا جمھور لسوء حفظہھ. ولکن محمدا احتج بہ وهو إمام 
مجتہدہ فکان ذلك توثیقا لە منہ أو نقول: ذکرہ اعتضادا فیعتبر بە ویستشھد. 

'ویؤید ما قلنا اُن اللہ تعالی بعد ما عمم اللطلقات فی سورة البقرۃ بقوله: " والمطلقات یتربصن 
أنفسھن ثلائة قروءٴ. قال فی سورۃ الطلاق: 'واللائی یشسن من ا حیض من نسائکم إِن ارتبتم 
فعدتہن ثلائة أشهرپ4. فذ کر مقدار عدة الیسة وأشار بذکر ا حیض إلی أُن امراد بالقرء فی الایة 
السابقة هو الحیض وأن الفلائة الأشھر قائمة مقام ا حیض الئلاث فافھم. وفیه إشارۃ أأیضا إلی ان 
الشھر الواحد لا یحتمل اکٹر من حیضة واحدة کما لا یخفی. 
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باب عدة ا حامل وضع ا حمل 

۹- عن أم سلمة: ”ان امرأۃ من أسلم یقال لھا سبیعة کانت تحت زوجھا۔ 
فتوفی عدہا وھی حبلیء فخطبہا أبو السسابل بن بعکكء فأبت ان تنکحە فقال: والله 
نفست ثم جساءت النبی عَلّء فقال: انکحی ". رواہ ا جماعمة إِلا أُبا داود وابن ماجه 

۱۰-- عن این مسعود فی ا متوفی عنہا زوجھا وھی حاملء قال: "ا تجعلون 
علیسہا التغلیيظء ولا تجعلون علیہا الرخصے؟ أأنزلت سورۃ النساء القصری بعد 
الطولی. غل(وأولات الاأحمال أجلھن ان یضعن حملھن4. رواہ البخاری والنسائی 
(نیل الاوطارء السابق). 


باب عدة ا حامل وضع ا حمل ۱ 

قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرۃ. وفی ”نیل الاوطار“ :)۲۲٦(‏ ”وقد ذھب 
جمھور أھل العلم من السلف وأئمة الفتوی فی الٔمصار إلی ان ا حامل إذا مات عنہا زوجھا 
تنقضی عدتہا بوضع ا حمل. وأخرج سعید بن منصور وعبد بن حمید عن علی رضی اللہ عنه 
بسند صحیح أُنہا تعتد بآخر الأجلین ٴ۔ 

وقال للوفق فی ”الغنی“: ”اأجمع أھل العلم فی جمیع الأأعصار أُن اللطلقة الحاسل تنقضی 
عدتہا بوضع حملھاء وكذلك کل مفارقة فی ا حیاۃ. وأأجمعوا أیضا علی أُن ا متوفی عنہا زوجھا 
إذا کانت حاملا اأجلھا وضع حملھا إلا ابن عباس؛ وروی عن علی من وجه منقطع اُنہا تعصد 
باُقصی الاأجلین. وقاله ابو السنابل بن بعكك فی حیاۃ الدبی ِء فرد عليه السلام قوله. وقد روی 
عن ابن عباس أنه رجع إلی قول الماعة ما بلغه حدیث سبیعة. ذکرہ الحسن والشعبی أُن تنکح فی 
دمھا. ویحکی عن حماد وإسحاق اُن عدتہا لا تتقضی حتی تطھر. وأٗبی سائر أھل العلم ھذا 
القول وقالوا: لو وضعت بعد ساعة من وفاۃ زوجھا حل لھا أُن تعزوجء ولکن لا یطأھا زوجھا 
حتی تطھر من نفاسھا وتغفضسل. (کمن نکحھا وھی حائض). وذلك لقول اللہ تعالی: ظإوأولات 
الأحمال أجلھن ان یضعن حملھن٭4. وروی عن أبی بن کعبء فذکر ما ذکرناہ فی ا متن. وقال 
7 مسعود: من شاء بأعلتہ أو لاعنتہ ان الاّیة التی فی سورة النساء القصری: طوأولات الاأحمال 








إعلاء السنن عدة ا حامل وضع ا لحمل ۲٣‏ 


--۱١‏ عن أبی بن کعب قال: قلت: یا رسول اللہ! فلوأولات الأحمال أجلھن 
ان یضعن حملھن 4. للمطلقة ثلاثا وللمتوفی عنہا؟ فقال: ھی للمطلقة ثلاثا وللمتوفی 
عنہا. رواہ أحمد والدارقطنیء وأخرجە أیضا ابو یعلی والضیاء فی ا ختارة وابن 
مردویه. قال فی مجمم الزوائد: فی إسنادہ ا مٹنی بن الصباح وثقه ابن معینء وضعفه 
ا جمھور. انتّہی (نیل الُوطارء السابق). قلت: کفی بابن معین موثقاء وو مام ا جرح 
والتعدیل. وفی خطبة ”٭ کنز العمال٭ (۳:۱) ما محصلہ: اُن کل ما فی ا ختارۃ صحیح. 


اأجلھن ان یضعن حملھن4. نزلت بعد التی فی سورۃة البقرۃ: 'لإوالذین یدوفون منکم ویذرون 
اُزواجا4. یعنی إن ھذہ الایة ھی الأأخیرۃء فتقدم علی ما خالفھا من عموم الآیات ا تقدمة ویخص 
بہا عمومھا. (وحدیث ابن مسعود ھذا أخرجه ابو داود والنسائی واہن ماجة بلفظ: لاعنتہ والبزار 
بلفظ: خالفتہ کما فی ” نصب الرایة“ .)٦۷:٤(‏ 

ثم ذکر حدیث سبیعة ال مذ کور فی ا تن وقال: ساس سا جو سے 
ہے ہتسر یی ہس سط وروی عن علی من وجه منقطع. ولأُنہا 
معتدة حامل فتقضی عدتہا بوضعه کا لمطلقة ی یحققه اُن العدة إنما شرعت لمعرفة براءتہا من ا حمل؛ 
ووضعہ أول الأُشیاء علی البراءة منہ۔ فوجب ان تنقضی العدةء ولأنه لا خلاف فی بقاء ا حملء 
فوجب ان تنقضی بە کما فی حق المطلقة. قال: وإذا کان ا حمل واحدا انقضت العدة بوضعه 
وانفصال جمیعہہ وإن ظھر بعضه فھی فی عدتہا حتی ینفصل باقیهہ لأنہا لا تکون واضعة لحملھا 
مالم یخرج کل وإن کان ا حمل اثین أُو أکٹر لم تنقض عدتہا إلا بوضع الآخرء لان ا حمل هو 
ا لجمیع. هذا قول جماعة أھل العلم إلا ابا قلابة وعکرمةء فإنہما قالا: تنقضی عدتہا بوضع الأول؛ 
ولا تعزوج حتی تضع الآخر وذ کر ابن بی شیبة عن قتادة عن عکرمة أُنه قال: إذا وضعت اأُحدھما 
فقد انقضت عدتہا. قیل لە: فصزوج؟ قال: لا! قال قعادة: خصم العبد. وھذا قول شاذ یخالف 
ظاھر الکتاب وقول أھل العلممء وامعنی. فإن العدة شرعت لمعرفۃ البراءة من ا حمل. فإذا علم 
وجود ا حمل فقد تیقن وجود اللوجب للعدة وانتفت البراءة والموجبة لانقضاءھا۔ إلخ (۱۱۲:۹). 

اقلت: وروی مالك فی الوطأعن نافع عن ابن عمر: : أنه سٹل غن الرأة التی تتوفی عنہا 
زوجھا وھی حامل. فقال: إذا وضعت حملھا فقد خلت. فأخیرہ رجل من الأنصار ان عمر قال: 
لو وضعت وزوجھا علی سریرۃ لم یدفن بعد لحلت. وعن مالك رواہ الشافعی فی ”مسندہٴ 
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باب ا معتدة الرجعیة التی ارتفعت حیضتہا بعد احیضۃة 
وا حیضتین تم مات یرٹہا زوجھا 
٣۲‏ حدیث (أن علقمة طلق امرأتہ طلقة أو طلقتینء فحاضت حیضة ثم 
ارتفع حیضھا سبعة عشر شہرا۔ ثم ماتء فآتی ابن مسعودہ فقال: حیس اللہ عليك . 
میراثہاء وورثه منہا. البیہقی من طریقه بسند صحیح: لکن قال: " سبعة عشر شھرا 
أو مسائنتع (التلخیص ا بیر ۳۲۸:۲)۔ 


وكکذلك رواہ عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر عن یوب عن نافع بە سواء. اھ (زیلعی .)٦۷:٤‏ 
باب المعتدة الرجعیة التی ارتفعت حیضتہابعد ا حیضة 
أو ا حیضتین تم مات یرٹہا زوجھا 

قال اللؤلف: دلالة الأثر علی الاب ظاھرۃ. وأما ما فی ٭الوطاٴ (۲۱۳): ”مالكعن یحبی 
اعد امن رید رررعیه لق و صظ ال عو سمسدی الس شقال کال عترن 
ا خطاب: أیا امرأۃ طلقت فحاضت حیسضة أُو حیضتین, ثم رفعتہا حیضتہاء فإنہا تنتظر تسعة 
اُشھرہ فان بان بہا حمل فذلكء وإلا اعتدت بعد التسعة الأُشپر ثلائة اُشھر ٹم حلتٴ اھ. وھذا 
سند رجاله رجال الجماعة. فا جواب عنە: ان قول ابن مسعود رضی اللہ عنه یرجع بأَنه یوافق ما أمر 
الله تعالی بە من تربص ثلائة قروء للحائض. والأئر محمول علی من بلغت سن الایاس. واللہ اُعلم. 

قال محمد فی الموطاً: فھذا ”(أی العدد ا مذ کور فی قصة علقمة) أکٹر من تسعة أشھر 
وثلائة أُشھر بعدھاء فبہذا ناأخعذء وو قول أبی حنیفة والعامة من فقہائناء لن العدة (أای عدۃ 
الطلقَة) فی کتاب اللہ عز وجل علی أُربعة أُوجه لا خامس لھا للحامل حتی تضع: والتی تبلغ 
الحیضة ثلائة اُشھر والتی قد یست من ا حیض ثلائة اُشھرء والتی تحیض ثلاث حیض. (وھذہ 
کلھا للمطلقة ووجه خامس وھی عدة ا لمتوفی عنہا غیر ال حاملء فی قولہ تعالی: خلوالذین یتوفون 
منکم ویذرون أُزواجا یتربصن بأنفسھن أُربعة أشھر وعشراچ. فھہذا الذی ذ کرت (من الاعتداد 
ہے کت 
اھ( ۲۷). فلا بد من تأُویل قول عمر بأنه فی التی ارتفعت حیضتہا لدخولھا فی سن الإیاس 
احیض؛ ولا یحکم بکونہا آئسة إلا بعد الانتظار مدة یغلب فیہا علی الظن کونہا آئسة. .ا 
عمر برأیە بتسعة اُشھر؛ وھی مفوضة عندنا إلی رأی ا حاکم. وأُما التی ارتفعت حیضتہا لأجل 








إعلاء الستن ٠٤‏ 


۰“ 


باب عدة أم الولد إذا اأعتقت 

0۲۷۴ فا غس ین پرس غن الارتای ‏ سی ہت ای کو آن سے 
بن العاص أمر أم ولد اأعتقت أُن تعتد ثلاث حیض؛ وکتب إلی عمر فکتب بحسن رأیہ. 
رواہ ابن أپی شیبة فی ”مصنفهٴٗ (زیلعی :)٥۸::۲‏ قلت: رجاله رجال ا جماعۃة لکنہ 
منقطعء فان یحبی لم یدرك عمرو بن العاص ولا عمرء والانقطاع لا یضرنا. 


الرضاع ونحوہ فعدتہا ثلاث حیض کواملء لکونہا من تحیض. واللہ تعالی أعلم. 
باب عدة أم الولد إذا اأعتقت ۱ 

قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظامرة. قال بعض الناس: ٴوفی سنن الدارقطنی بسندہ 
:)٦٢٤٤٤(‏ إن عمرو بن العاص قال: عدة أُم الولد إذا توفی عنہا سیدھا أربعة أُشھر وعشراء وإذا 
أُعتقت فعدتہا ثلاث حیض. موقوف؛ وہو الصوابء وھو مرسل, لأن قبیصة لم یسمع من عمرو 
اھ. وفی الزیلعی :)٦۸:٢(‏ روی ابن حبان فی صحیحہ فی النوع السادس والثلائین من القسم 
الحخامس عن قبیصة بن ذؤیب عن عمرو بن العاص؛ قال: لا تلبسوا علینا سنة نسینا ُء عدۃ أم 
الولد الدوفی عنہا أربعة اُشھر وعشرا انَہی. ورواہ ا حاکم فی ”الستدركٴء وقال: علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاہ. ورواہ الدار قطنی ثم البیہقی فی سننہما. قال الدارقطنی: وقبیصة لم یسمع 
من عمرو اھ. وفیە أیضا: وقال البیہقی: قال اأحمد بن حنبل: هذا حدیث منکر؛ وقبیصة لم یسمع 
من عمروء والصواب: موقوف انتہی. ورواہ أبو داود وابن ماجة اھ.. فاعلم أنە نما تکلم فی 
الرفوعء وتدفع ذلك الکلام بأن کل ما فی صحیح ابن حبان صحیح؛ کما مر فی بعض مواضع 
ھذا الکتاب عن خطبة کنز العمال (۳:۱). فقد لزم منە ان الانقطاع لم یثبت عند ابن حبانء وقد 
سکت علە أبو داود )۳۲٣:۱(‏ فھو صالح عندہ. وفی ا جوھر النقی " :)۱۳٣:١(‏ ثم ذکر عن 
الدارقطنی؛ قال: لم یسمع قبیصة من عمرو. قلت: قد قدمنا مرارا ان ھذا غلی مذھب من یشترط 
ثبوت السماعء وأن مسلما أنکر ذلك إنکارا شدیداء وزعم أن امتفق عليه أنە یکفی الاتصال إمکان 
اللقاء. وقبیصۃة ولد عام الفتحء وسمع عثمان بن عفان وزید بن ثابت وأبا'الدرداٰ فلا شك فی 
إمکان سماعه من عمرو. وقال صاحب التمہید: اُدرك أبا بکر الصدیق ولە سن لا ینکر معھا 
سماعه منه اھ. وإن لم یسلم ثبوت ا مرفوع فالموقوف حجة عندناء ولا وجہ لاختیٹز شق وترك شق 
آخر کما فعله ا حنفیةء حیث قال فی ”الھدایةٴ :)٥٤ ٦٤٤(‏ وإذا مات مولی أم الولد عنہا أُو عتقھا 








ہت عدة أُم الولد إذا أعتنقت ٦‏ 


فعدتہا ثلاث حیض“ٔ اھ.. فا جواب عن ھذا: اُن قول عمرو بن العاص: ”إن عدة أم الولد المتوفی 
عنہا مولی: أٌربعة اُشھر وعضراٴ عارضه قول علی وابن مسعود رضی اللہ عنہما. اُحرجه ابن بی 
شیبة عن ا حارث عن علی وابن مسعود قالا: ”ثلاث حیض إِذا مات عنہا یعنی ام الولد“. وھذا 
مسعتی رقرت دب ساب ق: اغا رھکس اکا رتا از موقر 
عمروء فإن اللہ تعالی یقول فی کتاب: 'لإوالذین یتوفون منکم ویذرون ُزواجا یتربصن بأُنفسھن 
آرمة اہر وغفراق: فیراھن من الأزواج؟ کلا! فالراجح فی ذلك قول علی وابن مسعود. وأما 
قرل سض الا ”لا وج لاختیاز شی وَتىرَك شق آخر“ . ففيه إنا لم تاذ بما رواہ الدارقطنی وابن 
فی وت مو سی تشرودری ولا أُخذنا بما رواہ ابن أبی شیبة فی 
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مصنفه“: ”ان عمرو بن العاص أمر أم ولد اعتقت أُن تعتد بثلاث حیض. وکتب إلی عمر فکتعب 
بحسن رأیهٴ اھ, ولا ذکر فيە لشق آخر أصلاء وفیه دلالة علی ان عمرو بن العاص لم یکن عندہ 
فی ذلك سنة عن رسول اللہ ِء وإلا لم یحتج إلی ان یکتب بە إلی عمرء ولم یکتب عمر بحسن 
رأیہ لو کان عندہ فیە سنة. وھذا یقدح فیما رواہ الدار قطنی وابن حبان عنه بلفظ: ”لا تلبسوا علینا 
سنة نبینا کن “. فالقول ما قاله اأحمد بن حنبل: : ھذا حدیث منکر؛ والصواب موقوف. وإذا کان 
کذلك اُخذنا فی شق بقول عمرو بن العاص لوافقة عمر إیاہ فی ذلك؛ رانا فی الق الاسن 
بقول علی وعبد الله فافھم. 

الفائدة: قال فی ”العلخیص“: ”ما قول عمر رضی اللہ عنهہ فرواہ مالك والشافعی عنه عن 
ابن شھاب عن سعید بن اللسیب وسلیمان بن یسار ان طلیحة کانت تحت رشید الثقفی فطلقھا 
البعة فنکحت فی عدتہاء فضربہا عمرہ وضرب زوجھا بالدرۃ ضربات وفرق بینہماء ثم قال 
عمر: اما امأة نکحت فی عدتہا فان کان زوجھا الڈی تزوجھا لم یدخل بہا فرق بینہماء تم 
اعتدت بقیة عدتہا من زوجھا الُول وکان خاطبا من ا خطابء وإن کان دخل فرق بینہماء ثم 
اععدت بقیة عدتہا من زوجھا الاُول ثم اعتدت من الآخرء ثم لم ینکحھا أبدا. قال ابن السیب: 
ولھا مھرھا بما استحل منہا. قال البیہقی: وروی الٹوری عن الشعبی عن مسروق عن عمر أنه 
رجع؛ فقال: لھا مھرھا. ویجتمعان إِن شاءا. وأما قول علی رضی اللہ عنہء فرواہ الشافعی من طریق 
زاذان عنه أنه قضی فی التی تزوج فی عدتہا أنه یفرق بیںنہماء ولھا الصداق بما استحل من 
فرجھا وتکمل ما أذسدت من عدۃ الأول وتعتد من الآخر. ورواہ الدار قطنی والبیہقی من 


66 بن 








إعلاء السنن عدة ام الولد إذا اأعتقت ا 


کرفان مد وطی فی 7ھ وع ال * (۳۲۸:۲). 
قال بعض التاس: ففيه عدم تداحل العدتینء ومذھبنا یخالفہ وقول الصحابة حجة عندناء 
وھذا قول الصحابیین ال جلیلین. ولم ار من خالفھا منہم. قلت: لا یخفی أُن تداخل العدتین لیس 
بلازم عندنا فی کل حالء بل یمکن انقضاء العدتین معاء کمعتدة بالاُشھر لوفاۃ وطفت فیہا بشبہة 
ؤحاضت فیہا ثلائا. وانقضاء الثانیة قبل الاُولی؛ کما لو تمت ا حیض قبل تام اُربعة أشھر وعشر. 
ومکن تأخر التائیة بجماعہا عن الأولی؛ کما لو حاضت بعد تام الأشھر: کذا فی ٭الشامیة“ 
.٠٠۳:٢(‏ وإذا کان كذلك فلا یجوز للقاضی وا حاکم إلا أمرھا امام العدتین کلیہماء ٹم إذا 
عرضت لھا صورۃ یجوز فیہا انقضاء العدتین بالتداخلء وسئلت المفتی عن حکم ھذہ ا حال یجوز 
له الإفتاء بالتداخل بعد تبین ا حال. فأُثرا عمر وعلی کلاھما لا یخالفان ما ذھبنا إليه فی المسئلةء وإتھا 
لم یفتیا بتداخل العدتین لعدم علمھما بحال الرأق أُو علما وکانت بحال قد تأُخر فیہا العدة الثانیة 
بجملتہا عن الاُولی فافھمء فان الاحتمال یہدم الاستدلال. ودلیل المسئلة القاعدة الفقھیة اللؤیدة 
بالنصوص الشرعیة إذا اجتمع أُمران من جنس واحد ولم یختلف مقصودھما دخل اُحدھما فی 
الآخرء کما إذا اجتمع حدث وجنابة او جنابة وحیض کفی الغسل الواحدہ ولو دخل املسجد 
وصلی الفرض أو الراتبة قبل ا جلوس دخلت فیه التحیةء ولو جامع امرأته فی نہار رمضان مرارا 
لم یلزم بالشانی وما بعدہ شیء ولو زنی او شرب أُو سرق مرارا کفی حد واحد. وھذا کله 
بالإاجماع فکذا ما نحن فیە لاتحاد اللقصود وھو طلب براءة الرحم. 
وقال ابو بکر ا جصاص الرازی فی أحکام القرآن لە: ”قد اخعلفت الفقھاء فی العدة إذا 
وجبت من رجلین. فقال ابو حنیفة وأٗبو یوسف ومحمد وزفر ومالك فی روایة ابن القاسم عنهء 
والٹوری والاأوزاعی: إذا وجبت علیہا العدة من رجلین فان عدة واحدة تکون لھما جمیعاء سواء 
کانت العدة با شمل أو بال حیض أو بالشھور. وھو قول إبراھیم النخعی. وقال الحسن بن صالح 
واللیث والشافعی: تعتد لکل واحد عدة مستقلة. . ویدل علی صحة القول الاُول إطلاق قوله تعالی: 
ڈإوالطلقات یتربصن بأنفسھن ثلائة قروء4. فإانه لم یضرق بین مطلقة وطكہا رجل اُجنبی بشبھة 
وبین غیرھا. فھذا یقتضی کون عدتہا ثلاثة قروء مطلقاء لأُنہا مطلقة قد وجبت علیہا عدةء ولو 
اأُوجبنا علیہا اکر من ثلائة قروء کنا زائدین فی الایة ما لیس فیہا. ویدل عليه أیضا۔(إِطلاق) قوله 
تعالی: 'ظژواللائی یکسن من ا حیض من نسائکم إِن ارتبتم فعدتہن ثلاثة اُشھر واللائی لم بحضن4. 


-. 








سن ا ۱ ۸ 


باب العدة من بعد الطلاق والوفاۃ دون خبرھما 
٤‏ حدژا ابو معاویة عن عبید الله عن نافع عن ابن عمرہ قال: امن 
یوم طلقھا ومن یوم بھوت عنہاٴ. رواہ این ابی شیبة وھذا سند صحیح. وأخرج نحوہ 
عن عطاء ومجاھد وابن امسیب وسعید بن جبیر وابن سیرین وعکرمة ونافع وأبی 
قلابة وأ, بی العالیة والشعبی والنخعی والزھری وعبد الرحمن بن یزید ن4 ومکخزل ناسائید 
جیدة (الزیلعی .)٦۸:٤‏ 


ولم یفرق بین مطلقة قد وطہا اُجنبی بشبہة وبین من لم توطاً فاقتضی ذلك اُن تکون عدتہا 
تلاتد اق ی الوعین ھا ویدل عليه أیضا (إطلاق) قولە: فظوأولات الأحمال اأجلھن أن 
یضعن حملھن4. ولم یفرق بین من علیہا عدة من رجل أُو من رجلین. ویدل عليه اتفاق ا جمیع 
علی ان الاول لا یجوز لە عقد النکاح علیمہا قبل انقضاء عددتہا منہ. فعلمنا أُنہا فی عدة من الثانی 
أیضاء لأن العدة منہ لا تمنع من تزویجھا۔ فان قیل: مدع من ذلكء لأن العدة منە تتلوھا عدة من 
غیرہ. قیل لە: فقد یجوز ان یعزوجھا ثم وت هو قبل بلوغھا موضع الاعصداد من الشانی 
(او یطلقھا قبله) فلو لم تکن فی ہذہ ا حال معصدة من الٹانی ما منع الاُول من العقد علیہاء لان عدة 
تجب فی المستقبل لا ترفع عقدا ماضیا. ویدل عليه ان ا حیض إِنما هو استبراء الرحم من ا حبلء فإذا 
طلقھا الال ووطمہا الثاتی بشبھة قبل ان تحیض ٹم حاضت ثلاث حیض فقد حصل الاسعبراء 
ویسصحیل ان یکون استبراء من حمل الاول غیر استبراء من حمل الثانی. فوجب ان تنقضی بہ 
العدة منہما جمیعاٴٌ اھ .)٦٢۷:۱(‏ واللہ تعالی اُعلم. ۱ ِ 
قلت: وذھب إلی مثل قولنا الزھری؛ کما روی ابن ابی شیبة عن عبد الرحمن بن مھدی 
عن سفیان وو الثوری عن مغیرة عن إبراھیم: فی رجل طلق فحاضت فتزوجھا رجل فحاضت؛ 
قال: بانت من الأولء ولا تحتسب للذی بعدہ. وعن سفیان عن معمر عن الزھری: تحتسب. وعلقہ 
البخاری بلفظ: قال إبراھیم فیمن تزوج فی العدة فحاضت عندہ ثلاث حیض: بانت من الاول 
ولا تحتحسب بە لن بعدہ. وقال الزھری: تحتسب: وھذا اُحب إلی سفیان. یعنی قول الزھری اھ_. 
کتا یں افتح الباری “ .)٦۳۰:۹(‏ 
اب امس سا رھت 
قال ا مولف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرةۃ. قال ا موفق فی ا مغنی: ‏ وتجب العدة من الساعة 








إعلاء السنن العدة من بعد الطلاق والوفاۃ دون خبرھما کے 


٥‏ حدژثا وکیع ویحیی بن آدم عن شریك عن ابی إسصحاق عن عبد 
الرحمن بن یزید عن عبد اللہ بن مسعودہ قال: ”العدة من یوم یموت أُو یطلقٴ۔ رواہ ابن 
بی شییة فی ”مصنفه ٴ (الزیلعیء السابق)ء وسندہ حسن. 

-++٦۹‏ حدثنا ابن علیة عن أیوب عن عمرو بن دینار عن جابر بن زید یحسنہ 
عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: ”العَدۂ من یؤم یموت“۔ رواہ ابن أبی شیبة 
(الزیلعیء السابق) وسندہ صحیح. ۱ ٦"‏ 


التی فارقھا زوجھا (بطلاق أو موت)ء فلو فارقھا نصف اللیل أو نصف النہار اعتدت من ذلك 
الوقت إلی مثله فی قول اکٹر اُھل العلم. (إذا کانت العدة بالاأشھر وإذا کانت با حیض یجری علیہا 
اأحکام ا معتدة من ذلك الوقت إإلی انسضاء الحیضة الشالة کما هو معلوع). وقال ابو عبد اللہ بن 
حامد: لا تحتسب بالساعات وإنما تحتسب بأول اللیسل والنہارء فإذا طلقھا نہارا احتسب من 
اُول اللیل الذی یلیهء وإن طلقهھا لیلا احتسبت بأول النہار الذی یلیه. وھذا قول مالك. لان 
حساب الساعات یشق فسقط اعتبسارہ. ولنا قول اللہ تعسالی: فلافعدتہن ثلالة أُشه رہہ ولا تجوز 
الزیادۃ علیہا بغیر دلیلء وحساب الساعات ممکن إما یقینا وإما استظھاراء فلا وجه للزیادۃ علی 
ما أُوجبە اللہ تعالی ً. (۹۱:۹). 

الفائدة: فی عدة الأمة إذا کانت من الأأیسات أُو ممن لم یحضن قال ا موفق: ”اختلفت 
اور اض نی عرعاق یی سایق ناک ا رابات سد کرات روااعہ کافائن اسکائد 
واحتج فيه بقول عمر رضی اللہ عنه: عدة أم الولد حیضتان. ولو لم تحض کان عدتہا شھرین. 
رواہ الأثرم باسنادہ. وھذا قول عطاء والزھری وإسحاق وأأحد قولی الشافعیء لن الأشھر بدل من 
القروء وعدة ذوات القروء قروءانء فبدلھما شھران. والروایة الثانیة ان عدتہا شھر ونصف. وھذا 
قول علی رضی اللہ عنه. وروی ذلك عن ابن عصمر وابن اللسیب وسالم والشعبی والشوری 
وأصحاب الرأی وھو قول ثانی للشافعی. لأن عدة الأمة نصف عدۃ ا حرةء وعدة ا حرة ثلائة 
اُشھر؛ فنصفھا شھر ونصف. وإنما کملنا لذات ا حیض حیضتین لتعذر تبعیض ا حیضة فإذا صرنا 
إلی الشھور أمکن التنصیف فوجب ال لمصیر إليه کما فی عدة الوفاۃء ویصیر هذا کا حرم إذا وجب 
عليه فی جزاء الصید نصف مد اأُجزأہ إخراجہ فان أُراد الصیام مکانە صام یوما کاملا۔ (ویدل 
علی ذلك قول عمر رضی اللہ عنہ: ”لو استطعت ان أجعل عدۃ الأمة حیضة ونصفا فعلت“ٴ. رواہ 
عبد الرزاق فی مصنفہ: أُخبرنا ابن جریح عن عمرو بن دینار أَنە سمع عمرو بن اوس الثقفی یقول: 








۲٠ : ١١ ج ۔‎ 


ابواب الاحداد 
باب ما یجتنب عله ا حادۃ و علی من تحد 
۷- عن أُم سلمة زوج النبی یل عن النبی َء أنه قال: ”اللصوفی عنہا 
زوجھا لا تلبس المعصفر من الثیاب؛ ولا اللمشقة ولا ا لحلی ولا تختضب ولا تکتحل ۔ 
رواہ أبو داود وسکت عنه (۳۲۲:۱). 
۸ عن أم سلمة رضی اللہ عنہاء اُن النبی لگ قال: دلا یحل لامرأۃ مسلمة 


أُخبرنی رجل من ثقیف: قال: سمعت عمر بن ا حخطاب یقول فذ کرہ؛ کذا فی ”نصب الرایةٴ 
.)٦1:۲(‏ وسندہ صحیح غیر ما فیه من جھالة الرجل من ثقیفء والظاہر أنه صحابی وجھالة 
الصحابی لا تضس). ولاُنہا عدة اکن تنصیفھا فکانت علی النصف من عدة ا حرة کعدۃ الوفاق 
والروایة الثالثة أُن عدتہا ثلاثة اُشھر ومن رد ھذہ الروایة قال: ھی مخالفة لإاجماع الصحابق 
لأنہم اختلفوا علی القولین الاأولین. 
ومتی اختلف الصحابة علی قولین لم یجز أحداث قول ثالث: 

لأنه یفضی إلی تخطمتہمء وخروج ا حق عن قول جمیعھم ولا یجوز ذلك اھ. ملخصا (۹۲:۹). 

باب ما یجتتنب عنه ا حادة و علی من تحد 

قوله: عن أم سلمة قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. وفیه دلیل علی وجوب الإحداد. 

قوله: اہ إلخ. الثانی من الباب. قال المؤلف: دلالتہ علی ال جزء الشانی من الباب 
ظاھرة. وفی ”فتح الباری" :)٦٢:٤(‏ تد وردق حثیت قری الآاد ارب ایل 
وصتححہ ابن حبان عن أسماء بنت عسیسء قالت: ” دخل علی رسؤل اللہ یل الییوم الثالث من 
قتل جعفر بن أُبی طالب؛ فقال: لا تحدی بعد یومك ھذا ساروا وک ا 
والطحاوی: ”ما اُصیب جعفر آتانا النبی َء فقال: تسلبی ثلاٹا ٹم اصنعی ما شکت . قال شیخنا 
فی شرح الترمذی: ظاہرہ أُنە لا یجب الاحداد علی ا لمتوفی عنہا بعد الیوم الثالث؛ لان أسماء بنت 
عمیس کانت زوج جعفر بن أبی طالب بالاتفاقء وھی والدة أولادہ عبد الله ومحمد وعون 
وغیرهمم قال: بل ظاھر النہی اُنہا لا یجوز لھا الإحداد بعد ذلك. وأجاب بأن ھذا ا حدیث شاذ 
مخالف للأحادیث الصحیحة. وقد اأُجمعوا علی خلافه وفی ا منتقی لابن تیمیة: ”وھو متأول علی 
المبالغة فی الإحداد والجلوس للتعزیة٭ّ (نیل ۲۳۰:۹)۔ 








إعلاء السنن ۱ 0+7 عنہ الحادة وعلی من تحد ۲۱ 


تؤمن باللہ والیوم الآخر أُن تحد فوق ثلائة أیام إلا علی زوجھا أُربعة اُشھر وعشراہ. 
ام رجا یل اارظان ۲ ۰). 


قلت: ری کل الع ا ہہ سھکر اعت نا ”قال أبی: فسروہ علی 
معنیین اُحدھما اُن ال حدیث لیس هر غن مات وغلط محمد بن طلحة وانما کانت امرأة سواھا۔ 
وقال آخرون: ھذا قبل ان ینزل العدد. قال اأبی: اُشبه عندی واللہ اُعلم ان هذہ کانت امرأة سوی 
أسماء وکانت من جعفر بسبیل قرابة ولم تکن امرأتہہ لأن النبی نأ قال: لا تحد امرأۃ علی أحد 
فوق ثلاث إِلا علی زوج اھ. .)٦۳۹:۱(‏ وفی ”فتح الباری ٴ )٣٢۸:۹(‏ أیضا: وأما ما أآخرجھ, 
ابو داود فی ا مراسیل من روایة عمرو بن شعیب: ”أن النبی َكه رمخص للمرأۃ ان نحد علی ابیسہا 
سبعة أیامء وعلی من سواہ ثلائة أیامٴ فلو صح لکان خصوص الاب یخرج من ھذا العمومء لکنه 
مرسل أُو معضل لن جل روایة عمرو بن شعیب عن التابعینء ولم یرو عن أأحد من الصحابة إلا 
الشیء الیسیر عن بعض صغار الصحابة --.)٥٦۲۸۹(‏ 
قال بعض الناس: ”ظاھرہ الارسالء ویدل عليه أیضا ظاھر إیراد أبی داود إباہ فی مراسیلہ: 
والرسل حجة عند جماعة فلك ان تقول لھم ان یخصصوا العموم بہذا الرسل. وأما کون العموم 
قویا من حیث السند فلا یعتد بە کما فی الصحیح وا حسن: نعم لو لا بمکن التطبیق لکان لقوۃ 
السند ترجیح کما یرجح الاقوی علی القوی؛ ونظیرہ الصحیح والحسن أمل. ولم یفعلوا ذلك ٠‏ 
اھ. فالجواب عنہ: أُن حدیث النہی عن الإحداد علی غیر الزوج فوق ثلاث مشھورء تلقاہ الامة 
القول ند ممدل مد یہت اب النیٰ روہ الا غبو ربق فغیت وحدد رثات روضرٹ ای 
عن الإحداد فوق ثلاث روتہ أم عطیه وأم حبیبة وحفصة وزینب بنت جحش وعائشة. وأم حبیبة 
زی ال غنچا “روتہا حین توفی أبوھا سفیانء فدل علی أُن الأب حکمە کحکم غیرہ من 
الأقارب؛ فیقدم علی ما رواہ عمرو بن شعیب مرسلا أو معضلا. . ولا یخفی ان النساء أأُعرف 
أحکامھن من الرجال. فھذا وجه آخر للترجیح. وفی امنتقی (مع الیل :)۲۲٦٢٢٢‏ ”واحتج بە (أی 
تو رت اھ۔ واحتج لوجوبە علیہا صاحب الھدایة بعموم 
یٹ: ”أن النبی اه نہی المعتدة ان تختضب با حناءء وقال: ا حناء طیب  .)٥۰١۷:٢(‏ لکن قال 
رت جے ےت ٣۹:٤(‏ و٠ٴ):‏ ”ذکرہ السروجی فی الغایةق 
وعزاہ للنسائی ولفظہ: نہی العتدة عن الکحل والدھن وا خضاب با ناء وقال: ا حناء طیب. 
وھو وھم منهّ اھ. ثم قال بعد أُسطر: ”إنی ماوجدته اھ. وقال ملخصەے ال حافظ ابن حجر 











2س3 ۵ ما یجتنب عنه ا حادة وعلی من تحد ٢۲‏ 


العسقلانی فی ”الدرایةٴ (۲۳۳): ”ولم أجدہ فلیتامل“ اھ. 

قال بعض الناس: ”فا حاصل ان الحدیث لم یثبت فلم یبق إلا الشیاس علی معتدة الوفاۃء تأمل 
حق التأمل٭. قلت: تأملنا فوجدنا المطلقة البائن لا یجوز لھا ا خروج من بیت زوجھا کالمتوفی عنہا 
زوجھاء وذلك من الإحداد أیضا. قاله الطحاوی وہو ممن بلغ رتبة الاجتہادء فقوله فی مثل ذلك 
حجة ای فی بیان معانی اللغات. فلما ساوت ا متوفی عنہا زوجھا فی وجوب بعض الإحداد علیہا 
ساوتہا فی وجوب کلە علیہاء وقد قال بذلك جماعة من ا متقدمین. 

قال الطحاوی: ”ثنا روح بن الفرج ثنا عبد اللہ بن محمد الفھمی انا ابن لھیعة عن ابی الزبیر 
عن جابر أنه قال فی المطلقة: اُنہا لا تعتکف: ولا التوفی عنہا زوجھاء ولا تخرجان من بیوتہما 
حتی توفیا اأُجلھما. قال: وحدثا ربیع اللؤذن ثنا اُسد ثنا ابن لھیعة فذ کر باسنادہ مثلەہ وھذا سند 
صحیح غیر ما فی ابن لھیعة من الکلام. وقد مر غیر مرة أنه ثقة حسن ا حدیث. قال: حدثنا ابو 
بکرۃ ثنا حسین بن مھدی'' أُنا عبد الرزاق أُنا معمر عن الزھری عن سالم عن أبیە قال: لا تنتقل 
المبتوتة من بیت زوجھا فی عدتہا. قلت: وھذا سند صحیح. قال: وحدثنا سلیمان بن شعیب ثنا 
الخصیب''' شا حماد عن أیوب عن نافع عن ابن عمرء فی ا لمتوفی عنہا زوجھا وا مطلقة ثلاٹا: لا 
تنتقلان ولا تبیتان إلا فی بیوتہماٴ. ٦٦:٤(‏ و .)٣۷‏ وھذا سند حسن. وأخرجه الشافعی بسند 
صحیح عن عبد ا جید عن ابن جریج عن ابن شھاب عن سالم عن أٌبیە بلفظ: ”لا یصلح اُن تبیت 
لیلة واحدة إذا کانت فی عدة طلاق أو وفاۃ إلا فی بیتہا“. کذا فی التلخیص ا حبیر (۳۳۱:۲). 

قال الطحاوی: وحدثنا محمد بن خزیة ثنا مسلم بن إبراھیم ثنا هشام ثنا حماد عن إبراھیم 
قال: الطلقة ثلاثاء والملعوفی عنہا زوجھاء والملاعنة لا یخعضین ولا یتطیین ولا یلیسن وبا 
مصبوغاء ولا یخرجن من بیوتہن  .)٦۷٤:٤(‏ 

قلت: محمد بن خزمة ثقة مشھور ومسلم بن إبراھیم و الأزدی الفراھیدی أبو عمرو 
الحافظ من رجال ا جماعة وہشام هو الأأستوائی ا حافظ الثقةء وحماد وإبراھیم لا یسأل عنہما۔ 


)١(‏ هو الایلی أبو سعید البصری من رجال الترمذی وابن ماجة وشیوخھما. قال أبو حاتم: صدوق۔ وذکرہ ابن حبان فی التقات. 
وروی عنه أیضا ابن خزیمة فی صحیحه کذا فی ”التعہذیبٴ (۳۷۲:۲). امؤلف۔ ۱ 

(۲) هو ا خصیب بن ناصح ا حارٹی البصری نزیل مصر. قال ابو زرعمة: ما یہ بس إن شاء اللہ تعالی. وذکرہ ابن حبان فی 
”التقات'ٴ. وقال: را اُخطأً کذا فی ”العہذیب٭ .)۱٤٤:٣(‏ ا مؤلف 











إعلاء السنن ما یجتنب عنه الحادة وعلی من تحد ۲۳٣‏ 


۹4 - عن أُم عطیة رضی اللہ عنہاء قالت: ”کنا ننہی ان نحد علی میت فوق 
ثلاث إلا علی زوج أٌربعة اُشھر وعشراء ولا نکتحل ولا نتطیب ولا نلبس ٹوبا مصبوغا 
ا قرف مصحیہ وق رن نا ند الاو ]دا افسرلت و نان می محی ھا نی تة 
من ہمت اظفار۔ آخر سان وفی روایة: قالت: قال النبی علگ: دلا یحل لامرأۃ تؤمن 
اقرلی لے مم مہ ھوو بھی مھ ات 
مصبوغا إلا ثوب عصب؛ ولا تمس طیا إذا طرت نبدة من قسط أو أظفار). متفق عليه 
(نیل الاُوطار ٠-۲٢۹ :٢‏ ۲۳). 

۷۰- حدژا اأحمد بن صالح نا این وہب أخبرنی مخرمة عن أبيەہ قال: 
”سمعت الغیرۃ بن الضحاك یقول: أخبرتنی ُم حکیم بنت سید عن امھا ان زوجھا 
توفیء وکانت تشتکی عینیہا فتکتحل بالجلاء. قال اأحمد: الصواب بکحل الجلاء. قال 
أحمد: فأرسلت مولاة لھا إلی أم سلمة فسألتہا عن کحل ال جلاء. فقالت: لا تکتحلی بە 
إلا من أمر لا بد منه یشتد عليك فتکتحلین باللیلء وتمسحینه بالنہار. ٹم قالت عند ذلڈ 
ُم سلمة: دخل علی رسول اللہ َكه حین توفی أبو سلمة وققد جعلت علی عنبی صبرا. 
فعتالء ما دا یا آم سَلَتة تللت: فا فر ضہ ریا رسول ال1 لی ماظیت) قال: آند 
یشب الوجہه فلا تجعليه إلا باللیل وتنزعیه بالنہار ولا تمقتشطی بالطیب ولا بالحناء فإانه 
خحضاب. قالت: قلت: بأی شیء أُمشط یا رسول اللہ؟ قال: بالسدر تغلفین ب۶ رأأسك ٴ. 
رواہ أبو داود وسکت عنه (۳۲۲:۱). 


وإبراھیم النخعی وکفی بہم قدوۃ فافھم. 

قوله: ”عن أم عطیة“ إلخء قال اللؤلف: دلالِتہ علی الباب ظاھرۃة. 

قوله: ”حدثنا أحمدٴ إلخء قال الؤلف: فی ”عون ا معبودٴ حاشیة سنن أبی داود (٢:٢٦۲ء‏ 
مطبوع دھلی): قال ا ملنذری: ”وأخ رجہ النسائی وأمھا مجھولةٴ. اھ قلت: لما سکت عليه 
ابو داود علمنا اُنہا لیىست بمجھولة عندہ وکفی بە قدوق وغایة الأمر الاختلاف فی الاحتجاج 
ولا یضر کما مر مرارا. وفی ”عوت ا معبود أیضا (نفس المرجع): قال ابن عبد البر: ”وھذا عندی؛ 
وإِن کان مخالفا و الآخر الناھی ء عن الکحل مع الخوف علی العین إلا أنہ مسکن ا جمع 








۲٢٤ سو‎ 


باب أین تعتد المتوفی عنہا زوجھا 

۱-- عن الفریعة بنت مالكء ”اُنہا جات رسول اللہ کل تسألہ أُن ترجع إلی 
سو رج رت یس و 
القّدوم لحقھم فقتلوہ قالت: در نہ أن أرجع إلی اُلی؛ فان زوجی 
لم یترك لی مسسکنا یملکە ولا نفضقة نفنشقة. قالت: فقال رسول اللہ ل: نعم! قالت: 
فانصرفت حتی إذا کنت ذ فی الحجرۃء أو فی للسجدہ نادانی رسول اللہ ُء أو أمر بی 
فنودیت لەء فقال: کیف قلت: قالت: فرددت عليه القصۃ التی ذکرت لە من شأن 
زوجی. قال: امکٹی فی بیتك حتی یبلغ الکتاب اُجله. قالت: فاعتددت فيه أُربعة اأشھر 
ٰ وعشرا. قالت: فلما کان عثمان أرسل إلی فسأُلنی عن ذلكء فأخبرتہ؛ فاتبعه وقضی 
بہ“. رواہ الترمذی وقال: حسن صحیح .)۱٢۷١ ٦٤:١(‏ 

۷۲۳ اأُخبرنا مالك حدثا نافع ان ابن عمر کان یقول: "لا تبیت ال بتوتة ولا 
التوفی عنہا زوجھا إلا فی بیتہاٴ. رواہ الإمام محمد فی ”الموطأٴ (حاشیة الدرمذی 
۱ ء. قلت: إسنادہ صحیح جلیل. 


بأنہ يك عرف من ال حالة التی نہاھا ان حاجتہا إلی الکحل خفیفة غیر ضروریة. والإباحة فی اللیل 
لدفع الضرر بذلك اھ. قلت: والحدیث الناھی ما رواہ البخاری؛ قالت زینب: وسمعت أم سلمة 
تقول: جاءت اسرأة إلی رسول اللہ فقالت: یا رسول اللہ گچه! إن ابنتی توفی عنہا زوجھا وقد 
اشتکت عینہاء ا فنکحلہا؟ فقال رمسول اللہ یػ: لا! مرتین أُو ثلاثاء کل ذلك یقول: لا ثم قال _ 
رمسول اللہ ینا : إنھا ھی أربعة أشھر وعشراء الحدیث. وفی فتح الباری: وفی روایة القاسم بن 





ای ماوع : نی اُحشی ان تتفقیء عینہا. قال: لا! وإن انفقأت. وسندہ صحیح. 
.)٦٤٣:٤(‏ قلت: قولہ مہہ : لا وإن انفقأت ٴ محمول علی البالغة فی الزجر؛ لان القابل ما بالغ 
فی الاستجازۃ وحصر التداوی فی الکحل و کان قوله ظاھر البطلاثء بالغع سال فی ردہ. . ولیس 
المراد ان الکحل لا یجوز عند ا حاجة الشدیدة أیضا. فحصل التطابق بین ا حدیٹین من غیر تکلف؛ 
وللہ تعالی الحمد. 
باب أین تعتد امتوفی عنہا زوجھا 
قال اللؤولف: دلالة الحدیثین علی الباب ظاھرة. جج ج یش تی 
مذ کور فی ”نیل الأأوطار“ .)۲۳٣:٦٣(‏ 





إعلاء السنن ٥‏ 


باب جواز ا خروج للمتوفی عنہا زوجھا 
--٣‏ اُخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا حماد عن إبراھیم: ٭اُن علی بن ابی طالب 
نقل أُم کلشوم بنت علی رضی اللہ عنه امرأۃ عمر بن الخطاب وھی فی العدة من وفاةۃ 
زوجھا عمر رضی اللہ عنہء لاأنہا کانت فی دار الإمارةٴ. رواہ الإمام محمد فی کتاب 
الأثار (۷۲). قلت: ھذا منقطع؛ لکن فی تہذیب التہذیب (۱۷۸:۱ء ۱۷۹): النخعی 
عن علی مرسل. إلی اُن قال: قال ا حافظ أبو سعید العلائی: هو مکثر من الإارسال. 
وجماعة من الأئمة صححوا منراسیلهاھ.. قلت: فو من رجال ا جماعة وحماد هو ابن 
أبی سلیمانء وهو من رجال الصحاح کما فی تہذیب الصہذیب .)۱٦:١(‏ وأبو 
حنیفة قد أُخرج لہ ابن حبان فی صحیحہ واستشہد بہ ا حاکم فی ”مستدرکە ؛ 
وقد وثقه کٹیرونء کما فی ال جوھر النقی :١(‏ ۱۷۲). فالسند إذا صحیح جلیل. 
٤‏ عن عبد ا جید عن ابن جریج أُخبرنی إسماعیل بن کثیر عن مجاھد: 
”ان رجالا استشھدوا بأأحدء فقال نساؤھم: یا رسول اللہ! إِنا نستوحش فی بیوتناء 
أفبییت عند إحدانا؟ فأُذن لھن أ یتحدثن عند إحداھن؛ فإذا کان وقت النوم تأُوی کل 
امرأة إلی بیتہا“. رواہ الإمام العلام الشافعی (التلخیص ال لحبیر ۳۳:۲). قلت: هو مرسلء 
وکلھم رجال الصحیح إلا الاو فإِنه من رجال مسلمء فالسند صحیح مرسل. 


باب جواز ا خروج للمتوفی عنہا زوجھا بعذر ۱ 

قال اللؤلف: دلالة ا حدیٹین علی الباب ظاھرة. قال بعض الناس: ٭وقد روی مسلم فی : 
صحییحہ :)٦۸٦:٦(‏ عن جابر بن عبد الله یشول: طلقت خالتیء فأرادت ان تجد نخلھاء فزجرھا 
رجل أُن تخرج فأُنت النبی ىَلُّء فقال: بلی فجدی نخلك فانك عسی اُن تصدقی أُو تفعلی 
معروفا اھ. ففیه جواز ا حروج فی غیر حاجة لا بد منہاء بل فی اُدنی حاجة ولم نقل بەٴ اھ. 
فالجواب عنہ: أما أُولا فان قصة خالة جابر واقعة حال لا عموم لھاء وتحتمل الوجوہ فیمکن أن 
تکون محتاجة إلی ا خروج لنفقتہاء فمن این لبعض الناس ان یدعی کونہا غیر محتاجة إلی ا حروج 
من غیر دلیل۔ وأما ثانیا فقد ذکرنا عن جابر فیما تقدم أُنه قال فی الملطلقة: ”اُنہا لا تعتکف 
ولا التوفی عنہا زوجھاء ولا تخرجان من بیوتہما حتی توفیا أجلھماٴ. فھذا جابر قد روی عن 
النبی يك فی إذنہ حالمہ فی ا خروج لجداد نخلھا فی عدتہا. ثم قد قال هو بخلاف ذلكء فہذا 











باب ثبوت اللسب 
اب آن شھادة نساء مقبولۃ فی ا لا یسیع الرجال الظر إلی ّ 
٠٣٣.٥‏ حدثنا عیسی بن یونس عن الاأوزاعی عن الزھری قال: ''مضت السنة 
ان تجوز شھادة النساء فیما لا یطلع عليه غیرھن من ولادات النساء وعیوبہن؛ وتجوز 
شھادة القابلة وحدھا فی الاستہلالء وامرأُتان فی ما سوی ذلكً. ورواہ عبد الرزاق 
فی ”مصنفہ“: أخحبرنا ابن جریج عن الزھری فذ کرہ (الزیلعی .)۰١:۱‏ قلت: کلھم 
رجال ا جماعة فالاثر حسن أو صحیح. 


دلیل علی ثبہوت :ز نسخ ذلك عندہ أو حمله علیٰ الضرورة. قاله الطحاوی ٢(‏ ٦٦ئ).‏ والل تعالی 
أعلم. قلت: ولا یعارض ذلك ما رواہ الدار قطنی عن محبسوب بن محرز عن ابی مالك النخعی عن 
عطاء بن السائب عن علی: ”ان النبی ٌُ أمر الصوفی عنہا زوجھا ان تعتعد حیث شاءت۔ فإن 
الدار قطنی ضعفہہ وقال: لم یسندہ غیر ابی مالك النخعی وھو ضعیف. قال ابن القطان: ومحبوب 
بن مخرز أیضا ضعیف. وعطاء مختلط وأبو مالك أُضعفھم. فذلك أعله الدار قطنی بە وذ کر 
ا جمیع أُصوب لاحتمال أُن تکون ا جنایة من غیرہ اھ. کذا فی ”نصب الرایة .)٢٥:٥(‏ قلت: 
وإن سلمناہ فھو محمول علی ما قبل نزول العدد. واللہ تعالی أعلم. 
باب ان شھادة النساء مقبولة فی ما لا یستطیع الرجال النظر إِلیه 

قوله: ”حدثنا عیسی٭ إلخ. قال المؤلف: وفی ”تہذیب التہذیب ٴ :)۲٥٢:٢(‏ "'قال یعقوب 
ابن شیبة عن ابن معین: الاوزاعی فی الزھری لیس بذاك. قال یعقوب: والاوزاعی ثقة ثبت. وفی 
روایتہ عن الزھری خاصة ش٘یء“ اه قلٹ: ہذا جرح منبہم؛ فلا یؤٹز قی مقل ذلك الإمام التفق 
علی جلالتہ وإمامتہء لا سیما وقد تابعه ابن جریج فافھم. وقول الزھری: ”مضت السنة. قد 
اأُدخله جماعة من العلماء وا حدثین فی ا مرفوع ا حکمی. قال فی ”تدریب الراوی“ :)١٦٦(‏ ”أما إذا 
قال ذلك الابعی مجزم ابن الصباغ فی العدة أنه مرسلء وحکی فیه إِذا قاله ابن السیب وجھین 
ھل یکون حجة أُو لا؟ وللغزالی فیە احتمالان بلا ترجیح ھل یکون موقوفا أو مرفوعا مرسلا؟ 
وکذا قولہ: ”من السنةٴ. فیه وجھان؛ حکاہما الصنف فی شرح مسلم وغیرہء وصحح وقفہء 
وحکی الداودی الرفع عن القدیم اھ. ی میس سے جیا “اھ ودلالة 
الآثار علی الباب ظاھرة. 








إعلاء السنن شھادة النساء مقبولة فی ما لا یستطیع الرجال النظر إليه ۲۷۷ 

٦‏ أُخبرنا إبراھیم بن ابی یحبی الأسلمی اُخبرنی اعاق غدارمقیات: 
اہ رو تل وت رواہ عبد الرزاق فی مصنفه 
(الزیلعی .)۲۰٠۱:٢‏ قلت قلت: رجاله رجال ال جماعة إِلا الاأولء فإنه من رجال ابن ماجہء 
وھو مختلف فی ولکن الزھری عن عمر رضی الله عنه فھو مرسل. 


الفائدة: ذکر صاحب الھدایة فی ھذا الباب ٢(‏ ماف با اکٹری 
مدة ال حمل سنتانء لقول عائشة شة رضی اللہ عنہا: الولد لا بیقی فی البطن کشر من سنتین ولو بظل 
مغزل٭ اھ. وفیه أأیضا: ٭والشافعی یقدر الأکٹر بأربع سنینء وا حجة عليه مارویناء والظاھر اُنہا 
قالت سماعا إذا العقل لا یہتدی إليه “ھ. قلت: أثر عائشۃة رضی اللہ عنہا رواہ الدارقطنی 
)٦٢٥:٢(‏ من طریق ابن جریج عن جمیلة بنت سعدہ قالت: قالت عائشة رضی الله عنہا: "ما 
ترید الرأة ذ فی الحمل علی سنتین قدر ما یتحول ظل عود المغزل ‏ اھ. سی 
حتاف وجمیلة ھذہ مجھولة قاله ابن حزمء کما نقله فی ”مینزان الاعتذال” .)۳۹٦:۳(‏ قلت 
حدیث عائشة ھذا ذکرہ ا حافظ فی ٴ العلخیص کت عد را ا او ء اکور 
حسن آو صحیح؛ فإنہ لا یسکت فی التلخیص عن ضعیف کما ڈکرٹا فی ا مہ رر 
طریق آخر عند الدار قطنی: : اُخبرنا محمد بن مخلد نا أبو العباس اُحمد بن محمد بن بکر بن خالد 
نا داود بن رشیدء قال: سمعت الولیید بن مسلم یقول: قلت لمالك: إنی دثت عن عائشة اُنہا 
قالت: ”لا تزید الرأة فی حملھا علی سنتین قدر ظل الغز زل“ ا سحدیث. وذکرہ ال حافظ فی 
”العلخیص ‏ أیضا وسکت عنه. فغبت ان حدیث عائشة کان معروفا بینہم؛ ولا یصلح رد حدیث 
عائشة بما قال مالك: ”ھذہ جاءتنا امرأة محمد بن عجلانء امرأة صدقء وزوجھا رجل صدف 
حملت ثلائة بطون فی اثنتی عشرة سنةء کل بطن فی أُربع سنین “. فانه یحتمل خطاً امرأۃ محمد 
بن عجلان کی الحساب وَآن دمھا انقطع اع سی مم جات بولدۂ فيْجواُنہا:امتد طھرھا منتین 
أو آکٹر ٹم حیلتء ولو وجدت خرکة فی البطن متلا فلس دلیلا علیْ ا مل قاطفاء جواز کونہ 
غیر الولد من الاء او الریح کما قاله اٹحقق فی الفتح ر٤‏ +۸۹ء. 

۲ وکذا لا یعارضه ما رواہ الدارقطنی عن ابی سفیان: ”حدثنی أشیاخ مناء قالوا: جاء رجل 
إلی عمر بن ال خطاب فقال: یا أمیر للؤمنین! نی غبت عن امرأتی سنتین فجفت وھی حبلی؛ فشاور 
عمر الناس فی رجتٹھا. فقال معاذ بن جبل: یا أمیر الؤمنین! إن کان لك علیہا فلیس لك علیٰ ما 
فی بطنہا سبیلء فات رکھا حتی تضع؛ فت رکھا فولدت غلاما قد خرجت ثیاہء فعرف الرجل الشبه 








ج - ١١‏ شھادة النساء مقبولة فی ما لا یستطیع الرجال النظر إليه 20 


۷- اخبرنا لٹوری عمن جاہر الجعفی عن عبید اللہ بن بحبی۔ 'آزغل آجاز 
شھادة ا مرأة القابلة وحدھا فی الاستہلال “ رواہ عبد الرزاق فی مصنفه' (الزیلعی 
۲ءء وفیە ایضا ما حاصلە ان عبید اللہ مجھول. قلت: معتضد بە. 


فیة. فقسال: ابنی ورب الِكَعَيَة“ الحصدیث. فإنه یحمصمل خطاً الرجل فی قولہ: ”غبت عن 
امرأتی سنتین“'. فلعله غاب أقل منہما شھر او شھرینە فلم یعسدہ شیئاء وقال: ”غبت سنتین“. مع 
ان فی سنسدہ مجاھیلء ولو سلم فان کان ثبوت النسب فیس بقیام الفراش ودعوی الرجل نسبه 
ولا کلام فیہ. 

وأما ما قاله بعض الناس فی أثر عائشة: ”ان جمیلة ھذہ مجھولة وروی عنہا ابن جریج 
وھو مدلس وقد عنعن '. فالجواب عنہ: اُن تجھیل ابن حزم لیس بشیءء فإانه جھل کثیرا من 
العروفین. وکفا بنا من صحة الأثر سکوت ا حافظ عنہ؛ وقول ابن القیم: ”ابن جریج من الأئمة 
الثقات العدولء وروایة العدل عن غیرہ تعدیل لە؛ ولم یکن الکذب ظاھرا فی الَابعین ولا یظن 
بابن جریج أنەه حملھا عن کذاب. ولا عن غیر ثقة عندہہ ولم یبین حاله اھ (۲۳۳:۲). وقد عرف 
الدار قطنی جمیلة هذہ؛ فقال: ٭جمیلة بنت سعد ھی اُخت عبید بن سعدُٔ اھ. فلا یضرنا جھل 
. ابن حزم إیاھا. وأما تدلیس ابن جریج فقد رواہ ا حافظ فی الفتح. وقال: ”قد سمع ابن جریج من 
ات ھی و سو ریت سار کرس یع مد 
ال حجج لە بہذا الأثر (۳۳۷). وقال: ”تد بلغناعن عائشة اُنہا قالت: لا تحمل ا رأة فوق سنتین“_ 
اھ. واحتجاج ا نجتہد بأثر تصحیح له. 

قال بعض الناس: ”فی الاستدلال بہذا الأثر جرح عقلی لا یمکن ال خلاص عنہ؛ وھو ان 
کونه ما لا یدرك بالرًی ممنوعء فان الاطباء قد بحخوا فیه وأئہتوا ان اکٹر صدة الحمل سنتانء 
والاطباء لا یمکن البحث لھم فیما لا یدرك بالرأی“ اھہ. ْ 

اقلت: قوله: ”إن الاُطباء لا یکن لھم الیحث فیما لا یدرك بالرأی٭ غلط بینء فإن الحکماء 
قد بحثوا فی کثیر من السمعیات ما یتعلق بذات الواجب وصفاتہ والجنة والنار والنعیم والعذاب. 
ولو سلم فعائشة رضی اللہ عنہا کانت بریفة من أمثال هذہ الاأبحاثء ولم یکن لھا علمه بالمقدمات 
والدلائل التی اُثبت بہا ا حکماء مدة ا حمل. وھذا ما لا ینکرہ من لە معرفة بأحوال الصحابة 
وعلومھم. فکلما ذکروا من امقادیر فی الأحکام لا یکون مبناہ إلا السماعء فافھم. 











إعلاء السنن ۹ 


بواب ما ورد فی العزل والغیلة والاتیان فی الدبر والاستمناء 
باب جواز العزل عن ا رۃ یاذنہا 

۸م - حدثا الحسن بن علی ا حخلال ثنا إِسحاق بن عیسی ثنا ابن لھیعة حدثنی 
جعفر بن ربیعة عن الزھری عن محرر بن أبی ھرزیرۃ عن أبیەعن عمر بن ال خطاب؛ قال: 
(نہی رسول اللہ عَهِ اُن یعزل عن الحرۃة إلا بإذنہاٴ. رواہ ابن ماجه .)۱٤١(‏ قلت: 
رجاله رجال مسلم إلا محررا. وذکرہ ابن حبان فی الفقاتء کما فی تہذیب التہذیب 
٠٥ :١(‏ و )٥٥۹‏ وابن لھیعة قد مر غیر مرة أأنه مختلف فیےە. والاختلاق غی رش ال 
سیما قد صرح ھناك بالتحدیث: وقال أبو داود: وجعفر لم یسمع من الزھری؛ کما فی 
”تہذیب التہذیبٴ (۹۰:۲). فالسند منقطع محتج بە؛ وقد تقوی با موقوف الذی 
بعدہہ لا سیما وقد احتج بە ا جمھورہ کما فی ”فتح الباری٭ (۹: .)۲٦۹‏ 

۹1۴- عن ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: ”تستأمر احشرۃ فی المزل 
ول تستأمر الأمة السزیق فان کانت أمة تحت حر فعليه أُن یستأمرھا“. رواہ,غد الرزاق 
بسند صحیح (فتح الباری ۰۷۶۹ء 

۰- عن ابی ذر رفعه: (ضعہ فی حلالہ وجنبە حرامہء وأقررہ فان شاء الله 
اناو وإن شاء أماته ولك أأجرہ). رواہ ابن حبان فی صحیحهە(فتح الباری ۲۷۱۰۹). 
۱-ٛ- عن انس رضی اللہ عنہ؛ اُن رجلا سأل عن العمزل. فقال النبی لگ : دلو 
اُن الماء الذی یکون منه الولد أأھرقتہ علی صخرة لأخرج اللہ منہا ولداء. أخرجه أحمد 
والبزان وصححہ ابن حببان (فتح الباری .)۲٦۹:۹‏ وعزاہ فی ”کنز العمال" 
)۲٥۷:۸(‏ إلی الضیاء اللقدسیء وسندہ صحیح أیضا علی قاعدة ا حافظ. 
اط باب جواز العزل عن ا رة یإاذنہا 

قوله: ” حدثا الحسن بن علی " إلخ. قال الملؤلف: دلالعه علی ما فیه ظاھرۃء وکذلك دلالة 
الاثر الذی بعدہ. 

قوله: ”عن أبی ذر ‏ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی استحباب عدم العزل ظاھرة. حیث قال: 
”وأقررہ إلی ان قال: ولك أجرہ٭. وکذا سیاق الحدیث الذی بعد ھذا الحدیث یدل علی استحباب 
عدم العزل. 








ج ے ١١‏ , د۲ 


۲ -- عن جابرہ قال: "کٹا نعزل علی ہد زسول اللہ َء فبلغ ذلك نبی 
الل یه فلم ینہنا عنہ“۔ رواہ مسلم. (۱٤٥٤٤٦)۔‏ ٰ 
۳٣ػ-‏ عن جابر رضی اللہ محنہء قال: ”مال رجل النبی فقال: إِن عندی 
'جاریة ھی خادمنا وسانیتناء وأنا أٌُطوف علیہاء وأنا أآکرہ ان تحمل. فقال: اعزل عنہا إن 
شت؛ فانه سیأُتیہا ما قدر لہاء فلبث الرجل ٹم أُتاہ. فقال: إن الجاریة قد حبلت. فقال: 
قد اُخبرتك أنه سیأتیہا ما قدر لھا" رواہ مسلم .)٦٦٥:١(‏ ۱ 
-۰٤‏ عن جدامة بنت وھب اُخت عکاشة قالت: ”حضرت رسول اللہ اف 
إلی اُن قالت: ٹم سألوہ عن العزل. فقال رمسول اللہ عاکنت: ذلك الواد ا خفیء وھی ظڑإذا ۱ 
الوعودۃ سغل تہ“ . رواہ مسلم .)٦٦٤ :١(‏ ۱ 
باب ما ورد فی الغیلة'“ 
-٥‏ حدثنا ہشام بن عمار ثنا یحیی بن حمزة عن عمرو بن مھاجر أله سمع _ 
قوله: ”عن جابر ‏ إلخ۔ قال الؤلف: دلالته علی جواز العزل وإباحته ظاھرة. 
قوله: عن جابر إلخ. قال المؤلف: دِلالته علی إباحة العزل؛ وعلی استحباب دمه ظاھرة. 
قولہ: ”عن جدامةّ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی استحباب عدم العزل ظاھرة. وأما ما رواہ: 
الترمذی والنسائی وصححہ مسلم کما فی فتح الباری (۲۷۰۱:۰۹): من طریق معمر عن یحبی بن 
بی کثیر عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن جابرء قال: ”کانت لنا جواری وکنا نعزل._ 
فقالت الیہود: إن تلك الموؤدة الصغری. فسکل رسول اللہ عَيّه عن ذلك. فقال: کذبت الیہود لو 
ُراد الله خلقه لم تستطع ردہٴ اھ: فالتطلیق بین ھذا الحدیث وبین حدیث الباب ما ذکرہ فی فتح 
الباری (۲۷۱۰:۹) ونصہ: ”قال ابن القیم؛ الذی کذبت فیه الیہود زعمھم أُن العزل لا یتصور معه 
8 ۰ ۱ مت 
إذا لم یرد خلقه لم یکن واُدا حقیقة نا سماہ وأدا خفیا فی خدیث جنامة"' لأن الرجل ما 
دہ ا سار اسر ا نے مس الشستت 
اجتمع فیه القصد والفعلء والعزل یتعلق اللقصد صرفا فلذلك وصفه بکونە خفیا اھ. 
باب ما ورد فی الغیلة 


قولہ: ”ہشام ٴ إلخ. فی ٭ ا مرقاةٴ/(٣:٤٥٤):‏ فی شرح نحو ھذا الحدیث ما نصه: ٴ وتوضیحه 


)0۱ شہاة ئلة لکس لاس من ال یح ان بج الرجل زوجته وھی مرضعة وکذلك إذا :حملت وھی مرضع (۱۹۳:۳). 














إعلاء السنن : ری ا دہ نے کت ۴۹۷ 


أباہ اٰھاجر بن ابی مسلم یحدث عَنٰ اسلماء بنت یوید بُن الملکن ؤکاتت مولائہ اُنہا 
سمنعت رسول اللہ نل یقول: هلا تقتلوا أولاد کم سراء فو الذی نفسی بییدہ ان الغیل 
لیدرك الفارس علی ظھر فرسە حتی یصرعه). رواہ ابن ماجه )١٤١١(‏ وإسنادہ صحیح 
فان کلھم من رجال البخاری إلا عمروا وقد وثق. ٰ 

-٦‏ عن جدامة بنت وھب الأسدیة اُنہا سمنعت رسول اللہ عك یسول: 
(لقد ھممت أن اُنہی عن الغیلق حتی ذکرت ان الروم والفارس یصنعون ذلك فلا بضر 
أولادھم). رواہ مسلم ١(‏ :٠٤٦٣ء‏ وقال: واما خلف فقال عن جذامة الأسدیة, قال 
مسلم: والصحیح ما قاله یحبی بالدال غیر منقوطةٴ۔ 

باب ما جاء فی تحری إ تیان الزوجة فی الدبر 

--٣۳ ۸۷‏ غن:أُمینز اللؤمتین علی. بن انی طالب رضی اللہ عنهء ان السبی عَلِّ قال 

لا تاُتوا النساء فی اأعجازھن أُو قال: فی اُدبارهنٴ. رواہ الإامام اُحمد. ۰۵۷٥۳"٣۳۱ك8۳ك08ھ9ھ9]'‏ 


2٦ 








أُن الرأة إذا جومعت وحملت فسد لیبنہاء وإذا اغتذی به الطفل بقی سوء أثرہ فی بدنہ وأفسد 
مزاجہ فإذا صار رجلا ورکب الفرس ف رکضھا ریا أُدرکھ ضعف الغیل فیسقط من متن فرسە؛ 
وکان ذلك کالقتل. فنہی النبی عََئ عن الإ رضاع حال ا حمل ویحتمل ان یکون النہی للرجال 
ای لا تجامعوا فی حال الإرضاع کیلا تحبل نساءکم؛ ء فیہلك الإرضاع فی حال ا حمل أولاد کم. 
وھذا ہی تنزیە لا تحری: قال الطیبیٰ: نفیە لاثر الغیل فی الحایئین السابقین کان إبطالا لاعتقاد 
ا جاہلیة کونہ مؤٹراء وإثباتہ لە ھنا لأنه سبب فی ال جملة مع کون الؤٹر ا حقیقی ہو اللہ تعالی “ اھ. 

قلت: تقریر نفیس؛ لکن لا حاجة إلی تقیید ضرر الجماع با لحمل فإن نفس ا جماع مضر 
للولد حال الرضاع؛ و كذلك أیضا انی یضر ا حمل, أفادہ بعض الطباء. ولکن راعی صاحب 
”المرقاة العنی اللغوی للغیلة وھو قول النہایة. وكذلك إذا حملت وھی مرضع. وقال ذلك 
الطبیب أیضا: الما یضر ا حمل والولد حال الرضاع کثرته دون قلح قلت: فلك ان تقول: إِن 
النہی محمول علی الکثرةء وعذم الضرر بە محمول علی القلقہ -_ 

باب ما جاء فی تحرع إ تیان الزوجة فی الذبر 

قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. وقد تکلم فی ”الیل“ :)۱۲٠:١(‏ علی 

حدیث ابی ھریرة الاُولء ولکن الکلام غیر مضر. فان الاختلاف فی التصحیح والتوثیق لا بضر 





8 ٍ ٰ لا رما إتیان الزوجة فی الدبر ۲۲٢‏ 


الزوائد: ورجاله ثقات (نیل الُوطار ٥٢٠:١‏ و .)۱۲١‏ 

۹۸٭ٛ- عن علی بن طلق, قال: سمعت رسول اللہ كِ یسول: ولا تاتوا النساء 
فی أستاھھن فإن اللہ لا یستحبی من ا حق؟. رواہ أحمد والترمذی: وقال: حدیث حسن 
(نیل الأُوطار .)۱۲۰:١‏ 

۳۷ ط ا سعةاعن الیم سا فی قولہ تعالی: فانسا ؤکم حرث لکم فأتوا 
حرنکم آأنی شنتم4, ' و ئا ا ٭ زوا اأحمداوالٹرمڈئ وقال: خدیثٹ:حسن 
(نیل الاُوطار ١:۱۲۳)۔‏ 

۰ حدثنا موسی بن إسماعیل نا حماد ح ونا مسدد نا یحیی عن حماد بن 
سلمة عن أبي تمیمة عن أبی ھریرة: ان رسول اللہ عَل قال: (من آتی کاھنا قال موسی _ 
فی حدیثه: فصدقہ با یقضول أو أتی امرأۃ قال مسدد: امرأتہ حائضا أو تی امرأأة قال 
مسدد: : امرأته فی مان فق پر2 ما ہس مو رواہ أبو داود ٢(‏ :۱۸۹( 
وسکت عنہ. وعزاہ فی ٭ا جامع الصغیر ٴ )۱٥٥:١(‏ إلی الإمام أحمد والأربعةق ثم رمز 
لتحسینه۔ 


ا 


تعاس اك قلت: رو یس اھ زی سز اف سد رس بت 
وذکر عن الشافعی إباحته فی القدم والقول بحرمتہ فی ا جدید: وصحح عن مالك القول یاباحته 
وإنکار أصحابہ ذلك. وقال القرطبی فی تفسیرہ وابن عطیة قبلہ: لا ینبغی لأأحد ان یأُخذ بذلك ولو 
ثبعت الروایة فیەهہ لأنہا من الزلات. وذکر ا حخلیلی فی الإرشاد عن ابن وھب ان مالکا رجع عنہ. 
وفی مختصر ابن ا حاجب عن مالك إنکار ذلك وتکذیب من نقله عنہ. لکن الذی روی ذلك عن 
ابن وہب غیر موثوق بە والصواب ما حکاہ ا حلیلی. فقد ذکر الطبری عن یونس بن عبد الاأعلی 
عن ابن وھب عن مالك أُنە أباحه. وقد روینا فی علوم ا حدیث للحاکم: ا ات آن 
یعقوب نا العباس این الولید البیروتی نا ابو عبد اللہ بشر بن بکر سمعت الاوزاعی یقول:_ ایجتنب 
او یترك من قول اُھل ا حجاز خمس: ومن قول اھل العراق حمس, من أقوال أھل ا حجاز استماع 
الملاھیء وا لمتعةء وإتیان النساء فی ادبارھن؛ والصرف؛ وا جمع بین الصلاتین بغیر عذر. ومن أُقوال 
اُھل العراق شرب الئبیذ وتأخیر العصر حتی یکون ظل الشیء أربعة أمثالك ولا جمعة إلا فی سبعة 
أمصارہ والضرار من الزحف: والاً کل بعد الفجر فی رمضان. وروی عبد الرزاق عن معمر: لو 











إعلاء السنن ۱ ۱ ۳۳ 


۱- عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہء قال: قال رسول اللہ ا : (ملعون من اتی 
امرأة فی دبرها. رواہ اأحمد وأبو داود. قال ا حافظ فی بلوغ ا مرام: ان رجال حدیث 
أبی ھریرۃ هذا ثقاتء لکن أُعل بالإارسال (نیل الأأوطار .)۱۲٠:١‏ ورمز لصحمہ فی 
ا جامع الصغیر فا حدیث صحیح: ولا یبالی بالاختلاف کما عرفت غیر مرة. 

باب ما ورد فی الاستمناء بکفه 

۲صھ- عن انس رضی اللہ عنه مرفوعا: (سبعة لا ینظر اللہ إلیہم یوم القیامةق 
ولا یزکیہم ولا یجمعھم مع العالمین یدخلھم النار أُول الداخلینء إِلا أُن یتوبواء إلا ان 
یعوبواء إِلا ان یتوبواء فمن تاب تاب اللہ عليه. الناکح یدہہ والفاعل'' والمفعول بەہ 
ومدمن ا حمرء والضارب أبویه حتی یسعغیٹاء واللؤذی جیرانہ حتی یلعنوہہ والناکح . 
حلیلة جارہ). رواہ الحسن بن عرفة فی جزہہ والبیہقی فی شعب الایمان ". (رکنز 
العمال ۱۹۲۰۸). رواہ جعفر الفریابی من حدیث عبد اللہ بن عمرو وفیه ابن لھیعة وھو 
بجی چم پر ۰). قلت: قد ث کے موہ روہ وٹ 





ان رجلا اأُخذ بقول أھل المدینة فی استماع الغناء -پپپ-ِِ -"0۷۳"٣۳"ھ0۸‏ 
التعة والصرف؛ وبقول أُھل الکوفة فی السکر؛ کان شر عباد الله“ اھ (۳۰۹:۲). 

قلت: لم یقل ا حنفیة من اھل الکوفة بجواز الملسکر من النبیذ وا قالوا بجواز ما لم یسکر 
من کما سیأتی فی أبواب ا حدود إن شاء اللہ تعالی. 

باب ما ورد فی الاستمناء بکفه 

قال الؤلف: دلالة الأخادیث علی الباب ظاھرة من حیث أُن الُستمنی قد توعد؛ والوعید 
7 

قال بعض الناس: ”وفی ”رد ا حتار  :)۱٦٦:١(‏ اناوت الکٹز) علی 
عدم حله بالکف بقوله تعالی: فلوالذین ھم لفروجھم حافظون 4 الایة: وقال: فلم یبح الاستمتاع 
إلا بہما ای بالزوجة والاُمة اھ. فأفاد عدم حل الاستمتاع ای قضاء الشھوۃ بغیرهماٴ اھ. 

قلت: فان لم یوجد سند الأحادیث محتجا بە فلا یضر المستدلء فان الدعوی ثابتة بالقرآن 


. راد بە من تی دیر الرجل أُو الغلام والرجل الذی فعل بە ذلك.‎ )١( 





کچ070 الاستمناء بکفه ۱ ٦٤‏ 


--٣۳‏ عن بشر'” بن عطیة مرفوعا: وأُلا لعنة اللہ والملائکة والناس أجمعین علیٴ 
من انتقص شیا من حقیء وعلی من آبی عترتی وعلی من استخف بولایتی؛ وعلی من 
ذبح لغیر القبلةء وعلی من انتفی من ولدہ؛ وعلی من برئ من مواليهء وعلی من سرق 
من منار الارض وحدودھا وعلی من اأُحدث فی الإسلام حدثاء أو آوی محدثاء وعلی 
ناکح البہیمةہ وعلی ناکح یدہ وعلی من أتی الذکران من العا مین) ا حدیث. رواہ 
الباوردی وضعف (کنز العمال .)۱۹١:۸‏ 

٤‏ عن ا حارث عن علی رضی اللہ عنہہ قال: قال رمسول اللہ لہ : (سبعة 
لایکلمھم اللہ یوم القیامة ولا ینظر إلیہمء یقال لھم ادخلوا النار مع الداخلینء إِلا ان 
یصوبواء إلا أُن یتوبواء إلا ان یتوبواء الفاعل والمفعول بەہ والناکح یدہ؛ والناکح حلیلة 
جارہ. والکذاب الاشر؛ ومعسر ال معسرء والضارب والدیه حتی یستغیٹا). رواہ ابن جریر 
(فی تہذیبے) وقال: لا یعرف عن رسول اللہ گِ إلا روایة علی. ولا یعرف لە مخرج 
عن علی إلا من ہذا الوجہء غیر ان معانيه معان قد وردت عن رسول اللہ يك بہا اخحبار 
بأألفاظ خلاف ھذہ الالفاظ (کنز العمال .)۲۳٣:۸‏ 

۵ عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن عبد اللہ بن عثمان عن مجاھدہ قال: 
سعل ابن عمر عَن الاستمناء فقال: ”ذلك نائك نفسه ٴ. 
انجید وجعله صاحب ”الدر ا ختار ا مکروها تحریا ٥٦١:٢(‏ مع رد ا حتار). 

قلت: ولا یخفی ان الا : ستمتاع بہما یجوز بالتة لعفخیذ والتہ لتبطین وا ماس بجمیع البدن فالظاھر 
جواز الاسۃ ستمٹاء بکف الزوجة والاأمة فافھم. نعم! لا یجوز ا ستمناء الرجل بکفە اأصلاء لکونہ 
استمتاعا بغیرھماء اللھم إِلا ان یخشی العنت فھو خیر من الزناء ومن عمل قوم لوط ومن ابتلی 
یلیتین فلیختر أھونہما إِلا انتا نکرهہ لأنه لیس من مکارم الأخلاقء ویضر بصحۃة ال جسم ضررا 
بینا لا یکاد یخفی علی عاقلء ومن اعتاد ذلك یعجز عن النساء بالکلیة ولو داوی نفسە لا یقدر 
علی امرأۃ کقدرة الفحول من الرجالء بل کقدرة العنین. فاحفظ منیك ان یصب فإنه ماء ا حیاۃ 





إعلاء السنن الا - ناء بکفه 0او 


٦۲‏ ٭وعن: سفیان الٹوری عن الأأعمش عن أٌبی ززین عن أبی یحبی عن 
عباس: ”ان رجلا قال لە: : إنی اأعبث بذکری حتی أُنزل قال :اف نکاح الأمة خیر منه. 
وھو خیر من الڑنا 7 لم رس برا .لہ 
فی کلا القولین مغموزق, _ 

201 عبد الرزاقَ نا ان جریج اُخبرنی إبراھیم بن بی بکر عن رجل عن ان 
تام أُنه قال: ”وما هو إلا أن یعرك أحد کم زبہ حتی ینزل اماءٴ . 

۸٥٣٣۔۔‏ سے ابر سای ”ھا ھو عصب تدلکه . رواہ 
ابن حزم فی ٭ا حلیٴ (۳۹۳:۱۱). وفیہما کما تری مجھول. . 

-ٍ٤۹‏ عن قتاذة عن العلاء بن زیاد عن أبیە: ”أنہم کانوا یفعلون فی امغازی؛ 
یعنی الاستمناء یعبث الرجل بذکرہ یدلکه حتی ینزل ۔ 

ب٤‏ ۔- - قال قتادة: ٴ وقال الحسن فی الرجل بسنقمتی یعیث بذکرہ-حتی بنزل؛ 
قال: "گار ضارہ ئ افارئ“ : 

۱- وع جابر بن زید أبی الشعثاء قال: هو ماؤك فأھرقہ یعنی الاستمناء. 

کے ج رت ”کان من مضی یأمرون شبابہم بالاستمناء 
پستعفوت بذلكَ ' 

كك٣٣۰-۔‏ رفس اتد رگ شہض ترھافتظظتای ار غیرہ عن مجاھد 

عن ا حسن: ”أنه ,کان لا یری بأُسا بالاستمناء . 


اقال فی الدر: : وکرہ تحریا أی الاستمناء بالکفء ‏ حدیث: اخ لعل اف الرن 

جی ان لا وبال عليه اھ. قال الشامی : الظاھر أنەه غیر قید بل لو تعین ا خلاص من الزنا بە وجبء 
لا اف وزاد فی معراج الدرایة وعن أأحسد والشافعی فی القدم الترخص فدہ وی الہ 
یحرم. ویجوز ان یستمنی بید زوجته وخادمته (أی أمته) اھ وسیذ کر الشارج فی ا حدود عن 
ا جوھرة: : أنه تکرہء ولعل المراد کراهة التتزیه فلا ینافی قول المعراج: : یجوز تأمل اھ .)۱٦٦۰:٢(‏ 

قلت: : وقد ریت اعتلاف السلف فی کراعت واباحہ فلذا رخصوا فیة کن خٹی علی ش-' 
الابتلاء بالزنا۔ واللہ تعالی أُعلم. 








چس ا ۱ 3× وت 

٤‏ وعن عمرو بن دینار: ”ما اُری بالاستمناء بأُساٴ. ذکرہ ابن حزم أیضا۔ 
وقال: الکرامة صحیحة عن عطاءء والإباحة اللطلقة صحیحة عن الحسن, وعن عمرو 
بن دینارء وعن زیاد بی الملاءہ وعن مجاھد. ورواہ من رواہ من ھؤلاء عمن اد رکوا: 
وھؤلاء کبار التابعین لا یكادون پَروون إلا عن الصحابة اھ. 

باب حرمة السحاق بین النساء 

<٥‏ عن بی سصید ا لحجدری رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ لن قال: ۸لا ینظر 
الرجل إلی عسورۃة الرجلء ولا المرأة إلی عسورۃ الرأةء ولا یفضی الرجل إلی الرجل فی 
ٹوب واحد ولا تفضی الرأة إلی المرأة فی الوب الواحد. رواہ مسلم (ا حلی ۱۱: ۳۹۱)۔ 

٦-۔‏ نا ابو الأأحوص عن منصور بن امعتمر عن أٌبی وائل عن شقیق بن سلمة 
عن عبد الله بن مسعود قال: (نہی رمسول اللہ ٌک ان تباشر الرأۃ امرأۃ فی ثوب 
واحد؛؛ ا حدیث. رواہ ابن ابی شیبة (ا حلی ۱ ۹ ورجاله رجال الصحیح. 

۷ عن واثلةق قال: قال رسول اللہ هك : دالسحاق بین النساء زنا بینہن)۔ 
رواہ الطبرانی ورواہ ابو یعلی ولفظ: (قال رسول اللہ يك : سحاق النساء بینہن زنا). 
ورجاله ثقات (مجمع الزوائد .)۲٥٦:٢‏ "" 

باب حرمة السحاق بین النساء 

قوله: ٭عن أأبی سعیدٴ إلی آخر الباب. قال ابن حمزم: ”اختلف الناس فی السحقء فقالت 
طائفة: تجلد کل واحد منہما مائق ثم اسند من طریق عبد الرزاق: حدثنی ابن جریج أُنخحبرنی ابن 
شھاب قال: أُدرکت علماءنا یشولون فی الرأۃ تاتی الرأة بالرفعة وأشباهھا: تجلدان مائة الضاعلة 
والمفعول بہا. وبە إلی عبد الرزاق عن معمر عن ابن شھاب بثل ذلكء ورخصت فيه طائفة فأسند 
من طریق عبد الرزاق: أُنا این جریج أخبرنی من أصدق عن الحسن البصری: أنە کان لا یری باسا 
بلمرأة تدخل شیا ترید الستر تستغنی بە عن الزنا۔ ْ ٰ 

(قلت: لیس ذلك من السحاق فی شیء فان السحاق إنما یکون بین امرأتینء والذی رخص 
فیه الحسن إِنھا هو ما تفعله امرأة وحدھاء فکان کمالاستمناء سواء فاندحض ما اُوردہ عليه ابن حزم: 
”من أُن امرأة إذا اباحت فرجھا بغیر زوجھا فلم تحفظه فقد عصت اللہ وصح ان بشرتہا محرمة 
علی غیر زوجھا الذی أبیحت لە بالنص, فاإذا أباحت بشرتہا لامرأة او رجل غیر زوجھا فقد 








إعلاء السنن لعاف انا ۷ 


۸- وعن انس بن مالكء قال: قال رسول اللہ کل : دإذا استحلت أمتی ستا 
فعلیہم الدمارء إذا ظھر فیہم التلاعن وشربوا ا خمور ولبسوا ا حریرء واتخذوا القیان: 
واکتفی النساء بالنساء. والرجال بالرجال+. رواہ الطبرانی فی ٭ٴالأوسطٴً. وفیه عباد بن 
کثیر الرملیٰء وثقه ابن معین وغیرہء وضعفه جماعة. (مجمع الزوائد ۸: .)٣۳۳۲‏ 

۹ ورواہ الطبرانی من طریق عتی السعدی عن ابن مسعود أیضا بلفظ: ٭إن 
من أعلام الساعة وأشراطھا ان یکتفی الرجال بالرجال؛ والنساء بالنساءٌٴ. وفیه سیف بن 
مسکین وھو ضعیف (مجمم الزوائد ۳:۸ قلت: ولا باأس بە فی ا متابعات. 1 


ُباحت ا حرامٴ اھ (۳۹۱:۹). فان کل ذلك لیس بوارد علی ما قالہ ا حسنء فلیس فیے إباحة 
البشرة لغیر زوجھا. وإما فیه معالحة امرأة الانزال بنفسھا یإدخال شء فی فرجھا بیندھا) وقال 
آخرون: هو حرام. ولا حد فیه ولا تعزیر قال ابن حزم بعد ذکر ما ذکرناہ عنہ فی ا لمتن: فہھذہ 
نصوص جلیة علی تحریم مباشرۃ الرجل الرجل وامرأة امرأة علی السواء: فالمباشرة منہا من نہی عن 
مباشرته عاص للہ تعالی مرتکب حرام علی السواء. فإِذا استعملت بالفروج کانت حراما زائدا 
ومعصیة مضاعفة. وا مرأة إذا اأُدخلت فرجھا شیا غیر ما أبیح لھا من فرج زوجھا أُو ما ترد بە 
ال حیض فلم تحفظہ. وإذ لم تحفظه فقد زادت معصیة. فاذ قد صح أُن امرأۃ اللساحقة للمرأة عاصیة 
فقد اُتت منکراء فو جب تغییر ذلك بالیید کما أمر رسول اللہ لگ : (من رأأی منکرا أُن یغیرہ بیدہ 
فعليه التعزیر؛ اھ. ملخصا (۳۹۲۰۱۱). ْ 
قال ابن حزم: فلو عرضت فرجھا شیا دون ان تدخله حتی ینزل فیکرہ ھذا ولا إئم فیهء 
وكکذلك الاستمناء للرجال سواء سواءٴ اھ. ۱ 
قلت: کلا بل کلاھما یيأثمان إن فعلا ذلك لاستجلابقللشہوة وقضاء الوطر من غیر 
اضطرار. ونرجوا ان لا وبال علیہماإن خافا علی أنفسھما الزنا وگگگنتء فان قضاء الوطر لا یجوز 
للسرأۃ إلا بالزوج وللرجل إِلا بالزوجة أُو ما ملکت ینه. فمن ابتغی غیر ذلك فأولئك ھم 
العادون. فقضول ابن حزم: ”إن التعمد لإنزال ا منی لیس بحرام لأنه لیس مما فصل لنا تحریمه ٴ إلخ. 
ال کقس الضاقعی تھا او اغاء ءالط راو ۱ ۱ 
ْ وأما حرمة ا مساحقة بین ا مرأتین فلم نر فیه خلافا۔ والذی ظنه ابن حزم خلافا فلیس بخلاف 
کما آأرنا إليهہ واللہ تعالی أعلم. واستدلوا ‏ حرمته بحدیث أبی ھریرة مرفوعا: ثلاثة لا تقبل لھم 








٢٢۸ ١١ - ج‎ 


اُبواب حضانة الولد ومن أُحق بہ 
۱ باب أُن الأم أحق بالولد بعد الطلاق مالم تکح 
ح٠۰‏ عن عبد اللہ بن عمرو: ”ان امرأة قالت: یا رسول اللہ لن ! إِن ابنی هذا 
کان بطنی لە وعاء وثدیی لە سقاء وحجری لە حواء وأن أباہ طلقنی وأراد ان ینتزعہ 
فی . فقال لھا رسول اللہ موتئ: (اُنت أحق بە ما لم تتکحی؛. رواہ أُبو داود (۳۱۷۰:۱) 
سکرواعت وصححہ ال حاکم (درایة ٢‏ ۲۳). 


شہادة ان لا إله إلا اللہ الراکب وا رکوب؛ والراکبة وا رکوبة والإمام ا جائر“۔ رواہ الطبرانی 
وفیه عمر بن راشے المدنی ال جاری وھو کذاب (مجمم الزوائد .)۲۷۲۰٢‏ وله شواھذ قد 
ذکرناھا فی المٹن. 
این باب أُن الأم اأحق بالولد بعد الطلاق ما لم تتکح 

قال ااؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. ولا تعارض بین الاثرین بأن قال فی الاأول 
۱ جدة الغلام وفی الآخر ام عاصم وھی ام الغلام لأنه یمکن ان تکونا جمیعا. فذ کر بعضھم اأحدھما 
وترك الأخریء وعکس ذلك بصضهم وفی الآثار دلالة علی تقدم الأم ومن یدلی بہا علی 
۱ العضبات فی ا حضائة, 

فان قلت: ”قول الصدیق الٛأکبر حتی یشب الصبی یدل علیٰ أُن الأب لا یسع أُخذ ابنە من 
أمە إلا بعد شبابه إذا اختارہء وقال الحنفیة: یسع لە الأخذ بعد سبع سنینٴ. قلت: قال الطحاوی: 
قولە: ”و یشب الصبی یرید بە حالا بخرج بہا من الحضانة ویستغنی عنہاء فیکون لأبیە دون 
بتہو رو رس پر ررقت 

فان قیل: ”قول أ نٹکر: فیختار لنفسہە لا یساعد ھذا التأویلء فانکم لا تقولون بتخییر 
الصبی إِذا بلغ سبعا. فا اھر ان ا مراد بالشباب ما یتبادر بە حرفا ای بلوغه الحلم ". قلنا: لفظة 
”فیختار لنفسه“ لم نرہ إلا فی ھذا السند الذی فیه سعید بن ابی عروبةء ولم یذ کرھا یحبی بن 
سعید عن القاسم کما مر ولا عاصم الأحول عن عکرمة؛ کما أخرجه الطحاوی فی مشکلە: 
حدثتا علی بن شیبة ثٹنا یزید بن ھارون ثنا عاصم الاأحول عن عکرمة قال: "خاصم عمر بن 
الخطاب امرأته التی طلق إلی بی بکر فی ولدھا فقال أبو بکر: ھی أحق بە سا لم تدزوج او یشب 
۔الصبیٰ. وقال: هی أحنأ وأخطف ولف وآراف وارحم" اھ. ٤(‏ ۰. وسعید بن أبی عروبة 








إعلاء السنن الام اأحق بالولد بعد الطلاق ما لم تتکح او 


۱< عن یحبی بن سعید أُنه قال: سمعت القاسم بن محمد یقول: ” کانت 
عند عمر بن ال خطاب امرأۃ من الأنصار فولدت لە عاصم بن عمر. ثم إنه فارقھا. فجاء 
عمر بن ا خطاب قباء فوجد ابنه عاصما یلعب مع الصبیان بفناء السجد.فأخذ بعضدہ 
فوضعہ بین یدیە علی الدابة. فاُد رکتہ جدة الغلامء فنازعته إیاہ. حتی آتیا ابا بکر الصدیق 
فقال عمر: ابنیء وقالت ا لمرأة: ابنی۔ فقال ہو بکر الصدیق: مل بینہا وبینہ. قال: فما.: 
راجعە عمر الکلام . رواہ الإمام مالك فی ”الوطا ال سال اف کہ 
منقطع؛ زا اقامم غ بارھ سر ری الف 


وإن کان من رجال ا جماعة فإنه قد اختلط فی آخرہ. و سی تر تھا 
فان سعیدا توفی ٥٥١‏ سنة. وقیل: مات ٥٠٥١‏ سنة. ولا یحتج إِلا بھا روی عنه القدماء مثل یزید 
بن زریع وابن ا مباركء ویعتبر بروایة المتأخرین دون الا حتجاج بہا. کذافی ”التہذیب“ .)٦٥:٤(‏ 
لا ىك آن محمد زی یشرمن الناعرین فان توفی ۷۰۷ف کما فی التہذت أیضا :)۷٥:۱۹(‏ 
وسیاقه یخالف سیاق مالك عن یحبی بن سعیید فلا یصلح للاحتجاج یە. وإن سلمء فنقول: إِن 
قول أبی بکر: حتی شب الصبی فیختار لنفسهٴ یدل علی أُن العصبة لا حق لە فی حضانة الصبی 
قبل البلوغ اُصلاء وھذا خلاف الإجماعء فإن الذین قالوا بالتخییر قیدوہ بسبع سنین ونحوھا کما 
بسط ابن القیم فی الھدی (۲۳۰:۲). وھو أیضا خلاف قولہ َن: (مروا أولاد کم بالصلاة إذا 
بلغوا سبعاء واضربوھم علیہا إذا بلغوا عشراء وفرقوا بینہم فی الضاجع.؛ وھو حدیث صحیح 
کمامر فی الجزء الشانی من الکتاب. وفیه أمر للاولیاء بتعلیم الصبی وتمرینه للصلاة ونحوھا من 
اأُحکام الدین۔ رو نے سوسمیں وھ . إلا إذا لم یکن لە 
ولی من العصبات فعلی الأم ونحوها اُن تعلم الأولاد وتؤد بہم بقدر وسعھا۔ . 

وأیضا: فإن حجر الام وریحھا لا یکون حیرا للصبی إذا بلغ سبعا او غشراء بل للشاھد 
بالتِجربة أُن حجرھا وریجھا خیر لە قبل ذلك. وأما بعدہ فحضانة الب ونحوہ یر لە؛ کی لا 
یکون من أأحلاس البیت متخلقا بأأخلاق النساء. عم حجر الام وریحھا خیر للبنات حتی یبلغن 
النکاح. وأما الأبناء فلیس حجرھا خیرا لھم بعد سبع سٹینہ فلا یصح حمل قول: غ یقت 
علی ا لتبادرء بل لا بد من تاویله إلی ما قاله الطحاوی. 

وأما التخییر: ہو عرں حر یی سام 
حتَير لک وق اخالاااغتای کمایمپانی ۔ وأبطله أیضا قوله ما (أنت اح بە ما لم تتکحی) 








وٹ الام اأحق بالولد بعد الطلاق ما لم تتکح ۲۷٠‏ 


جس وہ و ےو مہ 
ان ا منپاء ا تہ فائطاقا لی بی بکر؛ فقال لە أبو 
بکر: یا عمرا مسحھا وحجرھا وریحھا خیر لە منك حتی یشب الصبیء فیختار 
لنفسه ". رواہ ابن بی شیبة فی ٭ مصنفه ‏ (الزیلعی ۲: .)٥٥‏ ورجاله رجال ا جماعة. 


ولو خیر الطفل لم تکن ھی أحق بە إلا إذا اختارھا. 

وأما ما فی الزیلعی :)٢٥:٥(‏ ”روی ابن أبی شیبة فی مسندہ: حدثنا وکیع عن علی بن 
المبارك عن یحیی بن أبی کثیر عن أبی میمونة عن أبی ھریرةہ قال: جاءەت امرأة إلی رسول اللہ علأُ 
وفد طلقھا زوجھاء فاُراد اُن یأخذ ابنہا. فقال عليه السلام: (اسھما فی فقال عليه السلام للغلام: 
تخیر أأیہما شعت؛ قال: فاختار اأُمه فذھبت به اھ. وفی الدرایة :)۲٣٢(‏ ”وصحح ابن القطان“ 
اھ. وفی سنن أبی داود (۳۱۲:۱) مع سکوتہ عليه عن رافع بن سنان: ”أنه اسلم وأبت امرأته ان 
نسلمء فأُنت النبی سِه. فقالت: ابنتی وی فطیم او شبهھ. وقال رافع: اہنتی. فقال لہ النبی ع: 
(اقعد ناحیة وقال لھا: اقعدی ناحيةء وأقعد الصبیة بینہماء ثم قال: ادعوھا! فمالت الصبیة إلی 
أمہاء تقال انی يہ : اللھم اھذھا: غمالت إلی أبیہا فأخذھاہ اھ.. ورواہ ا حاکم فی السعدرخ .< 
وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ .)٢٤:٥(‏ وقد تکلم فی ا حدیث بکلام غیر مضر وقد فصله 
الزیلعی (٣٥:٤٤٥ء‏ ٥٤)۔‏ وفی الزیلعی :)٥٥:٥(‏ ”روی عبد الرزاق فی ”مصنفہ“: أُخبرنا این جریج 
أنه سمع عبد اللہ بن عبید بن عمیر یقنول: ااختصم اب وأم فی ابن لھما إلی عمر بن الخطاب فخیرہ. 
فاختار أمه فانطلقت به٠'.‏ قلت: رجاله رجال مسلم. ۱ 

فا جواب عن الاُول: اسر لف یق کی اما رضہا عق للا وقد 
رغبہما فیہ مل لارتفاع النتازع علی الطر؛ یق الأحسن. فہذا وجه الإاسھام بیںہماء لا أن الإسھام 
کان حجة شرعیة فافھم. وعن الثانی: مافی ”الھدایة“ :)٦١٥٤٤:٤(‏ فقلنا: جروی سی اللھم 
اهدہ. فوفق لاختیارہ الأنظر بدعائہ عليه السلام“ اہ وفی ”ال وھ رْالنقی”(١٢:١٥۱):‏ ٴوذکر 
الطحاوی ھذا ا حدیث من وجه آخرہ وفيه: أنه عليه السلام قال لھما: ھل لکما ان تخیرا؟ فقالا: 
نعم| ففيه ان التخییر کان باختیارھما“ اھ.. قال بعض الناس: إن صح فھو متعین. 

قلت: قد صح بلا ریبء فان الطحاوی أخرجہ من وجوہ عدیدة فی مشکل الثارء ٹم قال: 








إعلاء السنن ۱ ۲۷۱ 


باب أُن الحالة منزلة الأم ولا یسقط حق ا خضانة 

ن ثبت لھا بعد نکاجھا بذی رحم محرم من الولد 

عن البراء بن عازب: ابنة حمزۃ امختصم فیہا علی رضی اللہ عنه 
وجعفر وزی پسرود ہا و : انا اأحق بہا ھی اينة عمی. وقال جعفر: بنت 
عمی وخالتہا تحتی. وقال زید: : ابنة خی فقضی بہا رسول اللہ مل حالتہا. وقال: 
ال حالة بمنزلة الام“ . متفق عليه. (نیل الاُوطار :٦‏ ۸۰). 


-- ٣۳ 


ففی ہذا الحدیث أیضا ان تخییر النبی يك لذلك الصبی إ إنھا کان بعد اختیار أبویە ان یخیر بینہماء 
فوجب بتصحیح ما روینا فی ہذا الباب اُن لا یخرج عن شیء مما رویناہ عن رسول اللہ گا نیہ 
ولایترك |إ إلخ ر٤‏ ۰۰.). . وفيه ما یدل علی صحة ما رواہ من الزیادة وعن الغالث: : أنه محمول علی 
ما حمل عليه الاُول. ۱ 
باب ان الحالة سزلة الأم ولا یسقط حق ا خضانة 
من ثبت لھا بعد نکاجھا بذی رحم محرم من الولد 
قوله: ”عن البرام“ إلخ. قال بعض الناس: ٭ دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة. 
قلت: وکیف یکون دلالدہ عليه ظاھرۃ؟ وکانت ا حالة متزوجة بجعفر ولم یکن ذا رحم 
محرم لابنة حمسزةء بل کان ابن عمھا من یجوز لە الصزوج بہا بعد موت خالتہا أو المفارقة عنہا۔ 
ومثٹل ذلك لیس بڈی رحم محرم للمرأة فافھم. وفقہ الحدیث اُن حضانة ابنة حمسزۃ رجعت إلی 
عصباتہاء لکون ا حالة متزوجة بغیر ڈی رحم محرم منہا. وکان جعفر من العصبات أیضا. فقضی 
النبی ٭ِّه بحضانتہا لە من بین العصبات لکون خالتہا عندہ. ٹم رجعت حضانتہا لی ا خالقہ لان 
ا حالة إنھا تمنع من ا حضانة لزروجھا لو کان زوجھا لیس من أھل الحضانة. وأُما إذا کان من أأھل 
الحضانة عادت بذلك إلی حکمھا لو کان زوجھا ذا رحم محرم منہا ولم یمنعھا منہا إِنٰ کانت 
ذات زوجء لاُنہا إِن إِن لم تعد الحضانة إلیہا عادت إلی زوجھا أُو إلی من هو مثله من عصباتہا. وإذا 
عادت إلی إلی زوجھا لم یکن مانعا لها من حضانتہا بل تعود حضانتہا إلیہاء لأنہا تحاجہ تقول له إذا 
کنت ا اُمنع بك کنت انا بمنعی إباك من حضانة ابنة اأختی أولی وباستحقاق ذلك عليك أحری۔ 
قاله الطحاوی فی مشکله .)۱۷٦:٤(‏ وللہ درہ من فقيه فالحدیث فیه دلالة علی عدم سقوط حق 
ا حضانة لمن کانت متزوجة بمن هو من أُھل !لحضانة وإن کان غیر ذی رحم محرم للولد. 








ج  ١١‏ لا یسقط حق الحضانةلمن ثبت لھا بعد نکاحھا بذڈی رحم محرم من الولد ۲۷۲ 


ك٣‏ حدثا ان جریج حدثا أبو الزبیر عن رجل صالح من أُھل الدینة عن 

أبی سلمة بن عبد الرحمن؛ قال: ”کانت امرأۃ من الأأنصار تحت رجل من الانصارء 

کت یوم أحد ولە منہا ولد ء فخطیہا عم ولدھا ورجل آخر إلی أبیسہا. فأنکح 

الآحرء فجاءت إلی النبی لا فقالت: أنکحنی أبی رجلا لا أریدہ وترك عم ولدی؛, 

۱ أخعذ منی ولدی۔ فدعا رسول ‏ لگ آباہھا۔ فقال: أنت الذی لا نکاح لك اذھبی فانکحی 

عم ولدكٴ '. رجہ غبد الرزاق فی مصنفه۔ وھذا سند حسن صالح للاحتجاج بە کما 
فصله ابن القیم فی ٴ ”زاد اللعادٴ .)۳۲٣۰:۲(‏ 


قوَلَك جا ات ا الخ فان ان الین و وآ نع ا ا ا ال 
بہذا الحدیث, بأن حدیث أبی سلمة ھذا مرسلء وفيه مجھول. . ورد بأن أبا سلمة من کبار التابعین. -_. 
وفد حکی القصة عن الأُنصاریق ولا ینکر لقاءہ لھا فلا یتحقق الرسال (وجھالة الصحابی لا تضر ۱ 
إجماعا) ولو تحقق فمرسل جید لہ شواھد مرفوعة موقوفةہ وعنی باجھول الرجل الصاح !ئا 
کر کے ل إذا عدله الراوی عنە الثقة تثبت تثبت عدالته وإن کان واحدا علی 

صح القولین. ھن مع ان آحد القولی آن مجرد روابة العدل عن غیرہ تعدیل لہ وا ن لم یصرح 
..۔۔۔۔ے۔ وت . وأما إذا روی عنه وصرح بتعدیله خرج عن 
ا جھالة التی ترد لأجلھا روایتہ وأٗبو الزبیر وإن کان فیه تدلیس فلیس معروفا العدلیس عن التہمین 
والضعفاء بل تدلیسه من جنس جنس قدلیس السلف لم یکونوا بدلسوت عن ہم ولا مجروح: وھ 
متا ا سس اطلیں بی الناسرن اھ (۳۲۷۰:۲). وفی الحدیث دلالة علی سقوط حضانة " 
لأمبنزوجھا بغیر ڈی رحم محرم للولد ورجوعھا إلی العصبات فان گل لم ینکر علی العم تا 
لولد منہا ما مزوجت بل أنکحھا اہ لیقی لھا اغضانة ففیه دلیل علی سقوط اضائة بالاکاع 
وہقاٹھا إذا تزوجت بڈی رحم محرم أو بمن هو من آھل الحضانة فاقھم ٰ 

الفائدة: : روی وکیم فی مصنفہ عن الحسن این عقیة عن سعید بن ال حارثہ قال: 'اختصم 
عم وخال إلی شریح فقضی بە للعم, . فقال ا حخال: أُنا أنفق عليه من مالی؛ فدفعہ شریح إلی ال خال ٠“‏ 
کذا فی زاد العاد .)۳۲۰:٢(‏ وفیے ان العم مقدم علی ا حال: وو مذھبنا کما فی الدر اختار 
وغیرہ. وفیه أیضا: أن الحاضن البعید إذا تب رع بالخضانۃ مجانا قدم علی الحاضن القریب کما فی 
الد أو ایت الام اُن تربیه مجانا والاأب معسرء والعمة تقبل ترہیته مجانا. . قیل للاُم إما اُن تمسکیە 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۲۹۳ 


أبواب النفقة 
باب تقدمِ نفقة الزوجة علی نفقة غیرھا 

"٥‏ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنەہ فال: قال رمسول اللہ طٌِه: (دینار اُنفقته 
فی رقبة ودیتار تصدقت بە علی مسکینء ودینار أُنفقته علی أُھلك؛ اأعظمھا أُجرا الذی 
اُنفقته علی أُملك؛ رواہ مسلم :١(‏ ۳۲۲). 

٣٦‏ -۔ عن جابر رضی اللہ عنه فی حدیث مرفوع طویل: (ابداً بنفسك فتصدق 
علیہاء نان فضل شیء فلڈھلكء فان فضل عن اك شیء فلذی قرابعكء فان فضل عن 
ذی قرابتك پر سارہ تد نے سیس۔.۔ 
مسلم (السابق). ۲ 
مجانا و تدفعیه للعسة. وفی اهنیة: تزوجت أم صغیر توفی أبوہء وأرادت تربیته بلا نفقة مقدرة 
وأراد وصیه تربیته بہا دفع إلیہا لا إليه إبقاء ما له. اھ .)۱۰٢٥١٢(‏ والل تعالی أعلم, 

٭ باب تقدم نفقة الزوجة علی نفقة غیرها 


قوله: قال الملؤولف: دلالة حدیٹی الباب عليه ظاھرة. قال الموفق فی ا مغنی: : نفقة الزوجة 
واجبة بالکتاب والسنة ری 
أما الکتاب: : فقوله تعالی: "لینفق ذو سعة من سعتهٴ. وقال اللہ تعمالی: فلاقد علمنا ما فرضنا 


علیہم فی ازواجھمچ الآیة, اھک نو تا ان رسول الله خطب الناس فقال: 
اتقوا اللہ فی النساءء فإنہن عوان عند کم اُخذتموھن بأمانة اللہ واستحللتم فروجھن بکلمة اللہ 
ولھن عليکم رزقھن وکسوتہن با معروف. رواہ مسلم وأبو داود. ورواہ العرمذی عن عمرو بن 
الأحوص. قال: لا أُن لکم علی نساءکم حقا ولنساءکم عليکم حقا. فأما حقکم علی نساءکم فلا 
یؤطین فرشکم من تکرھون: ولا یأذن فی بیوتکم من تکرھون. الا وحقھن علیکم أُن تحسنوا 
إلیہن فی کسوتہن وطعامھن. وقال ھذا حدیث حسن صحیح. وجاءت ھند إلی رسول اللہ عل 
فقالت: یا رسول الل! إِن ابا سفیان رجل شحیح ولیس یعطنی من النفقة ما یکفنی وولدی. فقال: 
(خذی ما یكفيك وولدك بالعروف؛. متفق عليه: (ولم یکن ذلك قضاء علی الغائب بل کان 
بطریق الإفتاء). وفیه دلالة علی وجوب النفقة لھا علی زوجھاء ون ذلك مقدر بکفایتہا (إذا کان 
الزوج موسرا). وأن نفقة ولدہ عليه لا علیہا مقدر بکفایتہمء وأن ذلك بالمعروف؛ وأن لھا ان تأحذ 








کت ا ×5 ۲۷٤‏ 


باب تعتبر حال الزوج فی النفقة 

۷ء - عن معاویة القشیری قال: أنیت رسول اللہ کل 0000 ما تقول 
فی نساءنا؟ قال: تس سرت ھت 
تقحوھن). رواہ ابو داود والنسائی وابن ماج وا حاکم وابن حبان وصححاہہ وعلق 
البخاری طرفا منەء وصحح الدارقطنی فی ”العلل“ (نیل الاُوطار ٢٢٢٦۲)۔‏ 


ذلك بنفسھا من غیر علمہ إذا لم یعطھا إیاہ. وأما الإاجماع فاتفق أُھل العلم علی وجوب نفقات 
الزوجات علی أُزواجھن إذا کانوا بالغین إلا الناشز منہن. ذکرہ ابن ا منذر وغیرہ. وفیه ضرب من 
العبرة (والقیاس) وهو أُن الرأة محبوسة علی الزوج بمنعھا من التصرف والاکتساب؛ فلا بد من ان 
ینفق علیہا کالعبد مع سیدہٴ اھ (۲۳۰:۹). 

قوله: ”عن معاویة“ 7 087 اج نت وی ود حت 
طبنفق ذو سعة من سعتہ ومن قدر علیيہ رزقہ فلینق ما آتاہ اللٍلا یکلف اللہ نفسا إ إلا ما آتاھاچ. 
وفی الدر ا ختار: ”بقدر حالھما وبە یفتی“ وفی رد ا حتار  :)۱۰٦٢١:١(‏ ”کذا فی الھدای وھو 
قول الخصاف؛ وفی الولوجیة: وھو الصحیح وعليه الفتوی وظاھر الروایة اعتبار حاله فقطہ وبە 
رہ دہ سای مد رر وو سر و 
أُن دلیله قوی کما تری؛ رشوات قسھ شاف تی وجہ الُول 
قوله عليه السلام لھند امرأة ابی سفیان: ”خذی من مال زوجك ما یکفیيك وولدك بالملعروف ٴ. 
اعتبر حالھا وھو الفقہہ فإن لنفقة تجب بطریق الکفایق والفقیرۃ لا تفتقر ]لی کفایة الوسرات؛ فلا 
معنی للزیادة. وأما النص: فنقول بموجبہ ان یخاطب بقدر وسعہ والباقی دین فی ذمتھ اھ. 

قلت: حدیث ھند رواہ ا جماعة إلا الترمذی بلفظ: عن عائشة ئشة ان ھندا قالت: ارول اللہ 
ان آیان فان رت شحیح؛ ولیس یعطینی ما یکفینی وولدی إِلا ما اُخذت منە وهو لا یعلمء فقال: 
ِخذی ما یکفيك وولدك بالعروف؛ . کذا فی الیل ))٣۰ ٦(‏ 

. قال بعض الناس: ومذا الحدیث لا یعارض الایة لیحتاج إلی التأُویل المتکلف فیەء فان معنی 
الحدیث أنه یجوز لك الأخذ من مال با عرف لك من ا حق الشرعی؛ وهو قدر وسعة الزوج: فافھم 








ا ا ا ا ا ا ا کی ا ال کی ا کک ا کی کی ا ا ا تک ا ما سو کے کے کا ا ری 


قلت: ما أُبعد ھذا العنی من سیاق ا حدیث وفقھہہ بل الظاہر ان معناہ خذی ما یكکفيك 
وولدك فی العادة العروفة من غیر إسراف ولا تقعیر؛ ؛ ولا یخفی أُن الکفایة بالعروف تخالف 
باختلاف أخوآل الف وعلی ھذا فاستدلال الخصاف بھ تام وتحمل الایة علی ما مرمن التأویلء 
و لا تعسف فیدہ فان الآیة إنما نفت التکلیف با فوق الوسع, ونفی التکلیف لا یوجب نفی الوجوب : 
مطلقاء فان الوجوب نوعانء نفس الوجوب ووجوب الأداء والنصقی بنفی التکلیف ہما هو التانی 
دون الاول ای لا۔یتیقن بانتفاء الأُول وإن کان یحتملہ ومع الاحتمال لا یصح الاستدلال. 

فائدق: پوس یسوی رت إذا ُعسر ھل یقبت مور وہ سیت 
النکاح ام لا؟ فعندنا لا یثبت وعدد آخرین ینبت. . وفی ”نیل الأأوطار “ :)۲٦٤:٦(‏ "ان الزوج إذا 
اأعسر عن نفقة امرأُنہه واختارت فراقه فرق بینہما۔ . وإليه ذھب جمھور العلماء کما حکاہ فی فتح: 
الباری وحکاہ صاحب البحر عن الإمام علی وعمر وأبی ریرة والحسن البصری وسعید بن 
وت" رجہ و یک 'الفتم“ 
عن الکوفیین أنە نہ یلزم امرأة الصبر وتتعلق النضقة بذمة الروج وحکاہ ذ فی البحر عن عطاء والزھری 
والٹوری والقاسمیة وأبی حنیفة وأصحابه وأحد قولی الشافعی “ اھ 

قلت: : قد ورد حدیثان مرفوعان یدلان بالتبادر علی ما ذھب إ إليه ا خصومء ففی نیل الوطار: 
”عن أبی ھریرۃ عن النبی ع قال: (خیر الصدقة ما کان منہا عن ظھر غنیء والید العلیا خیر من 
کت ہوجو سار ٢ئ‏ 0+2 
رر رت نت کت 
وجعلو! الزیادة للسرۃ فيہ من قول بی ہزیر رضی الله عندہ وعن آهي عریرۃ رضبی الل عنہ: دن 
النبی من قال فی الرجل لا یجد ما ینفق علی امرأتہ قال: یفرق بینہما4. رواہ الدارقطئی ٴ اھ. 

فالجواب عن:الأُول: ٣‏ 9 قالوا: یا ابا ھریرۃ 
رضی الله عنە! سخعت ھذا من رصول اللہ جن ؟ صال: لا! ھذامن کیس أبی ھریرةۃ کما فی 
”انیل“ ٦‏ : :)ء:علی ان الموقوف أیضا لیس فیه إلا مطالبتہا بالضراقء وامطالبة لا تستازم اُن 
ینفسخ بہا النکاح بل أرید بہذا بیان ما یقع عرفا فافھم. وأیضا فالسیاق یدل علی أُنه فیمن یقدر 








ا الزوج إذا أعسر ھل یثبت للمرأة حق فسخ النکاح اُم لا؟ ۷٦‏ 


علی الإٴنفاق ولا ینفقء ولا خلاف أن الفرقة هھنا غیر مستحقة والعجب من ا جمھور أنہم کیف 
استدلوا بہذا ا حدیث اعد لوم ندرا خراب عو اقای: أنه اأعله ابو حاتم کما فی ”الئیل“ 
)۲٦٣:٦(‏ وذکر فی التعلخیص ال حبیر" )۳۳٣( ٢(‏ علة الحدیث مفصلة ناقلا عن ابن القطان فلا 
یصح الاستدلال بە أصلا. 

قال ال حافظ: ”للروایة الاُولی (وھی ما حکوھا عن بی هریرة: أن یگ شال فی الرجل 
لا یجد ما ینفق علی امرأأتہ: یفرق بینہما6) علة بینہا ابن القطان وابن المواق. وذلك أُن الدارقطنی 
أُخرج من طریق شیہان عن حماد عن عاصم عن أٌبی صالح عن ابی ھریرۃ عن الٰبی مك قال: 
(المرأة تقول لزوجھا اُطعمنی أو طلقنی) ا حدیث. وطن سنااعن یی بن معید عق ان سیت 
أنه قال فی الرجل یعجز عن نفقة امرأتهہ قال: إن عجز فرق بینہما. ثم اأخرج من طریق إسحاق بن 
برمترر عق :خماد ام سی عق سفید ولاف و لن حساد عن عاصم غن لی صالح عن آی 
ھریرۃ مثله. قال ابن القطان: ظن الدارقطنی کما نقله من کتاب حماد بن سلمة ان قوله ”مثله٭ 
یعود علی لفظ سعید بن السیبء ولیس کذلك. و(ما یعود علی حدیث أبی هزٗیرۃ. وتعقبه ابن 
٭ المواق بأن الدارقطنی لم یہم فی شیءء وغایته أنە أعاد الضمیر إلی غیر الأقربء لان فی السیاق ما 
یدل علی صرفہ للاُبعد انتہی. وقد وقع البیہقی ثم ابن ا جوزی فیما خشیه ابن القطانء فنسبا لفظ 
ابن ال لسیب إلی أبی ھریرۃ مرفوعاء وھو خطا ہینە فان البىہقی أخخرج أثر ابن اثشیبء ئم ساق 
روایة ابی عریرۃ. فقال: مغلەہ وبالغ فی ا خلافیات. فقال: روی عن أبی ھریرة مٹزفوعا فی الرجل 
لاسما رق غاع راف یفرق بینہما۔ کذا قال واعتمد علی ما فھمه من سیاق الدارقطنی. واللہ 
اللستعان“ اھ. (۳۳۳:۲). وقال ابن الد رکمانی فی ا جوهر النقی: ”ولیس الأمر کمافھمه 
لبیہبقیء ولا خرف ہذا مرقوعا فی شیء من کعب الحدیٹۂ بل قول: ”مغله "راع إلی الحدیث ' 
الاو (قال: : امرأۃ لزوجھا إلخ) کما ذکرناٴ اھہ. ٢(‏ ((18)ء وفی ایدوھر التقی ٢(‏ ۹۰) أیضا.. 
باب الرجل لا یجد نفقة امرأنہ 

وذکر (البیہقی - ثولم فیہ آن عمر کب ال أمراء ند فی جال غاب عن نساھ: 
تو ور لیا 

لت: ذکر این حزمآل لا حجة لم شید لئ لم پمخاطب بذلك لا یا قادرین علی 

مراف ےی اقم روس رض ا ات ا للنفقة إذا أُعسر بہا 
الزروج۔ سرک ایض آی نات مات ااعیت می لرعل لایع حا قو کل نان 








قال: یضرق بینہما. قال: قلت: سنة؟ فقال سعید: سنة! قلت: ذکرہ ابن حزم ٹم قال: روینا من 
طریق عبد الرزاق عن الٹوری عن یحبی الأنصاری عن ابن اللسیب قال: إذا لم یجد الرجل ما ینفق 
علی امرأته أُجبر علی طلاقھاء ثم قال: لم ند لاھل ھذہ القالة حجة اأصلاإلا تعلقهم بقول ابن 
الس" اوست ۔ وقد صح عنە قولانء أحدھما یجبر علی مفارقتہا ولا یفرق بینہما وھماً 
مختلفان ولم یقل: إنہ سنة رسول اللہ ُء ولو قال ذلك کان مرسلاء ولعله أراد سنة مر کما 
روینا من فعله ٹم قال: روینا۔من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج: سأّلت عطاء عمن لم یجد منا 
یصلح امرأته من النفقةء قال: لیس لھا إِلا ما وجدت لیس لھا ان یطلقھا. ومن طریق حساد بن 
سلمة عن غیر واحد عن ا حسن: فی الرجل یعجز عن نفضقة امرأتہ. قال: تواسیه وتتقی اللہ عز وجل 
وتصبرء وینفق علیہا ما استطاع. ومن طریق عبد الرزاق عن معمر: سألت الزھری عن رجل لا 
یجد ما ینفق علی امرأته ا یفرق بینہما؟ قال: تستأنی بە ولا یفرق بیںہماء وتلا: لا یکلف اللہ 
نفسا إلا وسعھاء سیجعل اللہ بعد عسر یسراپھ قال معمر: وبلغنی عن عمر ابن عبد العزیز مٹل قول 
الزھری سوا ومن طریق عبد الرزاق عن الثوری فی امرأة یعسر زوجھا لنفقتہا: قال: ھی امرأة 
ابتلیت فلتصبرء ولا تأأخذ بقول من یفرق بینہما اھ. 

وفی کتاب ا حجج حمد ؛ بن ال حسن الإمام ٣٤(‏ ۳): "وبلغنااعن النبی عَُلتم (أن رجلا أتاہ 
یشکو إليه ا حاجة فقال: اذہھب فصزو) أ فترون ان رسول اللہ یلك کان یأمر رجلا ان یفرق امرأة 
من نفسە؟ وھل کان الصال حون من أُھل الفقر إذا راد اأحدھم ان یتزوج بخبر أنه فقیر لا یجد شیٹا 
ُم کان یتزوج ولا یخبر بذلكء ما سمعنا اُحدا ما مضی قال ہذا عند النکاحء فإن کانوا لا یقولون 
هذاعند النکاح فقد غروا امرأة من انفسھم فی قول أھل المدینقہ ولا ینبغی لمسلم ان یغر من نفسہ 
السلم أعظم حرمة من ان یفرق بین وبین امرأتہ لفقر أو بلاء یصیه“ اھ. 

قلت: وبلاغات محمد عندنا حجة کما ذکرناہ فی القدمة. وقذ رواہ الشعلبی من روایة 
الدراوردی عن ابن عجلان: ان رجلا اتی النبی ٭ه فشکی إلیه الحاجة والفقر فقال: +عليك 
بالباہہ. (وهو النکاح. والدراوردی وابن عجلان ثقتانء فالظاھر أُنه مرسل صحیح). ولعبد الرزاق 
عن معمر غن قتادة اُن عمر قال: ”عجبت لرجل لا یطلب الغناء بالباہ واللہ تعالی یقول فی کتابہ: 

فان یکونوا فقراء یغنھم اللہ من فضله)4. وعن هشام بن حسبان عن الحسن عن عمر نحوہ. (وفیە 

۱ انقطاع ولکنه لا یضرنا). : 








۹6 الزوج إذا اُعسر ہل یڈ یبت للمرأة حق فسخ النکاح أُم لا؟ ۲۷۸ 


وأخرج الٹعلبی فی تفسیرہ والدیلمی من حدیث مسلم بن خالد عن سعید بن ابی صالح عن 
این عباس رفعه: دالتمسوا الرزق بالنکاح. ومسلم فیه لین وشیخہ؛ ولکن لە شاہد أخرجہ البزار 
والدارقطنی فی العلل والحاکم؛ ٤‏ کلھم من روایة ابی السائب سلم بن جنادة عن أبی أسامة عن ھشام 
عن أبیە عن عائشة مرفوعا: (نزوجوا النساء فإنہن یأتین با مال٤.‏ قال ا حاکم: ویر یپ 
اھ. من المقاصد ا حسنة للسخاوی )٤٤(‏ ٹم طالعت ال مستدرك للحاکم فوجدته قد قال: ھذا 
حدیث صحیح علی شرط الشیخینء ولم یخرجاہ لتفرد سلم بن جنادة بسندہہ وسالم ثقة مأمون“ 
اھ. وأقرہ عليه الذھبی فی ”تلخیصهٴ .)۱٦٦:١(‏ وفی ”مجمع الزوائد“: ٭ رواہ البزار ورجالە 
رجال الصحیح خلا سلم بن جنادة وھو ثقة“. (٤:٥٢٥٥۲)۔‏ ۱ 
النفقۃ فقمت إلیہا فوجأت عنقھا الفقة فضحك رسول اللہ مه وقال: هن حولی کما تری 
ٰ سألتنی النفقةء فقام ابو بکر إلی عائشة یجأ عنقھاء وقام عمر إلی حفصة یجأ عنقھاء کلاھما یقول: 
تسألن رسول اللہ مك ما لیس عندہ). ومن ا حال ا متیقن ان یضربا طالبة حق. قاله ابن حزم کما فی 
ری .)۱٤١١١(‏ ای فثبت ان الزوجة لا تستحق علی زوجھا المعسر طلب ما لیس 
عندہ) ولات تستحق المطالبة بالفراقء وإلا لم یجز ضریہا علی سژال أحد الأأمرین. واللہ تعالی اُعلم. 

وقال محمد فی ال حجج لە: ”وکیف وقعت الفرقة إذا لم یجد النفقة ولم یوقتوا لە فی ان 
لا یجد النفقۃ؟ أ رأیتم إن کان موسرا إلا ان ماله عنه غائبء فلم یقدر علی نفقتہا شھرا ولم یجد 
من یدینہء ا تفرقون بینھ وبینہا؟ أ رأیشم إن کان لە رزق أُو عطاء فی الدیوان وأبطئ ذلك عنەء وفیه 
سے لسر تہ وس رس تک او ات 
تد س سیر بد طو جع ھا 
أ یفرق بینه وبین امرأتہ؟ ئن کان ھذا ما یستقیم لرجل تکرهہ امرأتہ اُن یحجج بہا ولا یسافرء 
وکیف قلتم: إن بالعسر یفرق بین وبین امرأُته؟ وما کان أصحاب محمد يك عامة إلا القلیل منہم 
00 00 وما کان الا حون إلا أھل الشاجة 
والفقر. ولقد بلغنا عن النبی هك قال: هلفقر زین علی ا مسلم سن الغدار الحسن علی الفرس 
الکرم؛ٴء ولا ُری ا یر إلا قد ذھب بە أھل الیسارء فلا یفرق بینہم وبین نسائھم. وأما اُھل العسرۃ 











إعلاء الستن ہج خ ۲۷۰۹ 


رن مہرب دی نکی رٹ 
کے تا ور سد 7 قلت: کلھم ثقات علی اعتلاف 
فی بعضھمء وسیأتی بیانە فی ا حاشیة ‏ وکلھم رجال مسلم إلا الُول والٹانی. ۱ 


فیفرق بینہم وبین نسائھم ولیس لھم ما یشترون یہ الأماء ینتفعون بہن فیبقون لا ذوی الأزواج 
ولا ذوی الأماء ومشل ھذا یخاف مده الفتنة العظیمة مع الذی روی عنہ يّ: (آن امرأة ات 
فقالت: یا رسول اللہ! زوجنی رجلا. فقام إلیے رجل فسألہ ان یزروجھا فتمال لہ النبی گا : 
أُصدقھا بشیءہ نقّال: ما عندی ما أصدقھاء فبلغنا أأنه زوجھا إیاہ علی ان یعلمھا سورۃ من القرآن٤.‏ 
(متفق عليه کما مر فی باب الصداق). فھذا قد استبان أنه لا یقدر علی شیء ینفقه علیہا وقد _ 
زوجه علی علم بذلك؛ فان کان ھذا مما ینبغی ان یضرق بە بین الرجسل وامرأتہ ان ھذا مما 
لا ینبغی ان یفعل بالمرأۃء فقد کان ینبغی فی قولکم ان تبطلوها فلا تزوجوها من کان ھکذا حتی 
یستأمرها اھ .)۳٣٣(‏ ۱ 

قلت: للہ درہ من فقيه کان واللہ من بحور العلم. قال محمد: ”اُخبرنا ھشیم بن بشر قال٭ 
اأُخبرنی من أُثق بە عن الشعبی؛ أنه کان یقول فی الرجل إذا عجز عن نفقة امرأتہ: فان وجد فلینفقء 
فان لم یجند فلا یکلف اللہ نفس إلا وسجھا. محمد قال: اُخبرنا ابن البارك عن معسر بن راشدہ 
قال: کتب عمر بن عبد العزیز فی الرجل یعجر عن نفقة امرأۃ قال: لا ضرق بینہما. وقال: کتعب 
أیضا لا یکلف اللہ نفسا إلا وسعھا اھ .)۳٣٣(‏ وسندہ صحیح. 

باب أن ا مطلقة ا مبتوتة لھا السکنی والنفقة 

قولە: ”نا عثمان٭ْ إلخ. قلت: أما رجالە فعشمان هذا قد وثقه الدار قطنی کما فی ”میزان 
الاعتدال“ (۱۷۸:۲). وعبد الملك هذا مختلف فیه کما فی ”ا میزان“ (٢:٥٥۱)ء‏ والاختلاف غیر 
مضر کما علمت غیر مر وأبوہ هو محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الملك بن مسلم الرقاشی 
بقاف خفیفة ثم معجمة البصری؛ ثقة من رجال الصحیحین کما فی ٭ التقریب ٴ (۱۸۷). وحرب 
ہذامن رجال مسلم مختلف فيه کما فی ”تہذیب التہذیبٴ (٢:٥۲۲)ء‏ وأبو الزبیر مو محمد 
این مسلمء وھو من رجال مسلمء وھو مختلف فيه کما فی ”ا میزان “ (٣:٣۱۳ء .)۱۳١٣١‏ وفيه 








و 36ا المطلقة ا مبتوتة لھا السکنی والنفقة َ۸ 


۵۹ حدثا نصر بن مرزوق وسلیمان بن شعیب قالا: ثنا الخصیب بن ناصح _ 
قال: ٹن حماد بن سلمة عن حماد عن الشعبی عن فاطمة ہنت قیس: دن زوجھا طلقھا 
ثلاثاء فاأنت النبی ىَِّء فقال: لا نفقة لك ولا سکتی؛ قال: فأخبرت بذلك النخعیء 
فقال: قال عمر بن الخطاب وأخبر بذلك: لسنا بتارکی آیة من کتاب اللہ وقول رسول 
وك تعول انراا لہا ازعنّت سمحارتولں فلےاشرل (لھا السکنی 
والنفقة؛. رواہ الطحاوی (۳۹:۲). وسندہ منقطع ولٰکنە من مرسلات النخعی وھی 


أیضا: هو من أئمة العلم اعتمدہ مسلم وروی لە البخاری مابعة (١:٣٤۱۳)۔‏ وفی الزیلعی بعد نقل 
حدیث الباب :)٥:٥(‏ ”قال عبد ا حق فی اأحکامه: نما یؤخذ من حدیث أبی الزبیر عن جابر ما 
ذکر فیه السماعء أو کان عن اللیث عن أبی الزبیر وحرب بن أبی العالیة أیضا لا یحتج بە“ إلخ۔ 

قلت: قد علمت أنه من رجال مسلم والاختلاف فی التوثیق لا یضرء وأما ابو الزبیر فما قال 
7م میمر رای 0 موا ور او رما الات ورک سی سن 
المیزان :)۱۲٣:٣(‏ ”وأما ابن ا مدینی فسأله عنه محمد بن عشمان العبسی؛ فقال: ثقة ثبتء وأما ابو 
محمد بن حزم فإنه ُرد من حدیثہ ما بقول فيه عن جابر ونخوہہ لأنه عندعم من یدیلس" إلخ. وفی 
صحیح مسلم :)٦۳۹:۱(‏ أحادیث عن أبی الزبیر عن جابر؛ ولیس فیہا ذکر لیث: فالسند رجاله 
محتج بہم. قال بعض الناس: وأما الحدیث الثانی فقد ذکرہ الطحاوی فی معرض الاحتجاج 
(ء) حیث قال: وحالفت سنة رسول اللہ ی٣ػ‏ لن عمر قد روی عن رسول اللہ مك خلاف 
ما روت إلخء فا حدیث ثابت عندہہ فان ا جتہد إذا احتج بالحدیث یکون تصحیحا لە؛ نعم فیە 
انقطاع وھو غیر مضر عندنا إذا کان ال مرسل لا یرسل إلا عن ثقةء وإبراھیم النخعی کكذلك؛ ففی 
تہذیب العہذیب (۱۷۸:۱ء ۱۷۹): وقال ا حافظ أبو سعید العلائی: هو مکٹر من الإارسال 
وجماعة من الأأمة صححوا مراسیلہ؛ وخص البیہقی ذلك با أُرسله عن ابن مسعود اھ. وقال ابو 
عمر بعد ذکرہ قول الأعمش: قلت للنخعی: إذا حدثنی فأُسندہ وجواب النخعی لە ما نصه: فی 
هذا ما یدل علی ان مراسیلە أُقوی من أسانیدہء وقال فی موضع آخر: مراسیله عن ابن مسعود 
وعمر صحاح کلھاء وما اُرسل منہا اُقوی من الذی أسند حکاہ ی یحبی القطان وغیرہء کذا فی 
ا جوھر النقی .)۱٤٤٣:٢١(‏ ولم یزد الحافظ ابن حجر الکلام فی ھذا الأثر غیر أنه قال: إنه منقطع 
فی فتح الباری .)٦٤٤ ء٦٤ ٣:٤(‏ 











0 0 0 کی رات ۱ ۸۱ 


صحیحة عند جماعة. وقد روا میسلم والطحاوی طریق الَو ٥ع‏ عمر إُیضا نحوہ 
سراوۓ غیر الزیادة التی فی آخرہ: سمعتِ رسول الله عافض الہ الخ . 


قلت: إ ]ن أصل الحندیٹ صحخیح ٹابت :یالستد الاصل برویة الشقات عمَل آلزیادة الٹی زادھا 
إبراھیم عن عمر بقوله: سمعت رسول اللہ نت یقول: دلھا السکنی والنفقة. فقد أخرج مسلم من 
طریق أبی إسحاق: ”کنت مع الأسوٴد بن رید فی اللسجد فحدث الشعبی بحدیث فاظمة یٹ 
قیس: وأنْ رسول اللہ َِگه لم نجعل لھا :سکنی ولا نفقة) فأحٰذ الأسود کفا من حصیٰ فحصبہ یه 
وقال: ويلك تحدث بہذا؟ وقد قال عمر رضی اللہ عنە: لا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا لقول امرأق 
لا ندری لعلھا حفظت أو نسیت: قال اللہ تعالی: لا تخرجوھن من بیوتہن پچ ا حدیث؛ کذا فی 
فتح الباری .)٦٢٤٤:٤۹(‏ 

وحدیث الأسود عن عمر موٰصول بلا شك لا ینکر سماعه من من شم رائحة الإستاد 
وحدیث الأسود ھذا قد أمخرجہ الطحاوی أیضا فی ”معاتی الآٹار* (۳۹:۲) بسند رجاله رجال 
مسلم سواء غیر شیخ الطحاوی وھو ثقة أأیضاء وقد کان ینبغی ان أقدم طریق الأأسود بتخریج 
مسلم فی التنء ولکن روایة إبرا میم عن عمر أتم؛ وفیہا من الزیادة ما لیس فی طریق الاأسود 
نٹدسہا رذگرت آثر الاہره ھا گیا سای 

وقد وھم بعض الناس حیث قال: ”ولم یزد الحافظ الإمام العلام ذ فی الفتح الکلام فی ھذا 
الأثر علی ان منقطعْ إلخ: وھذا یوھم ان ا حافظ طعن بالانقطاع فی مجموع أثر إبراھیم المذ کور 
فی اللتنء وہھذا لا یکن من مثل ال حافظ رحمہ اللہ وکیف یسعه اُن یطعن فيه بالانقطاع؟ وو یری 
ان مسنلما والطحاوی اأخرجا اکثرہ من طریق الأسود عن عمر أیضاء وھی موصولة حدماء واما 
طعن الحافظ فی الزیادة التی فی آخرہ فقط: مصلت رسول اھ ھا سٹرل: (لھا السکنی والنفقة. 
فھذہ الزیادة لم یروھاعن عمر غیر إبراھی فقال ا حافظ: ٭ھذا ای قوله: سمعت رسول اللہ إلخ 
منقطع لا تقوم بە حجةٴٔ اھ. وقد عرفت آنفا وفی مقدمة ھذا الکتاب أیضا صحة مراسیل النخعی 
عندنا وعند جماعة من ا حدثینء فلا لوم علی الطحاوی فی الاحصجاج یہا واعتمادہ علیہاء فیطل 
رد ابن ألسمعانی لٰھذہ الزیادۃء واندحض قولہ: ٴإنه من قول بعض ال جازفین روایتہ ‏ کما ذکرہ 
الحافظ ذ بی الفتحء ولعله لم یطلع علی سند الطحاوی اذ کور فی التنء فان رجاله کلھم ثقاتء 
ولیس فیه سوی إرسال النخعی وقد عرفت أنہ لا بضر فافھم. 








چ اھ 1 الطلقة ا لبتوتة لھا السکنی والنفقة ۸۲ 


+۰٠‏ عن بی إسحاق قال: ساب اش تسا تم 
الأعظم ومعنا الشعبیء فحدث الشعبی بحدیث فاطمة بنت قیس: اُن رسول اللہ کل لم 
یجعل لھا سکنی ولا نفقة ثم اُخذ الأسود کفا من حصی فحصبە به فقال: ویلك 
تحدث یثل ھذا؟ قال عمر: لا نترك کتاب اللہ وسنة نبینا عت لقول امرأق لا ندری 
لعلھا حفظت أُو نسیت؛ لھا السکنی والنفقة. قال اللہ عز وجل: لا تخرجوھن من 
بیوتہن ولا یخرجن إِلا أُن یأُتین بفاحشة مبینةچ4. رواہ مسلم .)۸٥٤٤(‏ 


قوله: ٭عن أبی إسحاق ٭ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ والذی بعدہ علی الباب ظاھرۃ. واعلم ان 
حدیث فاطمة بنت قیس رواہ النسائی وسکت عنه فھو صحیح عندہ (۱۱۹:۲) فی حدیث طویل 
وفیہ: ”فاُرسل مروان قبیصة بن ذؤیب إلی فاطمةء فسأُلھا عن ذلكء فزعمت أُنہا کانت تحت أبی 
عمرہ وما أمر رسول اللہ مه علی بن ابی طالب علی الیمن خرج معہہ فأُرسل إلیمہا بتطلیقة وھی 
بقیة طلاقھاء فأمر لھا ا حارث بن ھشام وعیاش ابن ابی ربیعة بنفقتہاء فأُرسلت إلی الحارث وعیاش 
تسأَلھما النفقة التی أمر لھا بہا زوجھاء فقالا: واللہ ما لھا علینا نفقة إلا أُن تکون حاملاء وما لھا اُن 
تسکن فی مسکننا إلا یاذنناء فزعمت فاطمة اُنہا اأُتت رسول اللہ مک فذکرت ذلك لە فصدقھما“ 
ا حدیث. وفی صحیح مسلم فی ھذہ القصة :)٦۸٥:٤(‏ ”فقال مروان لم نسمع ھذا ا حدیث إلا 
من امرأۃ سنأخذ بالعصمة التی وجدنا الناس علییہاء فقالت فاطمة حین بلغھا قول مروان: فبینی 
وبینکم القرآن قال اللہ تعالی: فلا تخرجوھن من بیوتہن 4 الاّیق قالت: ہذالمن کانت لە مراجعة 
فی أمر یحدث بعد الثلاث فکیف تقولون: لا نفقة لھا إذا لم تکن حاملا؟ فعلام تح بس ونہا”“؟ 
اھ. وقال النسائی (۱۰۰:۲): ”أخبرنا أحمد بن یحبی قال: ثنا أبو نعیم قال: ثنا سعید بن یزید 
لأحمسی قال: حدثیا الشعبی قال حدثنی فاطمة بنت قیس؛ قالت: أثیت النبی مل فقلت: نا بت 
آل خالد وأن زوجی فلانا أرسل إلی بطلاقیء وأنی سألت أھله النفقة والسکنی فأُبوا علیء قالوا: 
یا رسول اللہ! إنه اُرسل إلیہا بٹلاث تطلیقات: قالت: فقال رسول اللہ َهُ: دإما النفقة والسکنی 
للمرأۃ إذا کان لزوجھا علیہا الرجعةہ اھ. وسکت عنه فھو صحیح عندہہ وفی ٭الجوھر النقی " 
:)۱٢٤٤١١(‏ ”سند لا باس یه" 

قلت: ورجاله رجال ال جماعة إلا أحمصد بن یحبی وسعیدا وھما ثقتان. وفی 


)١(‏ قال الزیلعی: مخرج الأأحادیث الھدایة )١٢٥:٥(‏ ”ھذا صریح فی أُن النفقة جزاء الاحتباس“۔ 














إعلاء السنن المطلقة ا مبتوتة لھا السکت راف ۶۳ 


۱ك - عن عائشة اُنہا قالت: ما لقائة یر آن ملکر سک می کرلھا: 


لا سکنی ولا نفقة“ . رواہ مسلم ١(‏ . 


الزیلعی :)٢٤۹٥:٥(‏ وسعید بن یزید الأحمسی لم یقبت یثبت عدالته إلخ. قلت: کیف لا؟ ففی تہذیب 
التعہذیب )۱۰:٤٢١(‏ گر رات فاص ھت مھ اس سمعت یحبی یقول: سعید بن 
زی ید یروی عنه وکیع ثقة“ اھ. 

فلقائل ان یقول: إنه یمکن التطبیق پین الأُحادیث: ولا وجہ لرد البعض ولا معارضة بین الاّیة 
والأحادیث: بأن الّیة محمولة علی ما تأولت بە فاطمة بنت قیس ویؤیدہ حدیث النسائی الذڈی 
ذکر؛ والحدیئان الاُولان یحملان علی المطلقة ثلاا إذا کانت حاملاء وتحمل الروایات ا مرویة عن 
فاطمة بنت قیس علی ظاھرھاء وتغلیظ عمر وعائشة کان برأیہماء فلا یعارض ا مرفوعات إِذا ثبعت 
من طریق محتج بە فا جواب عنہ: ان کتاب اللہ قد أُوجب للمطلقات السکنی والنفقة معاء 
قال تعالی: ڑأسکنوهن من حیث سکنتم من وجد کم ولا تضناروھن لتضیقوا علیہن 4 فقوله 
ڈولا تضاروه ن4 فیه یجاب لدفقتہن کما بسطہ ابن الد رکمانی فی ا جوھر النقی (١:٤٢۱)۔‏ 
وقوله: ”إن عمر وعائشۃ أُنکرا علی فاطمة برأیہماٴء ففيه ما لا یخفی؛ فان عمر رضی اللہ عنه 
قال: ”لا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا له لقول امرأۃْٴ إلخ. وقد ثبت ذلك عند مسلم بروایة 
الزبیری کما بیناہ فی المتن؛ وله شامد عند مسلم بروایة أبی داود عن سلیمان بن معاذ عن ابی 
إسحاق. وأخرجہ ابن أبی شییة من طریق میمون بن مھران عن عمرو ابن ابی شیبة وعبد الرزاق 
واہن حبان من طریق إبراھیم عن عمرہ کما فی الجوہر التقی " .)۱٤٣:۴(‏ 

وإذا ثبت هذہ الزیادة وھی قولە: ”وسنة نبینا٘ء وھی حدیث مرفوع عندھم فکیف یصح 
القول: بن عمر أنکر علیہا برأیە؟ لا سیما وقد روی الطحاوی والقاضی إسماعیل عن عمر قال: 
”سمعت رسول اللہ مك یقول: د(لھا السکنی والنفقةہ؛ء ای للسبتوتةٴ . وأخرج الدارقطنی من 
حدیث حرب بن أبی العالیة عن ابی الزبیر عن جاہر عن النبی َء قال: دالمطلقة ثلاثا لھا النفقة 
والسکنی. وحرب اختلف فیه قول ابن معینء وقد وثشه عبید الله بن عمر القواریری؛ وأخرج لە 
مسلم فی صحیح وا حاکم فی مستدرکە وقول مروان الذی أخرجه مسلم: ”سنأخذ بالعصمة 
التی وجدنا الاس علیہاء دلیل علی اُن العمل کان عندھم علی خلاف حدیث فاطمة: وروی 
سای کت اوس کانہزن کرھ کا ہکات دا2 تن دم اون تس 
قال القاضی إسماعیل: ”وإذا کان ہذا الإنکار کله وقع فی حدیث فاطمة فکیف یجعل أصلا؟" 








ج ۔ ١١‏ ۳ ۲۸۶ 


باب النفقة علی الأُقارب 

7۲ حدثا محمد بن عیسی نا الحارث بن مرة نا کلیب بن منفعة عن جدہ: 
دأنه اتی البی علاف فقال: یا رسول الل! من أبر؟ قال: اأمك وأباك وأحتك وأ ىك 
ومولاك الذی یلی ذلك حقا واجبا ورحما موصولة. رواہ ابو داود (٢:٣٥٥)ء‏ 
وسکت عنه. وفی ”نیل الُوطار “ :)۲٦۷:٦(‏ "ورجال إسناد ابی داود لا بس ہم . 

٠۳‏ عن القدام بن معدیکرب: سمعت النبی یلت یقول: (إن اللہ یوصیکم ۔ 
بأبھاتکم ثم یوصیکم بآباءکمء م بالأقرب فالأقرب؛؛ اأخرجہ البیہقی بإسناد حسن 
(التعلخیص ا حبیر ٣:٤۲‏ ۳۳). 

“٤‏ عن عائشۃة مرفوعا: أعظم الناس حقا علی امرأة زوجھاء وأعظم الناس 
حقا علی الرجل أُمه. رواہ الحاکم فی ا مستدرك وإسنادہ صحیح (ا جامع الصغیر .)٥٤:٤‏ 

٥‏ عن طارق انماربی قال: ”قدمت ا مدینة فإذا رسول اللہ سج قائم علی 
اللنبر یخطب الناس؛ وہسو یقمسول ید ا معطی العلیاء وابداً بھن تعسول اأمك وأباك۔ 
وأمحتك وأخاك؛ ثم أُدناك أُدناك“. رواہ النسسائی وابن حبان والدارقطنی وصححاہ : 
(نیل الُوطار :٦‏ ۷٦۲)۔‏ 

٦‏ قال أبو بکر البزار: ومن صحیح ملا الباب حدیث ذکرہ بقی بن 
مخلد فقال: ثنا ھشام بن عمار ثنا عیسی بن یونس ثنا یوسف بن إسحاق بن أبی 


کذا فی الجوھر النقی .)۱٣٤١:١(‏ وحدیث سعید بن ییزید اللأحمسی بلفظ: قال رسول اللہ حَلِ: 
(إنا النفقة والسکنی للمرأة إذا کان لزوجھا علیہا الرجعة) یفید نفی السکنی والنفقة جمیعا إذا لم 
یکن لە علیهہا الرجعة وھذا خلاف الإاجماء, فان الأئمة کلھم قد أوجبوا لھا السکنی وزما 
اختلفوا فی النفقة فلا بد من المصیر إلی قول عمر: ”لا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا بقول امرأة 
لعلھا نسیت أو وھمتٴ. واللہ تعالی أعلم. 

گآ 5ک باب النفقة علی الأُقارب 

قال اللؤلف: دلالة الأخبار علی الیاب ظاھرة: 

" قوله: ”قال أبو بکر البزار إلخ۔ قلت: قولہ ػ: دأنت ومالك لأَبیمك٤.‏ معناہ ما فی 

حدیث عائشة ای إذا احتاج الاب إلی مال ولدہ فلە ان یأُخذ منە بقدر الحاجة من غیر إسراف. 








إعلاء السنن ۱ ۲٥‏ 


إسحاق عن محمد بن ا منکدر عن جابر: و(أُن رجلا قال: یا رسول اللہ ....! إن لی مالا 
وولداء وإن أُبی یرید ان یحتاج مالیء قال: اأنت ومالك لابيك. وأ خرجہ أیضا ابن ماج 
فی سننه عن هھشام بن عمار بسندہ ا مذکور. (ا جوھری النقی؛ ۰۲ء وفی فتح 
القدیر :٥(‏ ۳۷): "رواہ ابن ماجە بسند صحیح نص علية ابن القطان والمنذریٴ. 

۷- عن عائشة مرفوعا: (إن أأولاد کم ھبة اللہ تعالی لکم؛ یہب لن یشاء 
إناٹا ویہب لن یشاء الذکورچء فھم وأموالھم لکم إذا احتعِمم إلیہاء. رواہ ا حاکم 
فی ٭المستدرك “ (کنز العمال ۲۸۲۰۸). وإسنادہ صحیح علی قاعدة العلامة السیوطی؛ 
وفیە کلام غیر مضر علی قاعدتنا مذ کور فی ”التخلیص ا بیر ٴ .)۳۳٣:٤(‏ - 

۸- عن قیس بن أبی حازم: ”جاء رجل إلی أبی بکر الصدیقء فقال: إن أبی 
وو ہہ تجح مہ فقال: یا خلیفة 
رسول اللہ یك ! أ لیس قال رسول اللہ یگ : أنت ومالك لابیك؟ فقال: نعہ وإھا یعنی 
بذلك النفقةء ارض بما رضی فقو رواہ اطبرانی فی ”الأوسط“ والبیہقی 
(کنز العمال ۳۰۸:۸). ۱ 

باب النفقة علی الوارث والإجبار علیہا 

208 قال ابن آ ابی شیبة: سے ہبوف إسماعیل یعنی ابن ابی 
خالد عن ا حسن: ”أن عمر أجبر رجلا علی نفقة ابن اأخیهٴ . وا حاج یحتج بثل ھذا 
الرسل کما عرف (ا جوھر النقی .)۱٤٥٤:١‏ قلت: رجاله رجال ا جماعةء وا حسن لم 
یدرك عمر رضی الله عنه ومراسیله صحاح. 

8 ون ات مان اذا ححاناظم زا فیلی الم نفنذیر میرانہا: وعلی 
العم تقدیر میرائھ ذکرہ این أ ای کیہ سد (الجوھر النقی .)۱٤٥:١١‏ 


ہی ھب ےی ری رضی الله عنهء ‏ وکفی بە مفسرا. 
واللہ تعالی اأعلم. 
باب النفقة علی الوارث والاٴجبار علیہ 
قال اللؤلف: دلالة الآثار عليه ظاھرۃ۔ ۱ 
فائدة: قد ذکر فی ”الھدایةٴ :)٦٢٤۷٤:٢(‏ ”وفی قراءة عبد اللہ بن مسعود: وعلیٰ الوارث 








٢۸٢٢ ٠ 1١ - ج‎ 


 نع قال ابن بی شییتة: حسدثنا سفیان بن عیینة عن ابن ابی نجیح‎ ٣٣۷۰ 
مجامد قال: علی الوارث مثل ما علی أبيە ان یسترضع له. وھذا سند صحیح‎ 
۔)٥٥٤٤ (ا جوھر النقی‎ 

۱ و وسرب فه اوہ رایرائم 

۲ - عن ابی ھصریرة رضی اللہ عدے عن النبسی َء قسال: (للمسملوك 
طعامە وکسوتے ولا یکلف من العمسل ما لا یطسیق؛. رواہ أحمد ومسلم 
(نیسل الاُوطار .)۲۷۳:٢‏ ۱ 

۷۴- عن این مجر رضیٰ الله غضہساء آن البی عَلاہ ا قال: (عذبت امرأة 
فی ھرة سجنتہا حتی ماتت فدخلت فیہا النارء لا ھی اُطعمتہا وسقتہا إذ حبستہاء 
ولا ھی ترکتہا تاکل من خشاش الاأرض٠.‏ متفق عليه (نیل الاوطار ٣:٤‏ ۲۷)۔ 

کتاب العتاق 
باب استحباب العتق 
7ون آمامتارطی افّعہ زفیرہ من اسصحائم ای ینا عن النبی عکا 


ذی الرحم انحرم مثل ذلك“ اھ. قال بعض الناس: ”لم اأجد ھذہ القراءةٴ اھ. قلت: لا حاجة إلی 
وجدانك فقد وجدھا اللفسرون وا حدثون والفقھاء فقد صرح النسفی فی مدارك التنزیل 
وصاحب سے سر وغیرھما بہذہ القراءة وقال العینی فی البنایة: ”لا شك اُن قراءتہ کانت 
مسموعة من النبی ت وقراءته مشھورۃ فصارت بمنزلة خبر مشھور علی ما عرف؛ فجاز تقیید 
نو الکتاب بہا" اھ .)٦۸٥:٥(‏ 
باب وجوب نفقة الملوك والبہائم 

قال الؤلف: دِلالة ا حدیث الاُول علی ا جزء الأول من الباب ظاھرۃ. 

ودلالة الحدیث الٹانی علی الجزء الثانی من الباب من حیث ان العذاب لا یکون إلا علی ترك 
الواجب. ولشیخا رسالة حافلة ‏ ح وق البہائم سماہھا: ٭ إرشاد البہائمٴ. من أُراد البسط 
فلیراجعھا۔ 

باب استحباب العتق 
قال الولف: دلالة الحدیثٹ علی الباب ظاھرة._. 





إعلاء السن ِ ۲,۷ 


قال: دیما امریئ مسلم اُعتق امراً مسلما کان فکاکه من النار یجزئ کل عضو منه 
عضوا منہ؛ وأیھا امریئ مسلم اُعتق امرأتین مسلمتین کانتا فکاکە من النارء یجزئ کل 
سس بزر رس وت ہو شمہ وی ےت 
ور اس سو مع بد رواہ المرمذی ١(‏ ۱۸۷۱۱۸۳۰). وقال: ٴ حسن 
صحیح غریب من ھذا الوجہه “ 5 
باب من ملك ذا رحم محرم من عتق عليه 

-٥‏ عن ضمرة بن ربیعة عن سفیان الشوری عن عبد اللہ بن دینار عن این 
عمر عن النبی يَلكُء قال: (من ملك ذا رحم محرم فھو حر). رواہ التعرمذی .)۱٦٦:۱(‏ 
ولا یتابع وو یت سی مہ ری ور سو سای م دو 
وفی ”التلخیص ا بی ر :)٦١٣٤:٢(‏ ”وقال البیسہقی: وھم فيه ضمرۃ وا حفوظ بہذا 
الإسناد نہی عن بیع الولاء وعن هبتےء ورد ا حاکم ھذا بأن روی من طریق ضمرة 
ا حدیٹین بالآسناد الواحد وصححہھ. (علی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبی)ء وصححه 
أأیضا ابن حزم وعبد ا حق وابن القطان ‏ اھ. قلت: والاختلاف غیر مضر کما علمت 
قر ری اعت صحیح 

7ئ0 

قال المؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة. 

قلت: ثم أورد ا حاکم شاھد الحدیث ضمرة هذاء وقال: وشاھدہ الحدیث الصحیح ا حفوظ 
و ےا وفی صحیح البخاری :)۳٣٣:٢‏ ”قال اُنس رضی اللہ عنه: قال العباس 
رضی اللہ عنہ للنبی می ینس وی تس سو نت بن أُبی طالب لە نصیب فی 
تنك الغنیمة اتی أصاب من أخحيه عقیل وعیمہ عباس “ اھ. وفی حاشیتہ: قوله: ”وکان علی بن أبی 
طالب لە نصیب إلخ. هذا من کلام البخاری ذکرہ فی معرض الاستدلال علی أنە لا یعتق الاأخ 
ولا العم بمجرد اك إذ لو عتقا لعتق العباس وعقیل فی حصۃ علی رضی اللہ عنه من الغنیمة 
وکذا فی حصبۃة النبی ُء وھو حجة علی ا حنفیة فی ان من ملك ذا رحم محرم منە عتق عليه. 
وأجیب: بأن الکافر لا بھلك بالغنیمة ابتدای بل یتخیر فیه بین القتل والاسترقاق والفداء فلا یلزم 








ج ۔ 1١‏ ۲۸۸۰۴ 


باب عتق عبد ا خربی إذا حرج إلینا مسلما 
٦‏ - عن ربعی بن حراش قال: نا علی ب بن انی طالب بالرخہة فقال: )لا کان 
یوم ا حدیبیة حرج إلینا ناس من امش رکین فیىہم سھیل بن عمرو وأناس من رؤساء 
الشزکین؛ فقالوا: یا رسول اللہ .....! خرج إِليك ناس من اُبنائنا وإمواننا وأرقاءناء 
ولیس لھم فقه فی الدین. وانما خرجوا فرارا من أأموالنا وضیاعناء فارددھم إلیناء فان لم 


العتق بمجرد الغنیمة. قس عليه ٴ اھ. علی أُن ا حنفیة لا یقولون باسترقاق العرب عامةء وقریش وبنی 
ھاشم منہم خاصة. کما سیأتی فی کتاب الجھاد. 
باب عتق عبد ا حربی إذا حرج إلینا مسلما 
قال الولف: الحدیث الاُول مجمل فی المقصود والانی یفسرہ ویفصح بە. 

. تذییل: فی الھدایة :)٦٣۳۷:٢(‏ ٴ وإذا کان العبد بین شریکین فأعتق اأُحدھما نصییه عتق, فان 
کان موسرا فشریکہ با حیار إن شاء أأعتق وإن شاء ضمن شریکە قیمة نصیبہہ وإن شاء استسعی 
العبد فان ضمن رجع ا لمعتق علی العبد والولاء للمعتقء وإن اأعتق أو استسعی فالولاء بینہما وإن 
الوجھین. وھذا عند أبی حنیفة. وقالا: لیس لە إلا الضمان مع الیسار والسعایة مع الاعسار 
ولا یرجع ا معتق علی العبد والولاء للمعتق؛ وھذہ المسئلة تبننی علی حرفین, اأحدھما تجزی الإعتاق 
وعدم والشانی اُن یسار المعتق لا یمنع سعایة العبد عندہء وعندغما یمنع. لھما فی الثانی قوله عَلللہ 
فی الرجل یعتق نصیبه: 00007" ۲۲۷۱ 
والقسمة تنافی الش رکة“ٌ اھ 

قلت قلت: ولم یذ کر صاحب الھدایة دلیل الإمام من النقل. وله فی تجزی الاعتاق ما أخرجه أبو 
داود فی ا مراسیل عن اإسماعیل بن أُمیة عن أٌبیە عن جدہہ قال: ہکان لھم غلام یقال لە طھمان أُو 
ذکوان: فأعتق جدہ نصفہہ فجاء العصد إلی النبی يك فأحبرہ. فقال النبی عُلّه: تعتق فی عتقك 
وترق فی رقك. قال: فکان یخدم سیدہ حتی مات اھ .)۲٢(‏ وأعلە البیہقی بأن جدہ عمرو بن 
سعید بن العاص لیس لە صحبة. وردہ ابن ال رکمانی فقال: ٭ذکرہ ابن حبان فی الصحابة ‏ وکذا 
فعل ابن مسندةء وقال ابن ا جوزی فو ۱ بی الَحصیق: جو بی سرت 
عمرو بن سعیّدٴ اھ (۸:۲٥۲)۔‏ 








یکن لھم فقه فی الدین سنفقھھم, فقال النبی ىك : یا معشر قریش! لتندہن او لییعٹن اللہ 
عليکم من یضرب رقابکم بالسیف علی الدینء قد امتحن الله قلوبہم علی الإمان؛ 
ا حجدیث۔ ۔ رواہ الترمذی وقال: حسن صحیح غریب .)۲١۳:۲(‏ 


قلت: وإسماعیل بن أُمیة من رجال ا جماعة ثقة وأُبوہ أأمیة ذکرہ ابن حبان فی الشقات 
وجدہ عمرو بن سعید بن العاص أبو أُمیة المدنی المعروف بالاشدقء یقال: إِن لە رؤیة روی عن 
النبی نچ مرسلاء وعن أبیه وعن عمر وعن عثمان وعلی وعائشة. أخرج لە مسلم فی صحیحه 
والترمذی والنسائی کما فی ”التہذیب٭ٴ (۳۷:۸). ۱ 

قلت: فإن سلمنا کون الأثر مرسلا فھو مرسل صحابی صغیرء ومراسیل الصحابة مقبولة 
إجماعاء والظاہر ان لا إرسال وأن عمرو بن سعید روی القصة عن مولاہ ذکوان أُو طھمانء یدل 
عليه صنیع ا حافظ ابن حجر حیث ذکر الأثر فی مسانیید ذکوان فی الإاصابةء وقال: ”قال عبد 
الرزاق: حدثنا عمر بن حوشب'' عن إسماعیل بن أمیة عن أبیە عن جدہ: کان لنا غلام یقال لە 
ذکوان أو طھمانء فعتق بعضه فذ کر القصة مرفوعۃ“ اھ (۱۷۳:۲)۔ ۱ 

ولبی حنیفة یضا ما اأخرجہ الطبرانی من طریق ابن عیینة عیینة عن عمرو بن دینار عن عمرو بن 
سعید قال: فوفس ان 2 ای ضس سک فشانت 
نصیبہ للنبی َلِكه فاعتق نصییہء فکان یقول: أنا مولی النبی یك وکان اسمه رافعا أبا البہی ٴ. کذا 
فی "الإصابة " (۱۹۱:۲). وا لمذ کور من السند لا مطعن فيهء والظاھر من عادة انحدثین إذا حذفوا 
من الإسناد شیٹا کون ا حذوف ساما من الکلامء فالأثر صحیح أو حسن, ولا أقل من ان یستشھد 
بہ. وقولہ: "فوہب نصیبہ للنبی گج “ ظاہر فی تجزی الإعتاق کما لا یخفی. 

ولە أیضا ما أخرجە البخاری ومحمد فی موطأہ بطریق مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر 
أُن رسول اللہ مل قال: من اُعتق ش رکا لە فی عبد وکان لە من ا مال ما یبلغ من العبد قوم قیمة 
العدل ثم اأعطی ش رکاءہ حصصھم وعتق عليه العبد وإلا فقد عتق منە ما اُعتق) اھ .)۳٥۸(‏ 
. فقوله: (وإلا فقد عتق منە ما اُعتق) صریح فی تجزی الإعتاق إذا کان العتق معسراء فدل علی ان 
الإعتاق یقبل العجزی شرعاء وأصرح منە ما أخرجہ الدارقطنی بطریق إسماعیل بن مرزوق الکعبی _ 
نا یحبی بن یوب عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوعا بلفظ: (وإلا عتق منە ما عتق 


)١(‏ ذکرہ ابن حبان فی الثقات. وقال ابن القطان: لا یعرف لە حال اھ. تہذیب. 








١ - 2‏ .- -٭ اعتق عبد ا حربی إذا اخرج إ إلینا بنا مسلما ۱ ۲۹۰٤‏ 


و ررقت نا بقی+(8۷1:1]. 

وفی "التعلیق امغنی ": ”فی إسنادہ إسماعیل الکعبی ولیس بالملشھور عن یحبی بن أیوب؛ 
وفی حفظه شی ءٴ اھ. قلت: إسماعیل بن مرزوق ذکرہ ابن حبان فی ”الفقاتٴ کما فی 
'اللسان ' .)٣۳۹:۱(‏ ویحبی بن اُیوب هو الغافقی من رجال الجماعق وثقه ابن معین والبنخاری 
ویعقوب بن سفیان وإبراھیم ا حزلی وغیرھمء کما فی ٴالتہذیب ٴ (۱۸۷:۱۱). قال الحافظ فی 
'اللسان'؛ ”والزیادة التی فی آخرہ بعد قولە: (وإلا عتق منەه ما عتق ورق منە ما رق) ذکرھا ابن 
حزم فی ”ا حلی ٴ وقال: إنہا موضوعة مکذوبة لا نعلم اأحدا رواھا لا ثقة ولا ضعیفا کذا قال 
وقد جاز فبذلك وھی مذکورۃ فقبل إسماعیل ذکرھا الشافعی فی ٭الأمٴٌء وجاءت بہذا السند 
النظیف ٴ اھ. قلت: وجعل ا حافظ ھذا السند نظیفا دلیل علی کون اإسماعیل ویحیی ثقتین عندہ. 

ولأبی حنیفة فی الثانی ما مر من حدیث رافع ابی البہی, فان النبی مه قبل ھبة نصیبہء 
ولم یقل: إن علی ا معتق الأول خلاصہ من العتق إِن کان لە مال وکذا ما مر من خبر ذکوان: 
فانہ ٭َِه قال لە: (تعتق فی عتقك وترق فی رقك؛ء ولم یقل: إن علی ا معتق خلاصه إن کان لە 
مالء وما رواہ أبو داود من طریق ملقام بن التلب عن أبیە: ”ان رجلا اُعتق نصیبے من ملوك . 
فلم یضمنہ النبی یل ٴ. وإسنادہ حسن, قاله ا حافظ فی ”الفتحٴ .)۱۱٥١:١(‏ وأیضا فلما بت 
قبول الإعتاق للتجزی فکیف یجبر الٰعتق الأول علی إعتاق نصیب غیرہ: وغرامة قیمشہ؟ فإنه ما 
علی انحستین من سبیلء فکل ما ورد فی الآارٴمن شزلة كَل: وإن علی العنق الأولْ علاص الفیذ 
من ماله؛ محمول علی الندب. ‏ وکذا ما رواہ أبو اللیح عن أبیە: (أُن رجلا اأعتق شقصا لە من غلام 
فذ کر ذلك للنبی ِء فقال: لیس للہ شریك). أخرجہ أبو داود والنسائی بإسناد قوی؛ قالہ الحافظ 
فی ”الفتحٴ وذکر عن سمرۃة نحوہ )۱١٣:١(‏ أی لا ینبغی أن یکون جزء من العبد حرا لله 
وبعضه رقیقا للناس؛ فیستحب للمعتق الاأول أن یخلص کل من الرق إن کان لە مالء وإلا استسعی 
العبدٴفی أنصٔبة الشرکای.* - 

اولابی حنیفة أیضا ما اأخرجه الطحاوی واحتج لە بە: 4-0ص ہم 
الأعمش عن إبراھیم عن عبد الرحمن بن یزیدء قال: ”کان لنا غلام قد شھد القادسیة فأًبلی فیہا: 
وکان بیتی ویین أمی وبین أخی الأسود فأرادوا عتفه وکنت یومعذ صغیرا. فذکر ذلك الاسود 











إعلاء السنن عتق عبد ا حربی إذا حرج إلینا مسلما ۲۹۱ 


فی دینك وإتھا خرجوا ھربا من الرقء فقال ناس: : صدقوا یا رسول الل! ردھم إلیہم 
فغضب رسول اللہ نل وقال: ما أُراکم تنتہون یا معشر قریش! حتی یبعث ال عليكم 


یَیٌ لاہ ارد اقاف فان مکرا ات تاب غوار با جار یضار 
أعتق وإلا ضمنکمٴ. ففی ھذا ا حدیث أن لعبد الرحمن بعد بلوغه ان یعتق نصیيه من العبد الذی قد 
کان دخله عتاق امہ وأخحیه قبل ذلك. (فدل علی قبول الڑعتاق التجزی). فأبو حنیفة یقول: ما کان 
له ان یعٰتق نصیبه بلا بدل کان لە اُن یعتقه ببدل بأن یأعذ العد بأداء قیمة ما بقی لە فینە. قاله 
موہ ور مو تو تی ات ہا من 
نصفه لم یعتق منە إلا ما عتق“ . ثم قال: منقطع. 

قلت: قد روی عن علی من وجه آخر. قال ابن أبی شیبة: ثنا حفص عن أُشعث عن الحسنء 
قال علی: "یعتق الرجل ما شاء من غلامهٴء (وھذا سند صحیح موصول فان ا لحسن قد سمع من 
علی کما حققناہ فی مواضع من الکتاب). کذا فی ٭ا جوھر النقی ٴ .)۲٥۸:۲(‏ 

قلت: فلما ثبت ان الاعتاق یتجزئ فإذا اُعتق أحد الش رکاء نصییه لم یلحق بقیة الش رکاء 
ضررء بل کانوا علی ما کان لھم من ا حیار فی أأنصبائھم أُن یعتقوا بلا بدل؛ أُو یعتقوا بأُسحذ البدل 
من العبد وھو الاستسعاء أو یضمنوا المعتق الاأول إن. کان لە مالء او یکابوا العبد فی أنصبائھم. 
ولکن لیس لھم أُن یدموا العبد علی حالہ الاولی فی الرق وإن کان لھم ذلك فی القیاس ولکن 
ترکناہ بالنص الوارد فی الاستسعاءء فان العقسیم الذی فیه ییدل علی ان لیس لبقیة الش رکاء إدامة 
العبد علی الرق. هذا ہو قول ابی حنیفة وربیعة والحسن والشعبی وطاوس وحماد وعبید الله بن 
ا حسن وغیرہمء کما فی ٭ا جوھر النقی ٴ .)۲٥۸:٢(‏ وإلیه جنح البخاری کما فی ”فتح الباری " 
رف ج0 ۱ 

وحدیث الاستسعاء أخرجه الستة من طریق قتادة عن بشیر بن نہیك عن ابی ھریرة رفعه: 
(من اعت شقصا لە فی عبد فخلاصہ فی ماله إِن کان له مالء فان لم یکن لە مال استسعی العبد 
غیر مشقوق عليه). وفی لفظ: (یستسعی فی نصیب الذی لم یعتق غیر مشقوق عليه) اھ. وقولەه: 
(فخلاصہ فی مالە إِن کان لە مال). معناہ أُنه یجبر علی ضمان نصیب شریکە إن شاء تضمینه 
ولا دلالة فیه علی إجبار الشریك الذی لم یعتق علی تضمینه من المعتق. وقولہ: دفإن لم یکن لە مال 
استسعی العبد؛؛ معناہ ان الذی لم یعتق لا یجوز لە إدامة العبد علی حاله من الرقء بل یجبر علی ان 
یستسعی العبد فی نصیبه إن لم یرد إعتاقه بلا بدل. 








سو ۱ 
وھ عتق عبد الحربی إٰذا خرج إلینا مسلما. ۲۲ 


من یضرب رقابکم علی ھذاء وأبی ان یردھم وقال: : ھم عتقاء اللہ عز وجل). أخرجہە 
ابو داود ٢٢‏ 8۳ 


وأما ما قالاہ: 7آ پا قسب 0 00ل کةہ دل علی ا الذی لم یعتق لیس لہ 
استسعاء العبد إذا کان ا معتق الأول م سرا ٴ. ففیه ان ھذا التقسیم غیر حاصر اتفاقاء لان الذی 
وت اھموصیر بسھفد سی سر دہ 
ذلك فبالدلیل الذی قلتم بہذا ا حیار قلنا بە بخیار الاستسعاء فی حالتی الیسار والڑعسار کلیہما 
کما ذکرہ مفصلاء علی اُن ذکر ا الاستسعاء مختلف فیه رفعه فجعله ھمام من قول قتادق کما 
قاله ال حافظ فی ”الفتح“۔ و نذا لم بقل الشافعی بالاستسعاء فلا ینتہض الاستدلال بہذا التقسیم 
علی نفی ا حیار الذی أثبتہ اللأصل واللہ أعلم. 

فان قلت: إن قوله یل : (غیر مشقوق علیه) فی حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه ا ملذکور 
یدل علی أُن العہد له الاحعیار فی قبول السعی لمولاہہ کما فی ”فتح الباری٭ .)۱۱٤:١(‏ 
والذی یظھر أُنه فی ذلك باختیارہ لقوله: (غیر مشقوق عليه). فلو کان ذلك علی سب سبیل اللزوم بأن 
یکلف العبد الاکتساب والطلب حتی یحصل ذلل لك لحصل لە بذلك غایة للشقة اھ.. قلت: معناہ 
استسعی العبد فی قیمة نصیبة غیر مشقوق عليه فی التقوعمء یژیدہ لفظ ابی ھریرۃ عند البخاری: 
دأن النبی عَ قال: روہ سور وسر تہ 
تار عارہ نمی بس تتترق علوات فرت' 'غیر مشقوق عليه ٴ حال من قولە: قوم 
عليه فافھم. 

فان قلت: قد روی مسلم عن عمران بن حصین رضی اللہ عنه کما فی ”فتح الباری 
:)۱۱١٥:١(‏ (أن رجلا اأعتق ستة مل وکین لە عند موت لم یکن لە مال غیرھمء فدعاہم رسول 
اللہ كه فجزأھم أثلااء ٹم أقرع بیںہم؛ فأعتق اثنین وأرق أربعة؛ اھ. وقد أخرج عبد الرزاق بإسناد 
رجاله ثقات کما فی ”فتح الباریٴ :)۱۱٥:١(‏ (عن أبی قلابة عن رجل من بنی عذرة: أُن رجلا 
سے سی فل رگا لاضلد رق الس للامال غیری عق سرقاھ گال تلم ران آفایسی ای 
الٹلثین؛ اھ.. قکیف التطبیق بینہما؟ 

قلت: قال الحافظ ابن حجر فی الفتح: واحتج من أبطل الاستسعاء بحدیث عمران بن 
حصین عند مسلم (فذ کرہ وھو ا حدیث الاأول) ووجہ الدلالة منە أُن الاستسعاء لو کان مشروعا 
لنجرعئ کل اعد ععی لاہ و ارہ بالاعمعاء ٹی رَقیة قومد آورلةالیے: واجاب من ایت 
الاستسعاء بأنہا واقعة عین فیحتمل ان یکون قبل مشروعیة الاستسعاء اھ .)۱۱٥١١(‏ وحدیث: 











إعلاء السان ۳ 


باب ھی العتق علی اشتراط ا خدمة 
۸ ٣۔‏ عن سفیخةا قال؛ نت محکوما لام ِلةۂ ققالت: ه2ےء۳ءئ0 


من اُعتق ‏ له فی ملوك إِلی قوله: : فان لم یکن لە مال استسعی العصد غیر مشقوق علیہ“ ے قول 
عام فیقدم علی واقعة العینء ولا یخفی ان الذی اُعتق فی مرضه ستة أعبد إِما اأعتق شقصا لە فی کل 
عبد؛ اتعلق حق الورثة بثلقی کل عبدء فمقضی القول العام أُن یعتق من کل عد ثلئہ ویسعی فی 
وأحاب الطحاوی: ٴبأن ما ذکروا من القرعة اذ کورۃ فی حدیث عمران منسوخ, لن 
القرعة ة قد کانت فی بدہ الإسلام لتستعمل فی اشیاء فحکم بہا فیہاء ومن ذلك ما کان علی بن 
بی طالب رضی اللہ عنہ حکم بە بھ فی زمن النبی ‏ ه بالیمنء حیث أتاہ ہ ثلاة نفر یختصمون فی 
ولد ۔ قد وقعوا علی امرأة فی طھر واحد فأقرع بینہم فقرع اأحدھمم فأخبر بہ النبی اللہ فضصحك 
حتی بدت نواجذہ. . (أخرجه الطحاوی بسند حسن) فدل ذلك علی أُن الحکم حینعذ کان کذلك 
ٹم نسخ بعد باتفاقتنا واتفاق ھذا ا خالف لنا (القائل بالشرعة). ودل علی نسخه ما قد رویناہ فی باب 
القافة من حکم علی رضي اللہ عنہ فی مثل ہذا بأن جعل الولد بین اللدعیین جمیعا یرثہما ویرثانہ 
وأأیضا فلو کان ا حکم بالشرعة فی عتاق ا مریض غیر منسوخ فلیکن کذلك فی ھباته وصدقاتہ 
وسائر تصرفاتهہ ولا قائل بە. ففی ارتفاعھا عندنا وعند ا خالف لنا من الھبات والصدقات دلیل علی 
ارتفاعھا أأیضا من العتاق. وأما إقراعہ بین نسائہ إذا سافر فنما کان لتطییب قلوبہن فیما یسع لە 
ترکھاء وفیما لە ان یمضیه بغیرھاء ولم یکن لإثبات حکم لا یجوز لە إباتہ إِلا بالقرعة فافترقا. وقد 
رأینا رسول اللہ ہل حکم فی العبد بین ائنین إذا اُعتقہ اأحدھما ولا مال لە یحکم عليه فیه بالضمان 
بالسعایة علی العبد فی نصیب الذی لم یعتق, فثبت بذلك أُن حکم ھؤلاء العبید (الذین ورد 
ذکرھم فی حدیث عمران) کذلك؛ وأنه ما استحال ان یجب علی غیرھم ضمان ما جاوز الثلاث 
وجب علیہم السعایة فی ذلك للورثة. وھذا قول أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمھم اللہ 
تعالی " اھ (٢:٤٢٦ء )٦٢٤‏ ملخصا وفی شرح مسلم للنووی أُنه قول الشعبی والنخعی وشریح 
والحسن وحکی عن ابن للسیب أأیضا .)٥٥٥٥(‏ واللہ تعالی أُعلم. 
باب فی العتق علی اشتراط الخدمة 
ق2 غن مت إلخ. دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة. وھو أُصل ما ذکرہ الفقھاء من العتق 
علی جعل وا جعل عام للنقد وللخدمة ونحوھما. واللہ تعالی أُعلم. 














۲٤ ۱ 0ت٥‎ 


علیث ان تخدم رمسول اللہ لگ ما عشت. ققت: ہے جت یرب تب 
رمسول اللہ ي ما عشت؛ فأعتقعتی واشترطت على ٴ رواہ ابو داود :٢(‏ ۱۹۳) 
وسکت عنہ. وفی "عون ا لمعبود :)٥٣٣:٤(‏ أخرجه النسائی وابن ماجہہ وقال النسائی: 
لابا پاستاذه ھ2ا آخر کلام وسعید بن ممھنان ابو اخلس الأسلی ری 
وثقه یحبی بن معین وأبو داود السجستانی, وقال أبو حاتم الرازی: (شیخ یکتب حدیئہ 
راد سے ماس لمات ااساف رس اس اط 
علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی فی ”تلخیص المستدرك ٴ .)۲١٢:٢(‏ 
باب التدبیر 
باب أُن المدبر لا یباع ولا یوھب وھو حر من الثلث 
۹ ھ عن عبیدة بن حسان عن أیوب عن نافع عمن این عمرہ أُن النبی ۔ لہ 
قال: دا مدبر لا یباع ولا یوھب وھو حر من الثلث+. رواہ الدارقطنی :٢(‏ ٣۸٥)ء‏ وقال: 
کہ میں مات سرد ضعیف؛ وإما هو عن ابن عمر موقوف من قولہ: 


باب أُن المدبر لا یباع ولا یوب وھو حر من الثلث ۱ 

قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاهرۃء وأما ما فی ”٭الدرایةٴ (۲۳۸): وفی 
الصحیحین عن جابر وأن رجلا من الأأنصار اأعتق غلاما لە عن دبر لم یکن لە مال غیرہء فبلغ ذلك 
النبی ِء فقال: من یشتریە منی؟ فاشتراہ نعیم بن عبد الله بٹمانی مائة درھم فدفعھا إليه. 
وللنسائی کان محتاجا عليه دین. فقال: اقض بہا دینك؛ اھ.. فاأجاب عنه العلامة ا حدث الزیلعی 
بقوله :)٦۲:٦(‏ ولنا عن ذلك جوابانء اأحدھما أنا نحمله علی الدبر اللقید والمدبر المقید عندنا 
یجوز بیعه إلا ان یٹبتوا أنه کان مدبرا مطلقاء وھم لا یقدرون علی ذلكء ‏ وکونە لم یکن له مال 
غیرہ لیس علة فی جواز بیعہء لان المذھب فیه ان العبد یسعی فی قیمته اھ. ثم قال: الجواب الثانی: 
أُنا نحملہ علی بیع الخدمة والنفقة لا بیع الرقبة. ٹم ذکر أثر جابر مرسلا وموصولا الذی يأتی ذکرہ 
فی الباب الاّئیء وأصرح منە ما اأخرجه الدارقطنی بطریق عبد الغفار بن القاسم عن أبی جعفر؛ 
قال: ”ذکر عندہ اُن عطاء وطاوسا یقولان فی الذی أعتقہ مولاہ فی عھد النبی لُ کان اأعتقہ عن 
دضاس ہمقل او سیت کھتھر الس ساب قاادٌا بی عت سی 
وأعله غیر واحد بعبد الغفار مذاء ولکن روی عنه شعبة وأثنی عليه هو وابن عقدة. وقال ابن عدی: 











إعلاء السنن المدبر لا یباع ولا یوھب وہو حر من القلث 5 


عن نافع: (آنه کرہ بیع المدبر). ھذا هو الصحیح موقوف؛ وما قبله لا یثبت مرفوعا 
ورواته ضعفاء. وفی "التلخیص ا حبیر ٴ )٦١٤٤٤(‏ بعد نقل اللفظ الأُول: ”وقال 
البیہھقی: موقوف کما رواہ الشافعی. 
ومع ضعفه یکتب حدیثہ . کذا فی لسان ا میزان والزیلعی ولو سلم ضعفہ فتأُویل ا حدیث یصح 
بالقیاس وبالحدیث الضعیف بالاولی؛ فان الضعیف مقدم عندنا علی القیاس فافھم الخ اھ. 
وأُما ما فی موطا الإمام محمد :)۳٥۹(‏ ”أُخحبرنا مالك أحبرنا أبو الرجال محمد بن عبد 
الرحمن عن أُمه عمرۃ بنت عبد الرحمن: ان عائشة زوج النبی مه کانت اأعتقت جاریة لھا عن 
دبر منہاء ئم ان عائشة بعد ذلك اشتکت ما شاء الله ان تشتکی, ثم أنه دخل علیہا رجل سندی 
فقال لھا: اأنت مطبوبة فقالت لە عائشة: ویلك من طبنی! قال: امرأة من نعتہا کذا وکذا فوصفھا۔ 
وقال: إن فی حجرها الآن صبیا قد بالء فقالت عائشة: ادعو إلی فلانة جاریة کانت تخدمھاء 
فوجدوھا فی بیت جیران لھم فی حجرھا صبی. قالت: الان حتی أغسل بول ھذا الصبی فغسلتہ 
ثم جاءت؛ فقالت لھا عائشة: أسحرتنی؟ قالت: نعم! قالت: لم؟ قالت: أحببت العتق, قالت: 
فوالل'“ لا تعتقین أبداء ثم أمرت عائشة ابن اأختہا ان یبیعھا من الأعراب من یسیء ملکتہاء قالت: 
ٹم اتبع لی بشمنہا رقبة ٹم اأعتقھا إلخ. قلت: رجاله ثقات. 
فالجواب عنه: أُما أُولا فبأن الأثر محمول علی ا مدبرة المقیدة. قال بعض الناس: ” وأما ٹانیا: 
فان حدیث: (لا بس ببیع خدمة المدبر إذا احتاج؛ لعله لم یبلغھاء فإنه بفھومہ یدل علی أُن الرقبة 
لا یجوز بیعھاء وإنمھا یجوز بیع خدمة المدبر عند الاحتیاج أعم من اُن یکون مالیا أو غیرہٴ. قلت: 
)١(‏ قال بعض الناس: ”وقد صدر ذلك منہا للغضب علیہا الذی جبل عليه الإنسان فی مغل مذہ الوقائع ولا یخفی أن العفو 
والتجاوز عنه أحب وأولی٭ اھ. قلت: قاتله اللہ ما أُقیسه للصحابة علی نفسه: ولم یدر أنہم برآء من النفسانیة التی تصد عن 
ابتضاء مرضاۃ اللہ أُو لم یعلم ما قاله رمسول اللہ کل فی السحرۃة: ومن سحر فقد أُشرك؛ ومن تعلق شیئا وکل إلیہ٤؛‏ رواہ 
النسائی. وأخرج الشافعی وعبد الرزاق عن عمرہ قال: ”اقتلوا کل ساحر وساحرة. وأ حرج عبد الرزاق عن ابن اللسیب: ”ان 
عمر اُخذ ساحرا فدقه إلی صدرہ ثم تر کە حتی مات“. وأخرج عبد الرزاق عن نافع: ”ان جاریة حفصة سحرتہا واعترفت 
یذلكء فأمرت بہا عبد الرحمن بن زید فقتلھاء فأنکر ذلك عشمانء فقال ابن عمر: وما تنکر علی ام الؤمنین من امرأة سحرت 
واعترفت؟ فسکت عثمان. کذا فی کنز العمال .)۳٣۹:۳(‏ ومن هنا جوز الفقھاء قتل الساحر تعزیرا وسیاسةة فماذا تنکر یا 
اأحمق الناس علی سیدتنا عائشة ام اللؤمنین من امرأة سحرت فاعترفت فأبظلت تدبی را عقوبة ‏ وکانت ا جاریة تستحق القتل 
. الذی هو اشد من ذلك فھل کان ذلك إلا رحمة منہا حیث لم ترض بقتل من سحرتہاء بل عاقبتہا بأأھون منە. 














کو ۱ ں۲ 


وروی کرو و ےر رہ 
دیرہ فجعلہ السبی سن من الخلث. وعلی رضی اللہ عنه كذلك موقوفا علیه“ اھ. وقال 
محمد فی ”الوطٴ ) ).: لا نری ان یباع ا مدبر وھو قول زید بن ثابت وعبد اللہ : 
این عمرء وبہ نأخذء وهو قول ابی حنیفة والعامة من فقھاءنا“ اُھ. 

باب جواز بیع خدمة المدبر 

۱ حدثا آبو بکر النیسابوری نا محمد بن یحبی نا یزید بن ھارون نا عبد 
یش یو کے 0209 رواہ 
صحیح؛ وو و کرس ہت رہ تھے 


7 0پ 


وھو ثقة ھ. 


ولا یخفی مافيه من البعد. والظاعر النبادر مھ تا سر لم 
والساحر والساحرۃ یجوز قتلھما تعزیرا إذا رأی الإمام ذلكء کما یدل عليه ما ذکرناہ فی ا حاشیة 
من أثر حفصة وأثر عمرہ وقد قال بە الفقھاء أأیضا کما فی الشامیة: قال أبو حنیفة: ”إذا أقر الساحر 
بسحرة أُو ثبت بالبینة یقتل ولا یستتاب منه٭. قال فی ”الدر“ٔ: ”ولو امرأۃ فی الأصح لسعیہا فی 
الأرض بالفساد“ اھ .)٥٥٤:٤(‏ وفی ا حدیث المرفوع: (حد الساحر ضربة بالسیف). أُخرجه 
الترمذی وا ح اکم عن جندب بسند صحیح غریب قاله ا حاکم. وقال غیرہ: الصحیح موقوف کذا 
فی العزیزی .)۲۰٣:٢(‏ والاختلاف فی الوصل والوقف لا یضر والحکم فیه للرافع إذا کان ثقة 
فلما جاز لعائشة ان تقتلھا لسحرھا فلان یجوز لھا ان تبطل تدبیرھا أُولیء وإنما لم تقتلھا اتباعا 
للنبی عَيُّء حیث لم یقتل الولید ولا بناته من الیہود وقد علم أأنہم سحروہ وکان لا ینتقم لنفسہء 
وبه علم ان المراد بالحد فی ا حدیث التعزیرء لان الحد ا حقیقی لا یجوز إبطاله. 

فان قیل: إِن التدبیر لا یجوز إبطاله عند کم ولو تعزیرا فیمن یجوز قتله سیاسة؛ ففعل عائشة 
لا یکون موافقا مذھیکم. قلنا: لیس علی عائشة أم المؤمنین تقلید من قلدناہء فلعلھا رأت إبطال ذلك 
فی مٹل هذہ الواقعةء وأیضا فلیس عن الإمام نص فی خصوص هذہ المسئلةہ والقیاس یقتضی صحة 
ما فعلته أُم اللؤمنین, فان من جاز إعدام حیاته جاز إعدام تدبیرہہ ا لا تری اُن الفقھاء جوزوا 


استرقاق الزوجة إذا ارتدت فیستخدمھا زوجھا بالاسٹرقاق؛ وإذا جاز اسسترقاق ا لحرة بالردة 








إعلاء السٹن جواز بیع خدمة المدبر ۲۹۷ 


۲٢‏ - فا اأحمد بن محمد بن زیاد القطان نا عبد الکریم بن الھیٹم نا محمد بن 
طریف نا ابن فضیل عن عبد الملك بن ابی سلیمان عن عطاء عن جابر بن عبد اللہ قال: 
قال رسول الله عااہ: ولا بای پت زم امدبر إٰذا احتاج) رواہ الدارقطنی (ہ:۹١١۱):‏ 
وقال: ”ھذا خطأً من ابن طریف( 'والصواب عن عبذ اللك من آبی جعفر مرساا 'وقد 
نیتم . قلت: قد عزاہ فی کر 0 )]۸۲٤٤(‏ إِلٰی الدارقطنی والبیہقی: ثم قال:ء 
چیہ چجہت اٰھ۔ وغایته الاختلاف فی التصحیح؛ وهھو غیر مضر 


فاسترقاق الدیرة لأجل سحرھا ملله فاتھ۔ 09 من احتج بە علی جواز بیع المدبر مطلقاء 
بل غایة ما فیه جواز بیعه إذا ارتکب السحرء وما یجوز قتله بە واللہ تعالی أُعلم. 
وقال ابن الترکمانی فی ا جوهر النقی: ٭ذکر البیہقی حدیث بیع المدبر من وجوہ؛ فی 
بعضھا بیعہ مطلقاء وفی بعضھا أن سیدہ احتاج وفی بعضھا أنه عليه السلام دفع الٹمن إليه. وقال: 
إذا کان أحد کم فقیرا فلیبداً بنفسه. قلت: مذھب الشافعی حمل ا لمطلق علی ا مقید فوجب ان 
لا یبیعه إلا إذا احتاج سیدہ کما سیذ کرہ البیہقی عن طاوس. وروی أنە سئل أ یبیع الرجل مدیرتہ؟ 
قال: لا إلا أُن یحتاج إلی ثمنہا! وحکی الخطابی ھذا للذھب عن ا حسن (وجوز ا الکیة بیع ا مدبر 
إذا کان علی سیدہ دین ولا مال لە سواہ. کذا فی ”التعلیق المجد نقلا عن العینی )٥٥٣(‏ قال: 
ثم ذکر البیہقی من حدیث محمد بن طریف عن ابن فضیل عن عبد ا مالك بن أبی سلیمان عن 
عطاء عن جابرء قال عليه السلام: لا باُس ببیع خدمة المدبر إذا احتاج. ئم ذکر عن الدار قطنی أنه 
خطأً من ابن طریف: والصواب عن عبد الملك عن أبی جعفر مرسلا. قلت: اعترض ابن القطان 
علی هذا با ملخص: أنە إِن کان فیه خطأً فھو عن ابن فضیل لأنە الذی خولف فیه. ولا یبعد ان 
یکون عند عبد اللكٰ حدیثانء اأُحدھما عن أبی جعفر مرسلا: (آنه عليه السلام باع خدمة امدبرة)ء 
ھکذا من فعله عليه السلام. والآخر عن عطاء عن جابر قال عليه السلام: لا باُس بیع خدمة 
المدبر. فرواہ عبد ا ملك کذلك مرسلا ومسنداء ولیس من قصر بە فلم یسندہ حجة علی من حفظه 
وأسندہ إذا کان ثقة وابن طریف وابن فضیل صدوقان مشھوران. فلا ینبغی أن یخطاً واحد 
منہماء ثم اأخرجہ البیہقی من وجھین: أأحدھما من طریق عبد ا ملكء والثانی من طریق ا حکم بن 


)١(‏ لم یظھر وجہ الخطأً وھو ثقة من رجال مسلم. 











ج ۔۔ ١١‏ 
باب أُن أولاد المدبرۃ مدبرة 
٣۳‏ آخبرنا معمر عن سعید بن عبد الرحمن ا لجمحی عن یزید بن عبد الله 
این قسیط عن ابن عمر قال: "ول الدب مدزلتہ“ء رواہ غیذ الرزاق. قلت: رجالہ 
ثقات وا حدیث روا الدارقطنی بسند لا مطعن فی رجاله عن ابن عمر بلفظ: ٭ولد 
الٰدبرة یعتقون بعتقًھا ویرقون برقھا"'. وسکت عنه فی التعلیق الغنی :٢(‏ ۸۲). قلت: 
رجاله رجال مسلم. وفی ”ا جوھر النقی ٴ :)۲٦٢ :٢(‏ فی ”نوادر الفقھاء“ لابن بت 
نعیم: ”أجمع الصحابة ان ما ولدت المدبرة فی حال تدبیرھا یعتقون بعتقھاء ویرقون 
بزقھا. وإنھا جاء الاختلاف بعدھم ٴ. وفی ”الاستذ کارٴ : ”روی ذلك عن عثمان وابن 
ومسعود وابن عمر وجابر ولا أأعلم لھم مخالفا من الصحابةٴٔ اھ. 


عتییة کلاھما عن أبی جعفر مرسلا ٹم ذکر عن الشافعی أُنە لم یروہ عن أبی جعفر فیما علم 
الشافعی من ثبت حدیئہ ولو رواہ من ثبت حدیثہ فھو منقطع یخالف ا متصل الشابت. قلت: قد 
رواہ عنہ الحکم وهو من أخرج لھم ال جماعة ورواہ أیضا عبد الملك وھو من أخرج لھم مسلم 
فقد رواہ من یثبت حدیئہ. وتقدم أیضا أُنه روی مسندا أیضا من جھة ابن فضیلء فزال انقطاعه 
والظاھر ان مراد الشافعی با متصل الثابت حدیث جابر فی بیع المدبرہ وقد أُشار إليه الشافعی فیما 
بعد وحدیث أبی جعفر لا یخالفہہ لن ذلك فی بیع رقبتہ وہذا فی بیع محدمتہء ویمکن ان یحمل ٴ 
بیع المدبر علی بیع خدمته. فیتفق ا حدیثان " اھ ملخصا .)۲٦۰:۲(‏ 

وفی التعلیق الملمجد: ٴ اختلفوا فی جواز بیعه ای المدبر وھبته ونحوھما من التصرفات 
الوجبة نقل ملك من مالك إلی مالك بعد ما اتفقوا علی جواز الاستخدام والاجارة والوطئ 
والتزویج ونحو ذلكء فعندنا لا یجوز بیعہ وإخراجه من ملکەہ لکونە مستلزما لإبطال حق ا حریة 
الثابت للمدبر جزماء وب قال مالك وعامة العلماء من السلف وا حخلف من ا حجازیین والشامَیین 
والکوفیین: وهو الروی عن عمر وعثمان وابن مسعود وزید بن ثابت. وبە قال شریح وقتادة 
والأوزاعی والٹوری. وقال الشافعی وأحمد وداود بجواز البیع ونحوہ وھذا فی الدبر والمطلق: 
وأما اللقید وھو الذی علق عتقه بالملوت علی صفة فیجوز بیعه عندنا أیضا“ اھ ملخصا .)۳٣٢(‏ 

باب أُن أولاد المدبرۃ مدبرۃ 
قال امؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 








اعلاءوالمتان ۱ ۹ 


متی نکون الأمة ام ولد ویحرم بیعھا 

٤‏ - عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: ٭ ما ولدت ماریة إبراھیم قال 
رسضول ال کن : داأعتقھا ولدھاء. رواہ قاسم بن اأُصبغ فی کتابہ وقال ابن القطان: 
"یاسناد جید ٴ (زیلعی .)٣٣٦:٦‏ وفی ”ا جوھر النقی ‏ (۲۷۱:۲: ”قال ابن حزم: ھذا 
خبر جید السندء کل رواته ثقة وقال فی کتاب البیوع: صحیح السندٴ اھ.. 

٥‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما عن النبی ٭ََكُّء قال: (من وطئ أمته 
فولدت لە فھی معتقة عن دبر منه). رواہ اُحمد وابن ماجه (نیل الأوطار ۳۷۲:۰). 
وحسنه فی ٭الجامع الصغیر بالرمز .)۱٥١:٢(‏ 

-٦‏ حدثا أُبو بکر الشافعی نا قاسم بن زکریا المقشریئ نا محمد بن عبد الله 
ائخرمی القاضی نا یونس بن محمد من أُصل کتابه نا عبد العزیز بن مسلم عن عبد الله 
ابن دینار عن ابن عمر: ان النبی يل نہی عن بیع أمھات الاولاد وقال: لا معن 
ولا یوھین ولا یورٹن یستمتع بہا سیدھا ما دام حیاء فإذا مات فھی حرة). رواہ 
الدارقطنی (۸۱:۲) و فی ا جوغر النقی " (۲۷۰۰:۲): ”ذکرہ ابن القطان فی باب 
الأحادیث التی ضعفھا عبد الحق, وعند ابن القطان اُنہا صنحیحة أوٰ حسنة: وقال این . 
القطان: وعندی ان الذی یسندہ ثقة خیر من الذی وقفه “۔ 


باب متی تکون الأمة أُم ولد ویحرم بیعھا ۱ 
قوله: عن ابن عباس رضی اللہ عنه إلخ. قال الؤلف: دلالتته علی ا جزء الأول من الاب 
ظاھرة. . ۱ ۱ 
قول: ”عن ابن عباس فی ثانی أحادیث الباب٭ٴ إلخ. قد تکلم علی ھذا ا حدیث فی "نیل 
الأُوطار ‏ بکلام یدل علی ضعفہء لکن قد عرفت مرارا أُن الاختلاف لا یضر علی ان ذلك الکلام 
من جھة حسین بن عبد اللہ الساشمی وھو لیس ضعیفا مطلقاء بل هو مختلف فیە فی تہذیب 
اؤقتے ۷ئ قال اپ علی: احافشسسمامفا زم فو کے خرف زان 
لم اأجد فی حدیثہ حدیٹا منکرا قد جاوز المقدارّ اھہ. ودلالتہ علی الجزء الاُول من الباب ظاھرة۔. 

قوله: ”حدثا أبو بکر ‏ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 








ج - ۱١‏ متی ٹکون الأمة اَم ولد ویحرم بیعھا ٠‏ 


۷“ حدثا زھیر ثنا إسماعیل بن أأبی أویس ثنا أبی عن حسین بن عبد اللہ عن 
عکرمة عن ابن عباس عن النبی يك قال: دَأیما أمة ولدت من سیدھا فانہا حرة إذا مات 
إلا أُن یععقھا قبل موتہ). رواہ ابو یعلی الموصلی فی مسندہ (زیلعی ٦٦٦٦)ء‏ ورجالہ 
رجال مسلم إلا حسینا وھو مختلف فیه. 

۸ عن معمر عن یوب عن این سیرین عن عبیدة السلمانی:  :‏ سمعت علیا 
رضی الله عنه یقول: اجعمع رأیی و رأی عمر فی أمات الاأولاد أُن لا یبعن: ٹم رأیت 
بعد ان یبعن نء قال عبیدة: فقلت نہ: فرأيك ہ فڑائ عمر رضی اللہ عنہ فی الجماعة اشن 
إلی من رأيك وحدك فی الف رو اه عبد الرزاق وھذا الإسناد معدود فی أُصح 
الاسانید (التعلخیص ا لبیر .)٦٤ ٥٤٤‏ 

۹- وفیے أیضا ما محصلہ: ”ان علیا رضی اللہ عنه رجع من رأیہ الغانی ٴ“ 
سر سیت 


قوله: ٭حدثنا زھیر" اع قلت: س رم ریس رھ 5 
کساقی ' تہذیب اليہئیے ٣"‏ 2 سے رت 
مختلف فيه کما فی ْ حون ات ۳١۰:(١(‏ و ۳۱۱ و ۳۱۲ وأبو أُویس ھذا عبد اللہ بن 
عبد اللہ بن أُویس مختلف فيهہ وھو من رجال مسلم: کما فی ٴتہذیب العہذیبٴ (٥:۲۸۰)۔‏ 
ھی مت اق ىر تی عاقیة آول احاایث الیات اصضلت نٌُض وھ رجاھرحال 
ا جماعةء فالسند رجاله کلھم من رجال مسلم إلا حسینا فإانه من رجال الترمذی وابن ماجھ. 

قوله: عن معمرٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرۃ. وقد روی 
أبو داود وسکت عنه (۱۹۰:۲) عن جابر بن عبد اللہ قال: ” بعنا اأمھات الولاد علی عھد رسول 
اللہ ع وأبی بکرء فلما کان عمر نہانا فانتہیناٴٴ اھ. ورواہ ابن حبان وا حاکم''۔ قال البیہقی: 
لیس فی شیء من الطرق أنه اطلع علی ذلك وأقرھم علیه عق ٴ. قلت: ”نعم! قد روی ابن أبی 
شیبة فی ”مصنفه من طریق أبی سلمة عن جابر ما یدل علی ذلك یحتمل أُن یکون بیع الأمھات 
یمور ہیں بے ری یشتہر ذلك النہی فلما بلغ عمر نہاھم ٴ انتہی ما 

ی 'اطاطیت اطیی. سوہ :])) قلت: وقضیته فی ذلك کقضیة ا متعة والاکسالء فإن 


.)٥٥٦:١( وقال: علی شرط مسلم؛ کما فی الزیلعی‎ )١( 











اعلاء ائنسان ۱ ج2 


ہبرھ یت 


عم نہ وفلك ٹی ۳۷ککكگشکف9ئفئھ۶ء۰۶مئی و کرك بالذی 


٥٠‏ حدثیا 


ای گل حرم الع ةآضرا وارجب الفسل بالقاءاتینءولمبٹ- سو سے 
یستمتع ولا یغتسل من الاکسالء فلما بلغ عمر نہاھم. وقول عبیدة السلمانی لعلی: ”رأيك ورای 
عمر فی ا جماعة اُحب إِلی من رأيك وحدك فی الە قة یدل علی انعقاد ال(جماع علی عدم جواز 
بیع أُمھات الولاد فی زمن عمر لم یکن لە مخالف حیعذ ولذا رجع علی عن رأیە الٹانی إلی 
الأول. واللہ تعالی أعلم. 
باب إذا اد عا رجلان بولد یکون بینہما 
فسا الف لام لایں علی غاب ظائر ر اکا سط ازری او ان تہ 
:)۳۱٦٣:۱(‏ حدثنا محشیش بن أُصرم نا عبد الرزاق أنا الشوری عن صالح الھمدانی عن الشعبی عن 
عبد خیر عن زید بن اُرقم قال: ”اتی علی رضی اللہ عنہ بثلاثة وھو بالیمن وقعوا علی امَرأة فی طھر 
واحدہ فسأُل اثنین ا تقران لھذا بالولد؟ قالا: لا! حتی سألھم جمیعا فجعل کلما سأل اثین قالا: لام 
فأقرع بینہم فألحق الولد بالذی صارت عليه القرعةء وجعل عليه شلئی الدیة: قال: فذ کر ذلك 
للابی ملا فضحك ختی بدت نواجذہ“ اھ وفی عون ال معبود :)۲٥۹:۲(‏ ٭قال المنذری: فأما 
حدیث عبد خیر فرجال إسنادہ ثقات غیر ان الصواب فی الڑرسال ٠‏ اھہ. فھذا ا حُدیث یخالف 
لآثار الذکورۃ فی اباب فالجواب عنہ: ما قد تقدم وحاصلہ: ان ذلك کان حین یحکم بالقرعة_ 
فی اأشیاء ٹم نسخه ما ورد من النہی عن المیسر فی القرآن وحدیث البی ٭ٌََِء فان حد الیسر 
صادق علی القرعة ما فیہا من التعلیق علی ا حطر أُو یقال: انا أقرع علی باختیار المدعین ورضاهم 
بالإقراعء وأما إذا لم یرضوا بذلك فلا یحکم إِلا بالتشریكء کما فی حدیثی التن. واللہ تعالی اأعلم. 
وأما ما رواہ البخاری عن عائشة قالت: إن رسول اللہ کل دخل علی مسرورا تبرق أساریر 
وجھه فقال: (أُلم تری إِلی مجزر نظر آنفا إلی زید بن حارثة وأأسامة بن زیدء فقال: إن مذہ الاقدام 
بعضھا من بعض) اھ۔. فھذا یدل علی اعتبار القیافة فی باب النسب؛ فعنهہ جوابانء الول ما قاله 
الطحاوی فی ٭ شرح معانی الآثار ٌ (۲۹۱:۲ و ۲۹۲): ان سرور النبی نأ بقول مجزر ا مد جی 
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مداك اڑسلام لایہما هو؟ قالت: لا والذی ھدانی لڑسلام ما اعامیہ اق 
ھذا ول اللیل وأتانی ھذاآخر اللیلء فما اأدری لأیہما ھو. قال: فدعا عمر من القافة 
ربعةء ودعا بیطحاء فنٹرھاء فامر الرجلین ائدعیین فوطئ کل واحد منہما بقدم وأمر 
الدعی فوطئ بقدمء ثم أراہ القافة قال: انظروا فاذا نیتم فلا تتکلموا حتی أسالکی _ 


انی یراق علر ےافائغاین این علی نار سار اس رات لک کر فا ناد 
أُسامة قد کان نسبه ثبت من زید قبل ذلكء ولم ی یحتج النبی ىك فی ذلك إلی قول أحد. ولو لا 
کور سس سیت ہچ ھر ڈو سرپ پمسی 
و یس سس وع رک حقیقة الشیء الذی ظنه؛ ولا یجب ا حکم بذلك؛ فترك رسول 
اللہ مل الإنکار عليه لأئ لم یحعاط بقولہ ذلك بات سا لم یکن ٹاتا فیسا تقدمر فھذا ما یحتمله 
هذا ا حدیثٴ اھ. والثانی ما یتحصل من ' 'فتح الباری“ (۸:۱۲٥)ء‏ ونصہ: 'قال ابو داود: نقل 
أحمد بن صالح عن أُھل النسب أنہم کانوا فی ا جاھلیة یقدحون فی نسب أسامة: لأنه کان 
اُسود شدید السوادء وکان أبوہ زید أبیض من القطن؛ یو جج ہد ورسہف 
سر النبی عق بذلك؛ لکونه کافا لھم عن الطعن فيه لاعتقادھم ذلك٭ اھ. قلت: وکل ذلك 
محتمل یخل بالاستدلالء ومشروعیة اللعان تدل علی اُن القرعة والقیافة لیسا من الشرع فی شیء؛ 
وإلا لم یحتج إلیہا 
وأما ما فی الزیلعی :)٥٥٦:٦(‏ ”وروی عبد الرزاق فی مصنفہ: أُخبرنا معمر عن الزھری عن 
عروۃ اُن رجلین اختصما فی ولد فدعا عمر القائفة واقتدی فی ذلك بنظر القائفة وأ حقه أحد 
الرجلینٴٴ اھ. قلت: ورجاله رجال الصحیح لکن الظاھر فیهە الانقطاع بین عروۃ وعمر؛ ففی 
”تہذیب التہذیبٴ (۱۸۰۰۷): قال آبن حزم فی کتاب ا حدود من الإبصار: أدرك عروۃ عمر بن 
ا خطاب واعتمر معهء کذا قال وھو خطأً منه. وما روی الطحاوی (۲۹۲۰:۲): ”حدثنا یونس قال: 
اعت سی ہو سلیة طض سیاة بی شتان آھ صلق آفااغیر کلاھا بتعی رت اام راو ضا 
لھما رجلا من بنی کعب قائفا فنظر إِلیہماء فقال لعمر رضی اللہ عنه: لقد اشت رکا فيه فضربہ عمر 
بالدرة ثم دعا المرأة فقال: أُخبرینی خبرك قالت: کان ھذا لأحد الرجلین یأتیہا وھی فی إبل اُھلھا 
بب ید رھ سو 
تعنی الآخر فلا یفارقھا حتی استمر بہا حمل, لا یدری من هو فکبر الکعبی؛ فقال عمر للغلام: 
وال أیہما شغت ‏ اھ. ورجاله رجال مسلم لکن سلیمان عن عمر منقطع؛ فان عمر قد استشھد 
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قال: ید 5ا دیو تو سأْلھم رجلا رجلاء قال: فتقادعوا 
کنت اعلم ان الکلبة تلقح بالکلاب ذوات العدد ولم أکن أظن ان النساء یفعلن ذلك 


سدة ٹلاٹ وعشرین کسا فی المقریب .)1٥٥(‏ وسلیمان قد ولد ٤٢‏ کمافی ٭تہذیب 
التہذیب ٭ ١(‏ :۲۲۹). 

فالجواب عنہما: لئ روک کر شر تاس ت2 سم ر ماش 
إلا ان الاتصال راجح علی الانقطاعء فما ثبت عن عمر بسند حسن أُو صحیح متصل یعتمد عليهء 
ویترك المرسلء فإن الموصول أرجح من ا مرسل اتفاقا. 

قال الطحاوی (۲۹۳:۲). فإن قال قائل: فإذا کان ذلك کما ذکرتە فما کان احتیاج عمر 
إلی القافة حتی دعاھم. قیل لە: یحتمل ذلك عندنا -واللہ اُعلم- اُن یکون عمر رضی اللہ عنه وقع 
بقلبه ان حملا لا یکون من رجلین فیستحیل إلحاق الولد بمن یعلم أنه لم یلدہء فدعا القافة لیعلم 
منہم ھل یکن ولد یحمل بە من نطفتی رجلین أُم لا۔ وقد بین ذلك ما ذکرنا فی حدیث أبی 
اللھلب؛ فلما اُخبرہ القافة بأن ذلك قد یکون وأنە غیر مستحیل رجع إلی الدعوی التی کانت من 
الرجلین فحکم بہاء فجعل الولد ابنہما جمیعا یرٹھما ویرثانەہ: فذلك حکم بالدعوی لا بقول 
القافة“ اھ. وأُما ما رواہ عروۃ ”ان عمر ال حق الولد بأأحد الرجلین“ء فیمکن ان یکون ترجح دعواہ 
بترجیح شرعی؛ کان یکون صاحب الید او یکون الولد ممیزا قد صدق أحدھما وکذب الآخر 
مثلا ولم یلحقه بە بقول القائف فقطہ وإما دعا القائف لتطییب قلوب ا خصوم کما کان طَلِهُ 
یقرع بین نسائہ إذا سافر تطییبا لقلوبہن؛ لا لإثبات الحکم بالقرعة فافھم. واللہ تعالی أعلم. 
حکم القیافة وأنه لیس من ا حجة فی شیء: 

فائدة: حاصل ما تحصل من حجج ال خصم أنہ لِهه سر بقول القائف فی أسامة وزید ”ھذہ 
الأقدام بعضھا من بعض ٠ء‏ وأن عمر رضی اللہ عنه قضی علی وفق قول القافةہ وأنہ علّهُ لم ینکر 
إثبات علی النسب بالقرعة حین أتی بثلاشة وھو بالیمن وقعوا علی امرأة فی طھر واحد. فأقرع 
بینہم فألحق الولد بالڈی صارت عليه الشرعة وجعل عليه ثاشی الدیة فذ کر ذلك للنبی عَلهُ 
فضحك حتی بدت نواجذہہ ولا شك ان ا معول عليه ما ینسب إلی رسول اللہ كقء وذلك ہو 
سرورہ بقول القائف. واأجاب عنه صاحب الھدایة: ”بأن سرورہ کان لأُن الکفار کانوا یطعنون فی 
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کل نا 7او رم اذمب فھما أبواك. رواہ الطحاوی (۲۹۳:۲)ء 
وقال صاحب ٴ ا جوھر النقی“ ر٢ :)٣١٢×:‏ بسند حسن: وقال الطحاوی: وقد روی 
عن عمر رضی الله عنہ اٌیضا من وجوہ صحاح أنه جعله بین الرجلین جمیعًا۔ 


در اغایت رس ام س لان کرت کرک امت ما کے 20 
یطعدون فی نسبه منەہ وکانوا مع ذلك یعتقدون قول القافة فکان قول القائف مقطما الہ “۔ 
وقال الطحاوی: ٭إن أسامة قد کان نسبه ثبت من زید قبل ذلكء ولم یحتج النبی عََلك فی ذلك 
إلی قول أحد. ولو لا ذلك ما کان دعی أسامة فیما تقدم إلی زیدہ وإنما تعجب النبی طَلك من إصابة 
مجزر کما یتعجب من ظن الرجل الذی یصیب بظنه حقیقة الشیء الذی ظنه؛ ولا یجب ا حکم 
بذلك فضرك رسول اللہ مل الڑنکار علیہ لأُنه لم یتعاط بقوله ذلك إثبات ما لم یکن ٹاہتا فیما 
تقدمء فھذا ما یحتمله ھذا ا حدیث'ٴ اھ. .)۲۹۲:٢(‏ ویحتمل مع ذلك کون القیافة حقا فی _ 
نفسھا فتکون متعلق سرورہ أیضا أُو لیست حقا فیختص سرورہ ا قلناء فلزم ان حکمنا یکون 
سرورہ بہا نفسھا فرع حکمنا بأنہا حقء فیتوقف علی ثبوت حقیقتہا ولم یثبت بعد وطعن یطعن 
بالرمح وفی النسب. 

وقد یستدل علی صح القیافة بحدیث اللعان حیث قال طََلك فیه: دن جاءت بە أصھیب 
حمش الساقین فھو لزوجھاء وإن جاءت بە أُورق جعدا جمالیا خدلج الساقین سابغ الإلیتین فھو 
للڈی رمیت بە). وھذہ ھی القیافة وا حکم بالشبه وأجاب أصحابنا بن معرفتہ مه ذلك من 
طریق الوحی لا القیافة وا حق أنه ینقلب علیہمء لأنه لو کانت القیافة معتبرة لکان شرعیة اللعان 
یں ہیں سر ہی سر رھ ہے 
للنافیء وھو یستلزم ا حکم بکذبہا فی نسب الولد. ۱ 

وأُما حدیث علی رضی اللہ عنه وإثباتہ النسب بالقرعة ففی إسنادہ یحبی بن عبد اللہ الکندی 
العروف بالأجلح. قال المنذری: لا یحتج بحدیئہء وفی ا خلاصة: وثقه یحبی بن معین والعجلی. 
وقال ابن عدی: یعد فی الشیعة مستقیم ا حدیث؛ وضعفه النسائی. مو یں مد 
مرسلا (اأی موقوفا علی علی رضی اللہ عثه من قول غیر مرفوع إلی النبی ٭ّه) وقال النسائی: هذا 
صواب. وقال ا خطابی: وقد تکلم فی إسناد حدیث زید بن أرقم. حی ممیت 
الأولیٰ من طریق عبد الله ؛ بن الخنلیل عن زید بن أُرقم عنهہ والثانیة من طریق عبد خیر عن زید عنه 
قال النذری: أما۔حدیث عبد خیر فرجال إسنادہ ثقات غیر ان الصضواب فیه الإرسالء انتہی. 7 








2 


اعلاء السنن إٰذا ادعا زجلان لد کرت سنا ا 2 


۷۱ <- قال أبو عمر عمر: ذکر عبذ الرزاق عن الئوری عن قابوس بن ابی ظبیان عن 


ابی عن علی رضی اللہ عنہ عنہ: "نہ أتاہ رجلان وقعا علی امرأۃ فی طھر واحد فقال: 


بالإرسال ھھنا الوقف لا ما ہو الشائع فی الاصطلاح وعلی هذا لم تخل کل واحدة من:الطریقین : 

من علة فالاُولی فیہا الأأجلحء والغانیة معلولة بالإرسال. کذافی ٭ الیل" (٦:٢٦۲)۔‏ 

والعجب من ابن حزم حیث رفع طریق عبد خیر أیضا فی انحلی ١(‏ ١:٥٥۱)ء‏ ولم یعزہ إلی 
من خرجھاء ولا ندری من ین وقع لە ذلكء فلا حجة فیه والحال ھذہہ ولم یذھب إلی ظاھر ھذا 
ا حدیث غیر إسحاق بن راھویه واین حزم ومن وافقه من أُھل الظاھر ویعارضه ما رواہ الطحاوی: 
ٹا روح بن الفرج ڑ نا یوسف بن عدی ٹا أبو الأُحوص عن سماك عن مولی لبنی مخزوم. قال: 
اوقع رجلانعلی جاریة فی طھر واحدہ فعلقت الجاریة فلم بدر من أییہما وہ فآأتیا عمر 
یختصمان فی آلولد فقال عمر: ما اأدری کیف أقضی فی ھذا؟ فانیا علیاء فقال: ہو بینکما یرٹکما 
وترثانہ وھو للباقی منکما“ اھ .)۲۹٣:٢(‏ ۱ 

وفیه مولی بنی مخزوم مجھول؛ لہ طریق أأخری عند عبد الرزاق فی مصنفہ: حدثتا نفیانً 
الٹوری عن قابوس بن أبی ظبیان عن أبيە عن علی: ”أنه انا رجلان وقعا علی امرأۃ فی طھر واحدہ ۱ 
فقال: الولد بینکما وہو للباقی منکما۔. ورواہ ابن أبی شیبة فی الصنف عن حسین بن علی عن 
زائدةۃ عن سماك عن حدش عن علیہ وھذا السند علی شرط مسلم۔ کذا فی ”ا جوھر النقی“ 
.)۲٥٢:٢(‏ وحنش ھذا هو ابن عببد اللہ ویقال ابن علی بن عمرو السبائی نریل أفریقیة ثقة من. 
الثالثة (تقریب .)٥۸‏ . من رجال مسلم والأربعق ولیس هو حدش بن قیس الرحبی فہذا کما اتری 
حکم علی بالولد ملدعیه جسیعا فجعلہ اینہماء ولم یحتج فی ذلك إ إلی قول القافقہ ولا إ إلی القرعةء : 
وبە با رم ون أبي حیفة وأبی وت رمصرسی الله تعالی۔_ 

وفی ”ا جوھر النقی ٭ فی باب القافة دعوی الولد: ”ذکر البیہقی فیه حدیث مجزرہ قلت: 
لم یکن فیه دعوی ولا تنازع فلیس بوارد فی محل السزاع, لأن اأسامة کا لاحقا بفراش زید ید من _ 
غیر منازع لەء وإغا کان الکفار یطعنون فی نسبە لتباین اللونین. فلما الحقہ مجزر بە (وإلحاقہ حجة 
علیہم بزعمھم) کان إبطالا لطعنہم ؛ أنہم کانوا یعترفون بالقیاقةہ فسر النبی ع پابطال طعنہم؛ ۱ 
فلم یکن سرورہ إلا حق. قال معنی ھذا الکلام لازری وغیرہ فلا نسلم أُن الاشتباہ یدل علی_ 
الأنساب عند التتازع والدعوی“ اھ. .)۲٥٢:٢(‏ ولا حَحة لوم تما روا ابر داود عن آئی قلایة 
عن ٌئسء فذکر حدیث المرنین وقتلھم الرعاء وأخذھم إبل الابی َء قال آنس: ”فبعث رسول 
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الولد بینکماء وھو للباقی منکماٴ. وذکر البیہقی فیما بعد فی آخر باب من قال: قرع 
اللہ ُ قافة فی طلبہم فأتی بہمٴء وذکر ا حخدیث؛ فإن طلب الآثار لیس من باب الدعوی 
والدزاع فی الأنساب فی شی وقد یستعان فی طلب الآثار بالکلاب؛ وبالإاجماع لا حجة فیہا 
فكذلك القافة۔ 

وبقی ساثبت عن عمر رضی الع من العمل بقول القافةہ ولکن ار نہ قد وردت 
مختلفة فی ذلكء منہا ما تقدم عن سماك عن مولی لبنی مخزوم: فی رجلین وقعا علٰی جاریة ذ 
طھر واحصد فعلقت ا جاریة فلم یدر من أیہما هو فاختصما إلی عمر فی الولد فقال عمر: 
ما أُدری کیف أأقضی فی ھذا؟ ا حدیث. وهو لیس بأدنی منزلة ما رواہ سلیمان بن یسار وسعید 
بن السیب عن عمر لأُن سلیمان وابن السیب عن عمر مرسلء وکذا روایة اجھول من بنی 
مو :و سن وی و وت ہیں سرےس نس 
رجلان. وقال القائف: لقد اشت رکا فیەہ أُنە قال للغلام: ”وال أیہما شفت٭ٴ. أخرجه الطحاوی فی 
سان الال خقایرشی آغبری یھی رق سمیاغن سلیمان تَا ود کہ آم 8ا20 سحدلتا یوضن 
ٹا این وہب غن ضالك :حدلہ عن بخبی بن سضضید عن سلیمان مثلدہ حندٹتا بجر بن نصر ٹنا ان 
وھب أُخبرنا ابن أبی الزناد عن ھشام بن عروۃ عن أبیه عن یحبی ابن حاطب عن أٌبيه فذ کر نحوہ. 
وفیة: ”فقال عمر للغلام اتبع أیہما شغت. فاتبع اأحدھما ٭. وھذا سند صحیح علی شرط مسلم 
غیر عبد الرحمن بن حاطب ولە رؤیة وعددہ فی کبار ثقات التابعین. کذا فی ” التقریب ٴ (۱۱۹). 

وبہذا اندفع ما ذکرہ اموفق فی ”الغنی “ :)٦٤٤:٦(‏ ”وما ذکروہ عن عمر من قولہ: والِ 
أیہما شعت. لا نعلم صحتهٴ إلخ. وکیف لا یعلم صحتہ؟ وقد رواہ الطحاوی من طرق عدیدة 
مرسلا وموصولا. قال الطحاوؤی: : وفی ھذا الحدیث ما یدل علی بطلان ما قالواء وذلك اُن فیە ان 
القائف قال: هو منہما جمیعاء فلم یجعله عمر كذلك. وقال لە: وال أیہما شکت. فلما رد عمر 
ذلك إلی حکم الصبی المدعی لا إلی قول القائف دل ذلك علی أُن القافة لا یجب بقولھم ثبوت 
النسب من أحد قال الطحاوی: وقد روی عن عمر أیضا من وجوہ صحاح أنه جعله بین الرجلین. 
ٹم رواہ من طریق شعبة عن توبة العنبری عن الشعبی عن این عسر (وتوبة العنبری من رجال 
الشیخین ثقة اُخطاً الأزدی إذ ضعفه (تقریب )۲٢‏ والعجب من ابن حزم حیث قال:ٴ توبة العنبری 
ضعیف معفق علی ضعفهٴ. کما فی ”ا لی“ ۱٥١:٠ ١(‏ فأحسن اللہ عزاءنا فیە ما أجرأہ علی 
تضعیف الرجال وجرخھم بلا بينة). ومن طریق شعبة عن قتادة عن سعید بن السیب عن عمر 








إعلاء السنن ۱ إذا ادعا رجلان بولد یکون بینہما رھ 
تا ورواہ ابن ابی شیبة فی مصنفهٴ عن حسین بن علی عن زائدة عن سماك 


نحوہ. ومن طریق عوف بن بن بی جمیلة عن أبی امہلب عن عمر مثلہ وھذا سند موصول, ٹم رواہ 
من طریق ھمام عن قتادة عن سعید بن السیب عن عمرہ وفیہ: ”ان القافة قالوا: قد أخذ الٰےه 
منہماء فما ندری لأیہما هو؟ قال: وکان عمر قائفا فجعله لھما یرثانه ویرٹھےما“ . قال الطحاوری 
"فلیس یخلو حکمہ فی هذہ الآثار التی ذکسرنا من أحد وجھین. و جو 
لأن الرجلین ادعیا الصبی وہو فی أیدیہما (أو فی ید ثالث وھما خبارجان) فألحقه بہما بدعواھما: 
او یکون فعل ذلك بقول القافة. . وفی حدیث سعید ابن ا مسیب ما یدل علی اُن قضاء عمر بالولد 
للرجلین کان بغیر قول القافة. وذلك أُنه قال: فقال القافة: لا ندری لایہما ھو؟ فجعله عمر ابنہما 
والقافة لم یقولوا: ہو ابنہماء فدل ذلك ان عمر أثبت نسبه من الرجلین بدعواہماء وا لھما عليه 
من الید لا یقول القافة اھ. (۲۹۳:۲). 

وفی ٴالبسوط“: "ا ٴإن قول القائف رجم بالغیب ودعوی با استأثر اللہ تعالی بعلمه فی قولە: 
ویعلم ما فی الأرحامء ولا برھان لە فی قولهہ مع ان فی قوله قذف انحصنات ونسبہ الأولاد إلی غیر 
الاباء. (فلو فتحنا ھذا الباب لا نفتح باب فتدة عظیم یؤدی إلی ھتك الأعراض وسغك الدماء)ء 
ومجرد الشبه غیسر معتبر ألا تری أُن اللہ تعالی حکم باللعسان بین الزوجین عضد نفی الىسب؛ 
ولم یأمر بالرجوع إلی قول القائف واعتبار الشبہہ ولما سر بە عليه السلام لان الکفار کانوا بطعنون 
فی نسب أسامة بن زید لاختلاف لونیہماء وکانوا یعتقدون ان عند القائف علما بذلك فکان قول 
القائف ردا لطعن الکفار لا لأن قول القائف حجة فی النسب شرعاٴ اھ. من العنایة (ہ:٣٣۳).‏ 
ولو اطلع ابن حزم علی ھذا الکلام ا جزل الذی لا یحاد عنە لم یتکلم فی أبی حنیفة وأصحابہ 
بکلام قد اُقذع فیه وأساء الدب کما ہو دیدنہ فی الکلام مع خصومہ فی باب وارتکب مثله فی 
ھذہ ا مسئلة التی قد حیرت أُولی الاًلباب .)۱٥٥١١ ١(‏ 

وا یدل علی بطلان القیافة ما أخرجه الشیخان والنسائی عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ 
مرفوعاء فی قصة داود وسلیمان علیہما الصلاۃ والسلامء حین تحاکم إلی داود امرأتان کان لھما 
ابنانء فذھب الذئب بأحدھماء فادعت کل واحدة منہما أُن الباقی ابنہاء وأن الذی أُخذ الذئب 
ابن الأخری؛ فحکم بە داود للکبری؛ وقال سلیمان: "اندونی بالسکین اأشقه بینہماٴء فقالت . 
الصغری: ”لا تفعل یرحمك اللہ هو ابنہاٴ“ء فقضی بە للصغری؛ کذا فی جمع الفوائد .)۱۷٥۰٢(‏ 
فھذا کما تری قد حکم بە داود للکبری؛ ولعله کان فی یدھا وعجزت الصغری عن [إقامة البینة. 
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عن حدش عن:علی وھذا السند علی شرط مسلم (الجوھر النقی .)۲٥٦٢:٢(‏ 


وحکم بە.سلیمان للصغری ولم یعمد إلی نقض ما حکم بە داودہ وإنما احتال بحیلة لطیفة أظہھرت 
ماقی نفس الأمر وذلك أُنە ا دعا بالسکین لیشقہ بیشہماء ولم یعزم علی ذلك فی الباطن وا أراذ 
استکشاف الأمر ؛:جزعت:الصغری. فحصل مقضودہ لجزعھا الدال علی عظیم الشفقة وعدم جزع 
الکبری بل وقولھا: ٭نعم اقطعوہٴء کما فی روایة عند:السسائی من طریق مسکین بن بکیر عن 
شعیب؛ ولم یلتفت إلی:إقرار الصغری بقولھا: ”ھو ابن الکبرزیٴء لأنه علم اُنہا آثرت حیاتہء فظھر 
لە من قرینة شضفقة الصغری:وعدمھا فی الکبری مع ما انضاف إلی ذلك من القرینة الدالة علی 
ود درو و ہہ سی مو ملع عد رو و رت 
ا حالة.اعترفت با حق حین قال لھا سلیمان: لو ان بعک ہم وش انا وفظمع' .سرت 
طریق بشیر بن نہيك عن ابی ھریرۃ. کما فی ”فتح الباریٴ (۸:۱۲٥)۔‏ 
٠‏ را لاہ اک مال سد ان فآ ا اوہ وشن رضول 
اللہ گل حکمھماعلینا من غیر إنکارء فکان ذلك شرعا لنا۔ - 
الایقنال: لعلھما حکما بالنصض فلم یکن لھما حاجة إلی القشافة لانا نقول: لو کان داود: 
٠‏ حکم بالنص لما۔ساع لسلیمان حجحمھی رو بالىص ظاهر من احتیاله علی _ 
إظھار ال حقء حیث قال: ٭ و سو میا شقه بینہماٴ. فالصحیح اُن کلاھما قد حکم 
٭ بالاجتہادہ وفی قول سلیمان: ”اقطعوہ نصفینء لہذہ نصف ولھذہ نصفٴ دلیل علی أُنه إذا 
ااستوت ذعوۃ اثرأتین من کل وجه کان الولد بینہماء کما قاله أبو حنیفة فی روایة ابی حفص عنھ. 
(فتح القدیر٥:٥٣٥)‏ لأنه ِنھا قال: ”اتونی بالسکین“ لاستکشاف الأمر ؛ فلو لم ینکشف لأمر 
بہذہ او و اما فا اتبادر من کلامة. 

وقال اللوفق فی ٭ الغنی": وإن ا شقتہ القاقة بائین لم یلحق یہَمااولِ قول اأقافة. راد 
اأُصحاب الرای: یلحق بہما بمجرد الدعوی؛ ولنا أُن کون منہما محال یقینا فلم یجز الحکم بە“ّ 
اھ (٦٠2۰ع.‏ قلنا: قد تقرر فی-الاأصول إذا تغارضت الدعوتان أُو البینتعان ولم یترجح إحداھما 
علی الأخزی ‏ تسَاقطنا وصارتا:کالعدم وحکم ا حاکم بالمدعی بینہماء لاستوائھما وعدم جواز 
الترجیح .بل مرججء بدلیل ما رواہ الحمسة إلا الترمذی عن أبی موسی: دأن رجلین اختصما إلی . 
رسول اللہ مك فیدابة لیس لواحد منہما بینة فجعله بینہما نصفین) (نیل الاوطار <-.)۰٥۷٥۸‏ 
مذا هو-الأصل غی تعارض الدعوتین؛ رو وو یس فی الولد الذی تنازعت فيه ۰ 
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الات وا بَنة لواخة تنہنا۔ وما ذکرہ الوقق می ٤ھ‏ 8+4" لنصء علی ان الحاکم 

: لا حکم بن لولد یکوف ا امرآئین تق کل مد مدہما لنٹ حبیٰ زع فک پخال, 
بل إھا یحکم لکل واحدة منہما بحق الأمومة ولیس ذلك حکما با حال۔_ : 

رد تشنیع ابن حزم علی بی حنیفة فی الحاقہ الولد بامرآتین: 

۱ وأُما قول ابن حزم فی ا حلی: "بن ھذا جور وظلم وباطل بلا شك أُن بوجب لغیر أم حکم 
أُم بلا نص قرآن ولا سنق ولا قول اأحد من خلق اللہ تعالی قبله“ إلخ .)۱٥١٦١٠١(‏ فمردود بأن 
تشریك الملدعیین فی الدعی إذا استویا فی الدعَوی؛ ول یعلم الکاذب: من الصادق عین الہدل 
والإنصافء ولیس من ال مور والظلم فی شی أ لا تری أنہ يہ جعل الدابة بین الر جلین نصفین 
ولم یکونا جمیعا صادقینء بل کان اُحدھما کاذبا بیقینء فھل تقول هذا جور وظلم ان یوجب لغیر 
مالك حکم امالك؟ فما ھو جوايك فو جواہناء وھل تقوم فی سلیسان عليه السلام حین قال: 
'اقطعوہ نصفین لھذہ نصف ولھذہ نصفٴ. ولم یقل کقولك: اقرعوا بینہما او ادعوا لە القافة إِن 
ھذا جور وظلم وباطل ان یحکم بغیر أم حکم أم؟ فھل لأحد بعد ذلك أنْ یری أبا حنیفة بأنه أتی 

۱ بقول لم یقله أحد قبله ولا یساعدہ نص قرآن ولا سنۃ؟ وی نض أقوی ما أخرجه الشیخان 
والنسائی مرفوعاء وأیدتہ النصوص الواردة فی تعارض البینتین والدعوتین فافھم۔ٴ ۰ 

ولا تعجل فی الإنکار علی ا حنفیة فانہم أُشد الناس اتباعا للا ینالون الإمان من الفریا 
بالدرایة حین لا یناله من الٹری أھل الروایةہ واللہ أعلم وأعلیٰ وأجل. ۱ 7 
واحتج الطحاوی رحمہ اللہ لی بطلان القیافة وقول القائف فی باب الأنساب بحدیث 
عائشة ولفظھا: (إن النکاح فی الجاھلیة کان علی أربعة أنحاءٴ ا ا حدیث. وفیة: ”ونکاح البغایا 
کن ینصبن علی أبوابہن الرایاتء فمن اُرادھن دخل علیہن؛ فإاذا حملت إحداھن فوضعت جمعوا 
لھا الشافقہ ثم ا حقوا ولدھا بالذی یری القائفتء فالتاط به ودعی ابنه لا بمنتع من ذللَكء قلما بعث 
لو یو وص و جو رواہ البخاری وأبو داود کذا فی 
جمع الفوائد (۲۲۳:۱). قال الطحاوی: ٴفیه دلالة علی هدم ذلك النکاح ونسخ ا حکم ا عقدم -۔ 
الڈی کان یحکم فیه بقو ل الجاعلیةء فبعث اللہ محمدا ٭َل بنکاخ الإاسلام الیومٗ وا لحاق أولاد 
البغایا الذین ولدوا فی الجاہلیة بن ادعی اُحدا منہم فی الإسلام. کما حدثنا یونس نا ابن'وھب ان 
مالکا حدثہ عن یحیی بنْ سعیدء ح وخدثنا یوئسن تا نس عن یحیی بن سید اُحخبرتیٔ سلیمان بن 
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باب لا نکون الأمة فراشا مولاا حتی تلد منە وید عی ولدھا 
٢‏ عن ابی ھریرة مرفوعا: (الولد لصاحب الفراش وللعھر ا حجر). 
رواہ البخاری والإاسماعیسلی (فتح الباری ۳۳:۱۲). وھو حدیث معواتر بلفظ: 
(الولد للفراش وللعاھر ا حجر؛. فقد جاء عن بضعة وعشرین صحابیا قاله ا مناوی 
(العزیری .)٦١۹:۳‏ 


یسار: آوَعجہر رشتی اللہ عنہ کان ینیط أُہھل ا جاھلیة بمن ادعی بہم فی الإسلام. قلك ھا 
مرسل صحیح)۔ وس یی تی و شر ر لمہوں فور پر ردب 
الإسلام کما کان مستعملا فی ال جاھلیة ما قالتِ عائشة إذا ان ذلك مما هدم“ اھ ملخصا معناہ 
(۲۹۲:۲). وحاصلہ: أن ظاھر حدیث عائشة یدل علیٰ هدم نکاح ا جاھلیة وبطلان قول القافة 
جمیعا من ادعی دلالته علی هدم الاُول فقط دون الثانیء فلیأت بیرھان وکل ما ذکروہ فی ذلك 
لا یصلح للاحتجاج بە کما تقدم الکلام فیه مستوفیء واللہ المستعان. 
باب لا تکون الأمة فراشا مولاھا حتی تلد من وید عی ولدھا 

قوله: ”عن أبی ھریرة“ إلخ. استدل بە ا جمھور علی أُن المة إذا اعترف سیدھا بوطغہا 
أو ثبت ذلك بای طریق کانء ثم انت بولد مٰدة الإمکان بعد الوطء لحقه من غیر استلحاقء کما 
فی الزوجةہ لکن الزوجة تصیر فراشا بمجرد العقدہ فلا یشترط فی الاستلحاق إلا الإمکانء لانہا 
تراد للوطء فجعل العقد علیہا کالوطء بخلاف الأُمة فإنہا تراد لمنافع أخریء فاشترط فی حقھا 
الوطء ومن ٹم یجوز ا جمع بین ال حتین بالملك دون الوطہ ھذا قول ال جمھور. وعن ا حنفیة: 
لا تصیر الأمة فراشا إلا إذا ولدت من السید ولدا وحق بە فمھما ولدت بعد ذلك لحقہ إلا اُن 
ینفیه. وعن ا حنابلة: من اعترف بالوطء فأُنت منه مدة الإمکان لحقهء وإن ولدت منە أُولا فاستلحقه 
لم یلحقہ ما بعدہ إِلا یإقرار مستاأئف علی الراجح عندھم. 

قال ال حافظ فی الفتح: وترجیح الذھب الڈول ای مذحب الجمھور ظامر (بحدیث عائشۃ 
فی منازعة سعد وعبد بن زمعة فی ابن ولیدة زمعقء وقضاءہ كَيٍّ لعبدء وقوله: "هو لك یا عبد بن 
زمعق الولد للفراش وللعاہر الحجر") لأن لم ینقل آنه کان لزمعة من هذہ الأمة ولد آخرہ والکل 
متفقون علی اُنہا لا تصیر فراشا إلا بالوطءٴ اھ (۲۹:۲). 

قلت: لا حاجة فيه إلی النقلء بل یکفی لاثباتہ إطلاق الفراش علیہاء فان الفراش حقیقة فی 





إعلاء السنن لا تکون الأمة فراشا مولاھا حتی تلد منە ویدعی ولدھا ٠س‏ 


َو اف ا 2ر بی: ان الضراش عند العرب یعبر بە عن الزوج وعن امرأق والأکٹر 
إطلاقہ علی الٰرأة (أی الزوجة). وما ورد فی التسبیر بە جن الزوج قول مر سن کر رجت مد 
قتل زوجھا: 
باتت تعائقه وبات فراشھا خلق العباءۃ بالبلاء ثقیلا 

ذکرہ ا لحافظ فی ”الفتح“ أیضاء وإذا کان كذلك فلا یطلق علی غیر الزوج والزوجة إلا إذا 
کان مثلھماء ولا خلاف فی ان الفراش لا یطلق علی کل موطوءۃ ولا علی کل واطئ: الا تری أنە 
لا یقال للمزنیة فراشا مع کونہا موطوعةء فثبت اُن مطلق الوطء لا یکفی لکون المرأۃ فراشاء فلا بد 
پر افقت افو راع اہر اس زلاآا گر کر عتارامولد کیا شر ا لب 
اہ مات کو قاع اعت اوه لاب ران الس اخلیل خ گرتا مھ اارآند ام لد 
لزمعةء ھذا هو الظاھر ا لمتبادر منہء ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیانء ودونە حرط القتاد. 

ویؤید قولنا اُنہا کانت أم ولد لزمعة ما رواہ أحمد عن ابنة زمعة قالت: دأُتیت النبی عَ 
فقلت: إن أبی مات وترك أُم ولد لە: وأنا کنا نظنہا برجلء واُنہا ولدت فخرج ولد یشبه الرجل 
الذی ظنناہا بە. قال: فقال لھا: اما أأنت فاحتجبی منه فلیس بأخحيكء ولە ا میراث٤).‏ وتابعيه لم یسم 
وبقیة رجاله ثقات کذا فی مجمع الزوائد (ہ .)١٤٤‏ 

قلت: ومثله حجة عندنا ویکتفی بمثلە فی تأیید الاحتمال العقلی فافھم. وتاویله بأُنہا اُطلقت 
علیہا ام الولد باعتبار ما تژول إلیہا خلاف الظاہر کما لا یخفیء وفیە رد علی ا حافظ فی قولە: 
”لم ینقل أنە کان لزمعة من هذہ الأمة ولد آخرٴ اھ. 

وبہذا تبین ضعف ما نقل ا حافظ عن الشافعی: ”أنه ناظر بعض ال نفیة ما قال: إن أبا حنیفة 
خص الفراش بالزوجةہ وأخرج الأمة من عموم الولد للفراش. فرد عليه الشافعی: بن ھذا ورد علی 
سبب خاص ای وأن خصوص السبب لا یخرج: ولو قلنا: إن العبرۃ بعسوم اللفظء وا بر إُنھا ورد 
فی حت الأمة فلا یجوز إخحراجه“ اھ (۲۹:۱۲). فان ابا حدیفة لم یقل: إن الفراش لا یطلق علی 
الأمة مطلقاء بل أُراد أنە لا یطلق علی کل أمة موطوءة لکون الفراش مختصا بالزوجة عرفاء 
فلا یلحق بہا إلا ما کان مثلھاء ولا تکون الُمة کالزوجقلا إذا کانت أم ولد لسیدھاء فلا یراد 
بالفراش إلا الزوجة أو أُم الولد بدلیل ما قلنا.۔ وقال شیخنا حکیم الأمة دام مجدہ وعلاہ: ”الأحسن 
فی تقریر الجواب اُن یقال: إن الفراش مختص بالزوجة عرفاء فلا یقال بعمومه لکل أُمة موطوءة إلا 
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بدلیلء وحدیث عائشة ھذا لا یدل عليه لکونہ واردا فی أُم الولد کما مر ودلت آٹثار الصحابة 
المذکورة فی التن علی عدم عمومہ لکل أُمة موطوة کما سیأتیء فالحق ما قاله أصحانا: إن 
الغراش نوج یس ار ے0 
فلیأت ببرھان “ اھ. 


قاندحض بە ما قالهالحافظ فی الفیم أیضا: ہے سی سی سا 

مذھبہم إخراج ج السبب مع امبالغة فی العسل بالعموم فی الأحوال وأجاب بعضھم بأنه خصص 
الظاھر القوی بالقاس؛ وقد عرف من قاعدته تقد القیاس فی مواضع علی خبر الواحد وھذا 
۱ منہاٴ اھ .)۳٣۰ ۱١(‏ فھذا کلە بناء الفاسد علی الفاسد فقد عرفت أنه لیس من لازم مذھیہم ٰ 
۱ کے ج السبب. کیف؟ وھم قائلون بأن الفراش فراشانء قوی وھو فراش الكکوحة وضعیف وھو 
فراش ام الولدہ ومعنی الضراش ہو کون الرأة مقصودا من وطتھا الولد ]ما ظاھرا کما فی ام الولد ۱ 
فانە إذا اعترف بە ظھر قصدہ إلی ذلك؛ أُو وضعا کا منکوخحة یشبت بث سب ما تانی بت ولا ینتفی ۱ 
'بنفیة لا باللسانء وولد ام الولد وإن ثبت صًیف تھ سو بی کذافی ' 'فتح القدیر' 
ر٣‏ ۰ء وإذا کان کذلك فقولہ: ٭الولد للفراش ٭ معناہ ولد المکوحة أو أم الولد للزوج أُو 
للمولی ؛ فکیف یصح تشنیع ھذا البعض علی ا حتفیة بن من لازم مذھبسہم إخراج السبب؟ فإن 

النص إنما ورد عندنا فی حق أم الولد بدلیل ما ذکرناء وم نقل بخروجھا من الغراشء ولم یرد فی 
۲ حق الأمة بالعموم کما قاله الجبھور 
٦‏ ذا جزابنا علی ظاہر الروایة أن الأمة لا کون فراشا مولاھا جرد الوطءء یل بن تلد مند 
. ویدعی ولدھاء وأما علی قول بعض ا مشایخ منا: بأنه إذا أقر أنه کان لا یعزل عنہا وحصنہا ینبغی 
أن یثبتِ نسب ولدھا من غیر توقف علی دعواہء وإن کنا نوجب عليه فی هذہ ال حالة الاعتراف بەہ 
ْ فلا حاجة إلی ان وس عليه الاعتراف لیعترف فیثبت نسبہ بل یشبت نسبە ابتداء فا خطب ھین۔ 
۱ قال احقق فی "الفتح“: وأظن اُن لا بع فی أ۵ یحکم علی الذھب: بذلكٴ اھ (۲۳۲۰۳)۔ 

قلت: وق ورد فی الآثار ما یدل علی ان زمعة کان مد حصن تلك الولیدة التی نوزع فی 

ولدھاء ولم یکن یعزل عنہا. وهو ما رواہ الطحاوی من طریق جریر بن عبد الحمید عن منصور 
عن مجاد عن یوسف بن الزبیر عن عبد الله بن الزبیره قسال: ”کانت لزمعة جاریة یتطأھا 











(وفی لفظ کان تبطنہا'' وکان یظن . ٥‏ ٰ۶ىصئى9" 
فولدت غلاما کان یشبہ الرجل الذی کان بظن بہاء فذكرتہ سودة لرسول الل ش فضال: : ما 
۱ امیراث فلہء وأما انت فاحتجبی منه فیانه لیس لك بأح“ .)٦۷:۲(‏ وامحدیث أخرجہ الدسائی بہذا 
السند وا لمت نحوہ ٢‏ :۰ء وحسن ا حافظ فی ”الفتعم“ (۳۱:۱۲). وقال: ” رجالہ رجُّال 
الصحیح إلا شیخ مسجاہد وہو یوسف مولی آل الزبیر وقذ طعن البیہقی فی سندہہ فقال: : فيه 
جریر وقد نسب فی آخر عمرہ إلی سوء ا حفظء وفیه یوسف وھو غیر معروف: وعلی تقدیر ثبوت 
فلا یعارض حدیث عائشة شة المتفق عليه. . وتعقب بأن جریرا ھذا لم ینسب إلی سوء ا حجفظ و کأنه 
اشتبه عليه ہجریر ابن حازم وبأن ا جمع بیںہما مکن فلا ترجیح وبأن یوسف معروف فی موالی 
ال ال اھ. فقولہ: ”کان یتطأھا أو تبطنہاٴء یدل علی ما قلناء ومٹل هذہ الولیدۃ تصیر فراشا 
لولڑھا عند بعض آصحاتا لا بحتاج فی إثبات نسب ولدھا إلی اقرار لولی بەہ بل یثبت نسبے 
ابتداء, فالحدیث حجة لنا لا علینا۔ 
َ فان قیل: کان ولا ثابت المسب من الولٰ قسا تعن فولہ ے سور نٹ 
واحتجبی منە یا سودةۃا! فلیس لك بأخ“ ء قلنا: معناہ: : لیس لك بأخ فی استحسان الدخول 
وإلا فھو اخ فی ظاہر الشرع لقیام الفراش. وقیل: عذہ اازباد خر سر رف فی ھن درخ بل ۱ 
' خی ہاو باطل مرادوذق' . قاله السندی فی حاشیة النىسائی .)٦١۰:١(‏ وفيه أیضا عن " اعمدة 
' القارئٴ قولہ: ”احتجبی منہٴ ' أشکل معناہ قدیما علی العلساء. فذھب اکشرھم إلی أن ا حرام: 
لا یحرم ا حالء وأن الزناء لا تأثیر لە فی التحریم؛ وھو قول عبد ا ملك بن ماجشوت إلا أُن قولہ ذلك 
٭ کان علی وجه الاخعینار والتدزہ. وأن للرجل ان یمنع امَرأته من رؤیة اأُخینہا ھذا قول الشافعی. 
وقالت طائفة: کو ہر پے ترے سو سو تی حکم ظاھر 
وھو الولد للفراش وحکم باطن وھو الاحتجاب من اُجل الشبہة اھہ.. 
قورمات تاس لان سی گرتوایہ رسدہ تہ 2۷ص17 ساد 
حصنہا ولم یکن یعزل عنہاء ومثلھا تکون فراشا لمولاھا اتفاقا فی الاُولیء وعند بعض أصحانا فی 
الام ی: بطل احتجاج الشافعیة بہذا الحدیث علی استلحاق الخ لأحیهء وھو صحیح عند 
الشافعی إذا لم یکن لە وارث سواہ. قال المازری: ” وقد تعلق أصحابهہ بہذا ا حدیث؛ فقد وقع فی 


_۔)۳۰۰۵:٣۳( رجہ ا جصاص فی الأأحکام لە بسند حسن‎ )١( 











ج - ١١‏ لا تکون الأُمة فراشا مولاہا حتی تلد منه ویدعی ولدھا ٤‏ 
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روایة یونس المعلقیة فی للغازی من الصحیح: ”ھو لك هو اُخوك یا عبد! ووقع مسدد عن ابن 
عیینة عند ابی داود: ”ھو اُخحوك یا عبدٴ! ولم یرو ان زمعة ادعاہ ولدا ولا اعتراف بوطء أمه فکان 
العول فی هذہ القصة علی استلحاق عبد ابن زمعة. قال: وعندنا لا یصح استلحاق الخ ولا حجة 
فی ہذا ال حدیث: لأنه یمکن أُن یکون ثبت عند النبی مك أُن زمعة کان یطاأ اأمتہء فألحق الولد بەہ 
لأن من ثبت وطأہ لا یحتاج إلی الاعتراف بالوطءء وانما یصعب ھذا علی العراقین ویعسر علیہم 
الانفصال عما قاله الشافعی ما قررناہ أنه لم یکن لزمعة ولد من الأمة المذکورۃ سابقء ومجرد 
الوطء لا عبرۃ بە عندھم, فیلزمھم تسلیم ما قال الشافعی٭ اھ من ”فتح الباریٴ (۳۰:۱۲)۔ 

قلت: لا یصعب ھذا علینا ولا یعسر علینا الانفصال عما قاله الشافعی فقد أُثبتنا اأنہا کانت 
ُم ولد لزمعة من قبلء وولد أُم الولد یشبت نسبہ من ا مولی من غیر حاجة إلی الإ حاقء فلا یتعلق 
بہذا الحدیث استلحاق الخ لاخیه أصلاء ولو سلم فغایة ما ثبت بە کون الولد اُخا لعبد بن زمعة 
ومن وافقه فی دعواہ وھذا ما لا یںکرہ ال حنفیة بل قال أبو حنیفة: إذا أُقر الوأرث بأخ لزمه دفع 
نصف ما فی یدہ من ا میراثء وإن أقر بأخت لزمه ثلث ما فی یدہہ ولا یثبت نسبە إذالم توجد 
شہادة ولکنہ یشارك المقر فی ا میراث لان ا مرء یؤخذ یإقرارہ فیما یتعلق بە وحدہ وإن أأقر جمیع 
٭ الورثة بنسب من یشارکھم فی ا میراث ثبت نسیه سواء کان الورثة واحدا او جماعة ذکرا أُو انٹی. 
وبہذا قال الشافعی وأبو یوسف وحکاہ عن أبی حنیفةء لان الوارث یقوم مقام الیت فی 
میٔرانه ودیونہ والدیون النیٰ عليه وبیناتہ ودعاویَہ وكذلك فی اسب والشھوز عن أبی حنیفة 
أن لا یثبت إلا باقسرار رجلین او رجل وامرأتین لأنه یحمل النسب علی غیرہ فاعتبر فيه العدد 
(أی نصاب الشهادة) ذکرہ اللوفق فی المغنی (ہ:۲۲۷). . 

وإذا عرفت ذلك فنقول: إن زمعة لم یخلف وارٹثا غیر عبد إلا سودةء قاله ا حافظ فی 
”الفتہ“ (۱۲:۲۸): فان کان زمعة مات کافرا فلم یرثہ إلا عبد وحدہہ وعلی تقدیر ان یکون اُسلم 
ورٹته سودة أیضاء فیحتمل اُن تکون وکلت أخاہ فی الدعوی أُو ادعت أیضا کما هو ظاہر ما۔ 
رویناہ عن أحمدء وما رواہ النسائی والطحاوی عن ابن الزبیر وبا جملة فقد ثبت إقرار جمیع الورثة 
بنسب من یشارکھم فی ا میراثء فثبت نسبہ لإقرار ا جمیع لا لاستلحاق الخ لأحیء وھذا علی ما 
حکاہ أبو یوسف عن أبی حنیفة. وأما علی الروایة الشھورة عن الإمام باشتراط إقرار رجلین او 
رجل واسرأتین ولیس هھنا إلا إقرار رجل وامرأة فقط فنقول: معنی قولہ عِ: ”و اأخوك یا 


إعلاء السنن لا تکون الأمة فراشا لمولاہا:حتی تلد منه ویدعی ولدھا بے 


عبدٴ ای شریك لك فی ا میراث لا أُنه ثابت النسب من أبيك بوقا جا سآ انت 
"واحتجبی منە یا سودةء فلیس لك بأخ“. فانا لو حملنا قوله لعبد: ”ھو اُخوكٴء علی معنی کونہ 
ثابت النسب من زمعة عارضه قوله لسودة: ”لیس لك بأخ“. فالاًولی ما قلنا إنه اُثبت لە الاخوۃ 
امعنی کونە مستحقا للمیراثء ونفاہا عنه بمعنی کونه ثابت النسب عن زمعة فاقھی -- 
الجواب عن إیراد ا حافظ علی الطحاروی: 

قال الحافظ فی ٭الفتح “: ”وقد سلك الطحاوی فیه مسلکا آخر فقال: معنی قولہ: ہو لك 
ای یدك عليه لا اُنك تملکە ولکن تمنع غیرك من لی اُن یتبین رہہ کما قال لصاحب اللقطة: ھی 
لكء وقال لە: إذا جاء صاحبہا فأُدھا إليه. قال: ولا کانت سودة شریکة لعبد فی ذلك لکن لم یعلم 
منہا تصدیق ذلك ولا الدعوی بە اُلزم عبدا با اأقر بە علی نفسےء ولم یجعل ذلك حجة علیہاء 
فأُمرھا بالاحتجاب. وکلامە کلە متعقب بالروایة الثانیة اللصرح فیہا بقولہ: ہو اُخوكء فإنہا رفعت 
الإشکالء وکأَنە لم یقف علیہا ولا علی حدیث ابن الزبیر وسودة الدال علی اُن سودة وافقت 
اُخاھا عبدا فی الدعوی بذلكٴ اھ (۳۱:۱۲). 

قلت: وکیف لا یقف علیه؟ وقد أخرج حدیث ابن الزبیر فی ”معانی الآثار ‏ لە (٢:۷٦)ء‏ 
کما تقدم؛ ولکنە وقف علی ما ذھل عنہ ا حافظ وہو قولہ ہل فی حدیث ابن الزبیر: ”واحتجبی 
منە یا سودة! فلیس لك بأُخ“ وھو یرد علی من حمل قولە لعبد ”ہو اُخوك علی معنی الاإلحاق 
وإثبات الشسب؛ فمن ا حال ان یکون ولد زمعة ھذا بعد ثبوت نسبه منە أُخا لاہنە ولا یکون أُخا 
لبنتہ فقوی بذلك الاشکال الذی ظنه ا حَافظ مرتفعا بالروایة الشانیة. فالظاھر أنە زیادة: ”٭ھو 
اُخوك ٭ باطلة عند الطحاوی؛ کما ان زیادة: ”فلیس لك بأخ باطلة عند ا خطابىء وتبعه النووی؛ 
کما ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ (۳۱:۱۲). ۱ 

قال ا جصاص فی ”٭اُحکام القرآنٴ له بعد ما ذکر ا حدیث من طریق أبی داود عن سعید 
این منصور ومسدد اقعصر فیه سعید علی قولە: احتجبی منە یا سودةۃ! وزاد مسدد: هو اُحوك 
یا عبد! ما نصہ: ”قال أبو بکر: الصحیح ما رواہ سعید بن منصور والزیادة التی زادھا مسدد 
ما نعلم اأحدا وافقه علیہا. وقد روی فی بعض الاّلفاظ أنه قال: هو لك یا عبد! ولا یدل ذلك علی 
آنه آلثبت النست) لأنه حائز آت یرید يه اثبات الید لە إذ کان ×نٔ پستحی بدا فی شَئء جاز ان یشضاف 
إليه فیقال: ہو لە. ومعلوم ان النبی لا لم یرد بقولہ: ہو لك یا عبد! إثبات الملكء فادعی خصمنا 








۶ لا تکون الأمة فراشا لمولاھا حتی تلد منہ ویدعی ولدھا ٠‏ ۱۲ 


یس سب و کو کو و او مک تو جو کا تو و چوک تھا ھے سا عو ہن کو لوف تو وا وت وا و ہو اہ ہو کو و و و او تو ا وا ا 


أنە اُراد إثبات النسب؛ وذلك لا یوجب اضافتہ إليه فی الحقیقة علی ھذا الوجےء لان قولہ: ” ھو 
لك“ إضافة اللكء والأخ لیس بملك (لأمحيے). فاذ لم یرد بە ا حقیقةء فلیس حمله علی إئبات 
النسب بأولی من حمله علی إثبات الید ویحتمل لو صحت الروایة أُنه قال: هو اأخوكء یرید بە 
اُخوۃ الدینء وأنہ لیس بعبدہ لإقرارہ بأنه حر ویحتمل ان یکون أصل الحدیث ما ذکرہ بعض الرواۃ 
أنه قال: هو لك یا عبد! (وھو ا لدفق عليه فی روایة ا جماعة ‏ وکذا ہو للکٹر صرح بہ ا حافظ فی 
”الفتحٴ (۳۰:۱۲). وظن الراوی ان معناہ أنه ا حوہ فی النسب؛ فحملە علی المعنی عندہ وفی خبر 
سفیان وجریر الذی یرویە عبد اللہ بن الزبیر أُنه قال: لیس لك بأُخء وھذا لا احتمال فیەء فوجب 
حمل اٹ حتمل علی ما لا احتمال فی“ اھ. ملخصا .)۳۰٥:۳(‏ 
قلت بھں تی ہیرس وم مد بس مھ سس اتھ شس 
0)1 وتعقبہ ا حافظ أیضا بثل مات تعقب بە الطحاوی؛ بأن قوله لعبد بن زمعة: ھو 
اُحوك یدفع ھذا الأویل اھ. وبعید من مشل ھؤلاء ا لحفاظ ا جتہدین فی الفقه وا حدیث اُن تخفی 
علیہم ھذہ الزیادة التی زادھا مسدد فی روایتہء ولکنہم لم یعبأوا بہا لکونہا شاذة غیر صحیحة 
عندھم فافھم. واندحض بذلك استدلال من استدل بہذا الحدیث علی ان حکم ا لحاکم لا یحل: 
. الأمر فی الباطن کما لو حکم بشھادة زور لأنه حکم بأنە اأخو عبدء وأمر سودة بالاحتجاب 
یسبب الشیه بعتبة فلو کان ا حکم یحل الاأمر فی الباطن ا أُمرها بالاحتجاب کذا فی ”فتح 
الباری " .)۳۲۶۱٢(‏ فان کونہ حکم بأنہ اأخجو عید مختلف فی صحته کما قد عرفتء ولو سلم 
فان الأمر بالا'حتجاب کان للاحتیاط: ویحمل الامر فی ذلك إما علی الندب وإما علی تخصیص 
اُمھات المؤمنین بذلكء کما قالتہ الشافعیةء حکاہ ا حافظ (۳۳:۱۲). 
واستدل بە علی ان لوطء الزنا حکم وطہء ا حلال فی حرمة المصاهرة وو قول جج 
ووجہ الدلالة أمر سودة بالاحتجاب بعد الحکم بأنه اأخوها لأجل الشبە بالزائی. وقال مالك فی _. 
'الشہور عنہ والشافعی: لا أثر لوطء الزنا بل للزانی ان یعزوج أم التی.زنی بہا وبنتہاء وا حدیث 
. حجة علیہما. وقول النووی: ھذا احتجاج باطل, لأنه علی تقدیر ان یکون من الزنا فھو اُجنبی من 
۱ سودة لا یحل لھا ان تظھر لہ سواء ا حق بالزانی أم لاء فلا تعلق لە مسألة البنت ا خلوقة من الزنا۔ 
رد الفرع برد الأصل, وإلا فالبناء الذی بنوہ صحیح. قاله الحافظ فی ”الفتح “ (۳۲۰۱۲) ایضا. 
وت ذکر ما قدمناہ ان ھذا کلە إُنما هو کلامنا بعد تسلیم ما قاله الخصم: أُنه لم یکن لزمعة ولد 





إعلاء السنن لا تکون الأمة فراشا مولاھا حتی تلد منه ویدعی ولدھا بلق 





-٣‏ حدثا إبراھیم بن مرزوق ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث ثنا شعبة عن 
عمارة بن ابی حفصة عن عکرمة عن ابن عباسء قال: ”کان ابن عباس یأتی جاریة لە 
فحملت؛: فقال: لیس منی نی اُتیکہا [تیانا لا أرید بە الولدذ“ . رواہ الطحاوی ٢٢‏ ۰۰ 
. ورجاله رجال الصحیح غیر ابن مرزوق وھو ثقة کمانمر غیر مرة. وأخرجہ ابن حزم 

فی ا حلی )۳۲۲:۱٣(‏ من طریق عبد الرزاق عن محمد بن عمرو عن عمرو بن دینار: 
”ان ابن عباس وقع علی جاریة له وکان یعزلھا فانتفی من ولدھا“ اھ. ۔ وھذا سند 
سے وس 


من الأمة آلذ کَوَرَة ضابق. ہے وت ہہ ہآ ۱ 
مسندہ. وإذا بث ا 6ق جا فان می برک یراول از این رحعةون خی اج لی ۱ 
اق ا مات لان مہا رام دق رام ”ہو اأخوك یا عبد!“ ویحمل قوله. . 
لسودة: ”لیس لك بأخ“ فی نین لك باج فی اسان الدعول, ولا فھر آج لھا فی ظاھر 
الشرعء ونظیرہ ما قاله ا جمھور فی تاُویل قولہ: ”احتجبی منە یا سودة!' 'وظنی أُن تحریر اللسألة 
بہذا الوجه قد تفردت بەہ وللہ ا حمد علی ما أُلھم وأفھم. 

قوله: ”حدثنا إبراھیم بن مرزوقٴ إلخ۔ فيه دلالة علی أُن الأمة مة لا ٹکوٹ فراشا مولاھا جرد 
الوطء ولا یکون ولدھا ثابت النسب بە ما لم یقر بأنه ولدہء ولا لم یجز لاہن عباس ان ینتفی من 
ولد جاریة قد وطدھا بعلة أُنه کان یعز لھاء کما لا یجوز لأحد أُن ینتفی من ولد زوجتہ وإنِ کان ا 
یعزلھاء فھو حجة علی ا جمصور القائلین: مس ر ہر ورای یہ 
سیدھا لم ینتف عنہ. قاله اللوفق فی ”المغنی .)٦۸۹:۱۲( ٠‏ ۱ 

قوله:” قد بلغناإلی آخر الباب: مس سی و سد برقت 
ضعف احتجاج ا جمھور بما:زرواہ مالك عن:ابن شھاب غن سالم عن أٔبیە: ان عمر بن اخطاب قال:۔ 
”ما بال رجال یعز لون عن ولائدھمٴ. ولفظ نافع عن صفیة بنت عبید: "ما بال رجال یطؤون 
شوہ تم می مو عو ہس ھی ۱ 
وت ۔ ولفظ نافع: ”فأرسلوھن بعد أو أسسکوھنٴ. کذا فی ”الموطا” 
حمد .)۲٥٠٢٠٢٠٢٢١٤۹(‏ قالوا: ٭فھذا عمر قد حکم با حاق ولد الأمة بسیدھا إذا أقر بوطمه إیاھا". 


موی لا تکون الأمة فراشا لمولاھا حتی تلد منه ویدعی ولدھا ۱۰۸ 


٥‏ وأن عمر بن ال خطاب وطئ جاریة لە فحملت؛ فقال: اللھم لا تلحق بآل 
عمر من لیس منہم فجاءت بغلام اُسود: فاأقرت أنە من الراعیء فانتفی رنہ مر 
ذکرہ محمد فی ٭الموطا )۲٤٥٢(‏ ھکذا بلاغا وبلاغاته حجة عندنا۔ ورواہ سعید بن 
منصور: حدثنا سفیان عن ابن أبی نجیح عن فتی من أُھل ا مدینة: ”ان عمر کان یعزل عن 
جاریة لە ٴ. فذ کر نحوہ کذا فی ”الغنیٴ .))٦۹١:۱٤(‏ 


قلنا: إِنھا صنع عمر رضی اللہ عنه ھذا علی التہدید للناس ان یضیعوا ولائدھم وھم یطؤونہن. یشیر 
إلیه لفظ نافع عن صفیة وأصرح منە ما رواہ سعید بن منصور ولفظہ: أنە قال: ” حصنوا هذہ 
الولائد فلا یطأً رجل ولیدته ثم ینکر ولدھا إلا ألزمته إیاہ“ٴ. وفی لفظ لە: ”أما رجل غشی أمته ٹم 
ضیعھا فالضیعة عليه والولد ولدہٴ'. کذا فی ”المغنی“ٴ .)٣۸۹:۱۲(‏ فلم یرد ان کل ما تلدہ الأمة 
الموطوءۃ من سیدھا ملحق بسیدھا وإن لم یدعهء بل اُراد بە الزجر والتہدیدء وأنە لا یجوز للمرء ان 
ینتفی من ولد أأستہ بمجرد شبھة حدثت لہ ودلیل ذلك ما ثبت عن زید بن شابت أُنە نفی ولد أمة 
موطوعءة لە؛ وبدلیل ما ثبت عن عمر نفسه أنه فعل ذلك فلو کانت الامة تصیر فراشا مولاہا بمجرد 
الوطء لحقه ولدھاء ولم ینتف عنہ بنفیه کولدہ من زوجتە. 

قال احقق فی الفتح: إذا ولدت الأمة من مولاھا فلا یغبت نسبە إِلا ان یعترف بە أو یقضی 
به القاضی فیلزمہ بالقضاء فلا یملك إبطاله او یتطاول الزمان لان التطاول دلیل إقرارہ لانە یوجد 
منه فیہا دلیل إقرارہ من قبوله الصہنعة ونحوہہ فیکون کالتصریح یاقرارہہ واختلافھم فی التطاول 
سبق فی اللعان. وحاصل ما ذکرہ ھناك أنه مقدر عند محمد وأبی یوسف بمدة النفاس وعند الإمام 
بمدة قبول التہنثة وھی ثلاثة أیام فی روایة ابی اللیثء وسبعة أیام فی روایة الحسن اھ. ملخصا من 
فتح القدیر أیضا (۳۳۲:۳ء .)۱۲٦:١‏ وإن اعترف بوطمہاء وھو قول الغوری والبصری والشعبی 
ومروی عن عمر وزید بن ثابت مع العزل. وقال الشافعی ومالك وأحمد: یثبت إذا أقر بوطمہا وإن 
عزل عنہا إلا أُن یدعی أنه استبرأھا بحیضة وہو ضعیف فإنہم زعموا اُنہا بالوطء صارت فراشا 
کالنکاح وفیه یلزم الولد وإن استبرأھا مع ان ا حامل تحیض عند مالكَ والشافعی فلا یفید الاستبراء 
وھم ینفصلون عن ھذا بأن الغالب ان لا تحیض والأمر بالاستبراء اعتبارا للغالبء فیمحکم عند 
وجودہ بعدم ا حمل حکما بالغالب. (وفیه اُن السب ما یحتاط لإثباته فلا یجوز بناءہ علی الغالب 
بل یعتبر فیە الإمکانء وأیضا: فیرد علیہم العزل فإن الغالب عدم ا حمل مع العزل کما لا یخفی؛ 
فیجب أن لا یثبت نسبے إذا اأقر بوطٹھا وادعی العزلء وم لا یقولون بە فافھم) ولو بوطمہا فی 











إعلاء السنن لا قکون الأمة فراشا مولاھا حتی تلد منە ویدعی ولدھا 03( 


٦‏ - حدثنا عیسی ہ بن إبراھیم الغافقی ثنا سفیان عن ابی الزناد عن خارجة 
ان أباہ کان یعزل عن جاریة فارسیة فحملت بحمل فأُنکرہہ وقال: ک0 
ولدك وانما اُستطیب نفسكء فجلدھا وأعتقھا وأعتق ولدھا“۔ 





دبرھا یلزمہ الولد عند مالك ومثله عن اأحمد وھو وجه مضعف للشافعیة اھ (۳۴۰:۳). 

وو اری شی بت و مس ا می و و ا 
فی الدبر نافیا وھو مانع من ا حمل فی الغالب ولعلك قد عرفت بذلك قوۃ ما ذھب إليه أبو حنیفة 
فی ھذا البابء وإن غیرہ قد اتی فی ذلك بالمعجب العجاب. ریا معوھجد تن 
بی حنیفة ما لم یقل بە ولم یذھب إليه. فقال: قال أبو حنیفة: لا یلحق ولد الاأمة بسیدھا سواء 
کانت أُم ولد أو لم تکن إلا بأن یدعیه وإلا فھو منتف عنه اھ ٠(‏ ۳۲۲:۱). فقد عرفت اأُن ولد ام 
الولد یلحق بسیدھاء ویلبت - یثبت نسبه منە بلا دعوۃ عندہء وولد غیر ام الولد یلحق بە بإقرارہ او بوجود 
دلیل الاقراں وعو مضی مدة قبول السہعق ولا یلزمە بمجرد الوطء أو الإقرار بالوطء بدلیل ما. 
ذکرنا من الآثار. 

والعجب من ابن حزم أنه ذکر فی ا حلی أثر ابن عباس وزید بن ثابتء ومع ذلك لم یستح 
ورد علی أبی حنیفۃة قولہ ”بن ھذا قول بلا دلیل اأصلاء لا من قرآن ولا من سنة ولا من روایة 
سقیمة ولا من قول صاحب ولا من قیاس ولا من رأأی لە وجهٴ اھ. فلا حول ولا قوۃ إلا باللہ 


العلی العظیم: 
حسدوا الفتی إذ لم ینالوا شأوہ کضرائر ا حسناء قلن لو جھھا 
فالناس أعداء لە وخصوم ۱ حسداوبغیسا اُنزے لیم 


واستغفر اللہ الذی لا إله إلا هو ا حی القیومء واأصلی وی سس رسب 
بخاتم النبوۃ مختومء وعلی آلە وأصحابە ما دام یقعد اأحد ویقومء و یصلی ویصوم. 
حدیث عتق أمھات الأولاد بھوت ا مولی مشھور: 

فائدة: حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه بلفظ: ”من وطئ أمتہ فولدت لە فھی معتقة عن دبر 
منه“. قد ذکرناہ فی أُول باب الاستیلادء واقتصرنا فی اللتن علی تحسین العزیزی إسنادہ والحدیث 
ذکرہ ا حافظ فی العلخیص ال حبیر .)٣٤٤٤٤(‏ وقال: کی موس ری بل 
والبیْہقیء وله طرقء وفی إسنادہ الحسین بن عبد الله الھاشمی وھو ضعیف جدا“ اھہ, فا بد من 





چ - ١١‏ لا تکون الأمة فزاشالولاا تی تلذ مله وبدعیٰ وَلُدھا ۲۲۰ 

۷ص حدٹنا سلیمَانٴبن 'شغیب ثنا بد الرحمن بن زیاد ٹنا شعیة ٹنا قعادة عن 
سعید بن املسیب: قال: ”ولدت جاریة لزید بن ثابت رضی الله عدهء فقسال: إإله لیس 
منی وإنی کنت أعزل عنہاٴ۔ رواہ الطحاوی .)٥۸:٢(‏ والسند الول رَجَالورجال 
الصحیح خلا عیسی بن إبراھیم وھو ثقة ثیت تء کما فی ”التہذیب ٴ .)۲۰٥:۸(‏ والسند 
الثانی حسن وذکرہ ابن حزم فی "ا جلی“ ( )٣‏ بالسند الول ولم یعله بشیء. 
اواب عنم فشول: قال فی یحی بن معین: ”لیس بہ با (وہو توثیق منە علی ما عرف) یکتب 
حدیقد “ وقال: ان عدی: ”ہو من یکنب حدیقہہ انی لم اُجد فی حدیفہ حدیشا منکرا قد جاوز 
القدار“ کذا فی ”الصہذیب“ ٢(‏ ٦ء‏ ٢٥۲)ء‏ ومثله حسن ا حدیث عندنا وعند أکٹر احدثین, 
۱ کما مر غیر مرة وأخرج ا حاکم فی ' 'الستدرك: وقال: ”صحیح الإستاد“ . وھذا توثیق مند 
۔لحسین ابن عبد اللہ ھذاء والطرق کثیرۃ فی ہذا اللعنی ولذا قال الأصحاب: أنه مشھور تلقته الأمة 
بالقول. وإذ قد کشرت الطرق وتعددت واشتہرت فلا بضرہ وتوع راو ضعیف فيهہ مع ان این : 
ارات ای کا قد روی پإسناد جید " کذافیٴ 'فتح القدیر )۳ ون 

ویشھد لە أأیضا ما رواہ زیذ بن وھبء قال: ”مات رجل منا وترك اُم ولد لەہ أراد الولید بن 

عقبة ان یبیعھا فی دیتہ؛ فأنینا این مسعود فذ کرنا ذلك لەہ ققال: ن کجم لا بد فاعلین فاجعلوما قي 
نصیب ولدھا “. روأہ الطبرائی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح: وعن علقمة: قال: ' جاء رجل 
إلی ابن مسسعود فقال: إن جار یة لی قد اأرضعت ابنا لی وأنا أرید ان أبیعھاء فمقت ابن مسعودہ : 
وقال: لیت ینادی من اٌبیعہ ام ولدی' رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح۔ (ہجمع 
الروائد ١:۱۰۸)۔‏ وفیە: أن الأمة تصیر أم الولد مولاہا بارضاع ابنه من غیرھا وإن لم تلد منه ولداء 
لم ارہ صریحا فی اللذھب لکن قواغدنا تساعدہ. وع خوات بن جبیر قال: ”مات رجل وأأوصی 
إلی فکان فیسا أُوصی بہ ام ولدہ وامرأة حر فوقع بین اذرأة وأم الولد کلام. فقالت لھا امرأة: 
یا لکعاء! غدا یؤخذ بیدك فتباعین فی السوق فذ کرت ذلك لزسول اللہ عيٌ فقال: لاتباع “. 
رواہ الطبر انی وو وووچد وچ ھی و ھا وقیے رما اض عتای 
”اجم*" ' ضا ر٤‏ ۶+ ۷).- 
ذکر الو عید علی من ائتقی من ؤلدہ بل وجة شرعی: 

- فائدة: قال محمد فی الموطاأء کرکان یک ول وت اھھتھوا 
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کتاب الأیمان 
باب تعریف الغموس وکونە معصیة وأنہ لا کفارۃ فیه 


بیتہ) ولم یدعھا تخرج فجاءت بولد لم یسعہ فیما بینە وبین ربه عز وجل ان ینتفی منہ. فہذا 
زأخعل ' اھ .)۲٢٢(‏ وحاصلہ اُن نسب ولد الأمة وإن کان لا یثبت یثبت عندنا بلا دعوۃء ونسب ولد أم 
الولد یۂ ینفی ا مولی فلا یجوز ز لہ القدام علی نغی لود مجرد شبھة مدثت لە ما لم یقن بد فقد 
روی عن ابن عمر رضی اللہ عنہ قال: قال رسول الہ َك: ' من انتفی من ولدہ لیفضحہ فی الدنیاء 
فضحہ اللہ تبارك وتعالی یوم القیامة علی روس الأشھاد قصاص بقصاص“. رواہ أحمد والطبرانی 
لیر الہ وردل ای راصح خلا مدان آصمد رد ة مم ان 

إمام هو حجة الإأسلام) کذا فی ' 'مجمع الزوائد“ .)٦٥:١(‏ 

ولکن ھذاآخر ما اُردنا إیرادہ فی هذا الباب. وا حمد للہ العزیز الوهاب. زىٰ اس فی 
ہذہ الَوراق فی کتاب النکاح والطلاق ضحوۃ الشمیس للثالث والشرین من رجب العظم سنة 
ثمان وأربعین وٹلاثمائة وألف من ھجرة النبی الأمین الکرم؛ مگ ما غرد طائر وترمء وکان ذلك 
فی ظل العارف باللہ حکیم الأمة انحمدیة مجدد ا مراسم الدینیة؛ قطب الڑرشاد والھدایةق م رکز 
ٛ التلقین وا حمایق سید الطائفة فی زمانہ؛ منبع العلم والعرفان بضیضانہ شیخنا الإمام ا حجة الثقة 
الثبت العقی النقی مولانا الشاہ محمد اُشرف علی الہانوی أدام الله ظلال بر کاته علینا وعلی 
العا مین ومتعنا بفیوض أٌنفاسە القدسیة وسائر الطالبین وآخر دعوانا اُن ال حمد للہ رب العا مین. 

باب تعریف الغموس وکونه معصیة وأنه لا کفارۃ فيه 

قال اللؤلف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرةء والاأصل فی مشروعیة الیمین 
اوثبوت حکھھا الکتاب والسنة والإاجماع. أما الکتاب: فقول اللہ سبحانہ: و یواخذ کم الله 
باللغو فی أمانکم ولکن یؤاخذ کم بما عقدتم الایمان 4. الأیة وقال تعالی: فلولا تنقضوا الأیمان بعد 
توکیدھاء وققد جعلتم اللہ عليکم کفیلاہ4ء وأمر نبیہ سك با حلف فی ثلائة مواضع: فقال: ىلاقل 
ری ا وا کس وقال: لاقل بلی وربی اعبعٹنپ4ء وقال: 'لقل بلی وربی 
لمأتینکم4. وأُما السنة: فقسول النبی مك : دإنی وللہ إن شاء اللہ لا اأحلف علی بین فاری غیرها 
خیرا منہا إلا نیت الذی ہو خیر وتحللتہا؛. متفق عليهء وکان اکٹریمین رسول اللہ من : دلا 
ومصرف القلوب ومقلب القلوب؛. ثبت ھذاعن رسول اللہ عللّهُ فی آی واُخبار سوی ھذین 
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کثیر. وأجمعت الأمة علی مشروعیة الیمین وثبوت أحکامھاء (وقد تواتر عنہ مك :ٍ دالبینة علی 
الدعی والیمین علی من أنکرہ). ووضعھا فی الاأصل لتوکید ا حلوف عليه. 
وتصح من کل مکلف مسلم, ولا تصح من غیسر مکلف کالصبی وا جنسون والنائمہ 
لصوله مرا : ارفع القلم عن ثلاث. ولأنه قول یتعلق بە وجوب حق فلم یصح من غیر مکلف. 
والقاصد فی الیمین والمکرہ والناسی سواء حتی تجب الکفارۃ با حجنثء ما روی عبد الرزاق عن 
عمرو علی أنہما قالا: ”ثلاث لا لعب فیہن النکاح والطلاق والعتاقٴء وفی روایة عنہما: ”اُربع 
وزاد: والنذر اھ. ولا شك ان الیمین فی معنی النذر فیقاس عليه. وقد بحث ابن الھمام فی الفتح 
فی إ حاق الناسی وا خطئ بالھازل واللاعب وقال: ہے ریو لے 
واخطئ کالقاصد ا متعمد ٴ. .)۳٥٣:٣(‏ 
وقال اأُحمد والشافعی ومالك. ”لا تتعقد بھین اللکرہ وکذا الناسی والحاطیٴ. لقولہ لہ : 
”رفع عن اُمتی ا خطاً والنسیان وما استکرھوا عليهٴ. قلنا: اُراد رفع الإئم دون الکفضارةء بدلیل 
وجوب الکفارة فی القتل خطاء وفی إتلاف مال ا مسلم خطا او نسسیانا۔ وا جواب عن بحث ابن 
الھمام: اُن الھازل والناسی وا خطئ کل سواء فی عدم إرادۃ الیمین وإن کان الھازل قد اُراد التکلم 
بہا بخلاف الناسی وقرینهء فلما کان اللاعب بالیمین کا لجاد دل ذلك علی عدم اشتراط القصد 
لصحتہا فعدم إرادة العنی فقط وعدم إرادة اللفظ والمعنی جمیعا کله سواءہ فإن الکضارة 
کالضمانء وبالإجماع یجب الضمان فی إتلاف الاّموال والأنفس علی الناسی واخطیع والمکرہ 
کالقاصد ا متعمد. ومن ادعی الفرق فلیأت ہبرھان. 
وأما ما روی عن عائشة قالت: ”لغر الیمین ما لم یعقد ا حالف عليه قلبهٴ. فھو یقتضی 
دخول حلف الھازل فی لغو الیمین أأیضاء وند خالفھا فی ذلك علی وعمر حیث جعلاہ کحلف 
الجادء وقولھما اأحق وأقوی من قولھا لا سیما وقد اختلف علیہا فی ذلك. فروی البیہقی فی 
٭المعرفة“ّ من طریق عمر بن قیس عن عطاء عن عائشة قالت: ”ہو حلف الرجل علی علمه ٹم 
لا یجدہ علی ذلك فلیس فيه کفارة (زیلعی .)٥٦٦٦‏ وعمر بن قیس وإن کان ضعیفا فقد أیدہ ما 
رواہ ابن وعب عن الثقة عندہ عن الزمری عن عروۃ عن عائشة: ”ھو الذی یحلف علی الشیء 
ہی و و ری و کما سیأتی فی الباب الاتیء والضعیف إذا 
وریہ 








ولا تصح الیمین من الکافر ولا تازمہ الکفارۃ بالحنث؛ سواء حنث فی کفرہ او بعد إسلامہ. 
وقال الشافعی وأحمد وأبو ٹور رابن النذر: تصح وتلزمہ الکضارۃ إذا حنث بعد إسلامہہ وعند 
اُحمد حنشه فی کفرہ او بعد إ إسلامه سواء. واحتجوا بما روی عن عمر رضی الله عنه: أُنه نذر فی 
ال جاھلیة اُن بغحکت تی ایج الحرامء غأہرہ النبی عَه بالوفاء بنذرہء ولأنه من اُھل القسم بدلیل 
قوله تعالی: ٭فیقسمان باللہ“ ۔ قالوا: ولا نسلم أنه غیر مکلف رإنما تسقط عنہ العبادات پاسلامہ لأأن 
الِسلام یجب ما قبلەہ فأما ما یازمہ بنذرہ أو بمینہ فینبغی ان بیقی حکمہ فی حقہہ لأنہ من جھتہ 
کذا فی ٭الغی“ .)۱٦٦:١١(‏ ولنا ”ان الکفارة عبادة بدلیل أُنہا لا تتأدی بدون الئیة ولا تسقط 
باأداء الغیر عنەء وللصوم فیہا مدخل علی وج البدلء وبدل العبادة یکون عبادة. والکافر لا تصح 
منه عبادقء فلا جب بیمینه کضارةء فلا تصح موجبة کیمین الصبی وا جنونء وا یستحلف فی 
اندعاوی لان القصود من الاستحلاف التحرج عن الکذب کالمسلم فاستویا فيهہ وإنما یفارق ا ملسلم 
:یما هر عبادة ولذا لا یصح إیلاؤہ فی حق وجوب الکفارةء لأُن الکفارۃ عبادةہ ویقع الطلاق بعد 
انقصاء المدة إذا لم یقربہاء لن الطلاق حق العبد فیژاخذ بەہ وکذلك لاعتاتء فلا یلزم من کونہ 
اُھلا للطلاق والڑعتاق کونه أھلا لین“ اھہ. من ٴ البدائع ٴ (۱۱:۳) ملخصا۔ 

وحدیث عم محمول علی الندب زبدلیل ما رواہ الطحاوی فی مشکلە من حدیث بہز بن 
حکیم عن أبیە عن جدہ أنه قال: ”تات: یا ر۔سول الل! ما أثيتك حتی حلفت عدداء وجمع بین 
اأُصابع یدیە ان لا آتيك ولا آتی دینكء رٴنی قد جعتك امرء لا أأعقل شیئا إلا ما علمنی الله 
ورسولە . الحدیث: ولم یأمرہ رمسول اللہ مل بکفارات عا کان من أیمانہ التی قد حنث فیہاء 
فدل ذلك أنه لم یکن عليه فیسہا کفارات؛ وأن حلفه بہا فی ,جا[, ش رکە کلا حلف؛ وإذا کان فی 
حلفه کذلك فنذرہ أحری. یؤیدہ ما روی عن رسول اللہ عإ أنە قال: ”إنما النذر فیما ابتغی بە 
وجہ اللہ عز وجلٴ. وھو حدیث حسن کما سیأتیء والملشرك والکافر لا ینبغی وجہ اللہ فلا نذر 
له). والملشھور عند الشافعیة اُن ما ذکرہ ا موفق وابن حزم عنہ أنه وجه لبعضھہء وأُن الشافعی وجل 
أصحابه علی أُنه لا یجب بل یسِحب؛ وکذا قال ا الکیة وا حنفیة وعن اأحمد فی رؤایة یجب 
نے وفی روایة لا کذا فی ”فتح الباری٭ .)۰۰٦۰٠٥(‏ واحتج من قال لا تتعقد بمین اللکرہ؛ 
بما آخر مہ الدارقطنی عن عنبسة بن عبد الرحمن عن العلاء عن مکحول عن واثلة بن الأسقع وأٗبی 
اباب فلا کال سرل الف کہ لیس علی وو رےمشزقال اتعارط؛: ”عسسَاھفینٹ 
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-٣۸‏ عن ابن مسعود رضی اللہ عنه: ”عوامدسات للع لاک اھ صن 
الغموس أُن یحلف الرجل یچلی مال اأحيه کاذبا لیقتطعهٴ. رواہ آدم بن ابی إیاس فی 
مسند شعبةء وإسماعیل القاضی فی الأحکامء وقال: ولا مخالف لە من الصحابة. قد 
طعن ابن حزم فی صحة الأثر عن این مسعود (فتح الباری .)٥۸٤ :۱١۱‏ قلت: أُخرجہ 
ا حاکم فی المستدرك .)۲۹٦ :٦(‏ وصححہ علی شرط الشیخین: وقررہ عليه الذھبی؛ 
کر سے و رس فإانه طعن با لا طعن فيه ورواہ ابن حبان فی صحیحہ من 


یہ رن 


وفی التعقیح "حسدیث منکر یل موضوع؛ وفیسہ جماصة من لا یجوز الاحتجاج ہم" . کذا 
فی 'نصب الرایة“ (٢:۷۰٦)'ٴ‏ 
قولہ: ”عن ابن مسغود“ إلخ. قال ابن حزم فی 'افلی*: ”وروینا القول الشانی من طریق 
رفیع ابی العالیة ان ابن مسعود کان یقول: کنا نعد من الذنب الذی لا کفارۃ لە الیمین الغموس إلی 
ان قال: وأما تمویہہم بأنه روی ذلك عن ابن مسعود ولا یعرف لە مخالف من الصحابة رضی الله 
۔عنہمء فھی روایة منقطعة لا تصح لان أبا العالیة لم یلق ابن مسعودہ ولا أمثاله من الصحابة رضی 
الله عنہم. وإما أُدرك اُصاغر الصحابة کابن عباس ومثله رضی اللہ عن جمیعھمٴ اھ (۳۹:۱۱). 
قلت: أحسن اللہ عزاءنا فيك یا ابن حزم! فان با العالیة رفیع بن مھران الریاحی مولاھم 
البصری قد اأدرك ا جاھلیة؛ وأبعد وفاۃة النبی ٌل بسنتینء ودخل علی أبی بکرء وصلی خلف 
عمبر وروی عن علی وابن مسعود وأبی موسی وأبی أٗیوب وأُبی بن کعب وثوبان وحذیفة واین 
عباس وابن عمر ورافع بن خدیج وأبی سعید وأبی ھریرۃ وأنی بردة وعائشة ونس وأبی ذر؛ کما 
فی ”تہذیب التہذیب“ .)۲۸٢:۳(‏ فھو تابعی مخضرم ثقة من کبار التابعینء قد اأدرك النبی عل 
وأسلم بعد وفاتہ ودخل علی أبی بکر وصلی خلف عمر؛ فکیف تکون روایته عن ابن مسعود 
منقطعۃ؟ وھل قولك: ”لا تصح“ إلا تحکم بالباطل. نعوذ باللہ منه. والعجب من ا حافظ کیف 
کی متس ڈار سای کو مت ماس 
أُن طعنه فیه مجازفة ومجادلة بالباطلء ویؤیدہ ما رواہ البیہقی عن عبٹر عن لیث عن إبراهیم عن 
علقمة عن ابن مسعودہ قال: الأمان أُربعة (مین تکفیرء ویین فیہا الاستغفارء فالتی تکفر فالرجل 
یقول: والل لاُفعلنء والتی فیہا الاستغفار فالذی یقول: واللہ لقد فعلت إلخ). ثم قال: رواہ الٹوری 
عن لیث عن زیاد ابن کلیب عن إبراھیم من قوله وھو اُشبه. قلت: بل الاُول اُشبےء لأن عبشر ثقة 
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سوا ھکار مو یق التی تقتطع مال امرئ مسلم هو فیہا کاذبٴ 
کما فی " فتح الباری٭ :۱١(‏ ٤۸)۔‏ وفی ”فتح الباری“ّ (السابق) أیضا: ”ونقل محمد 


روی لە الجماعة وقد زاد فی السند. ۔ وذ کر أبو عمر فی الدمھید أُن عامة العلماء علی مذھب ابن ۱ 
مبسمودلی آ لا كَتا ر3 فی الغموس. وفی الإشراف لابن ا منذر: قال ا حسن: إذا حلف علی أمر 
کاذبا بتصمدہ فلیس فیہ کفارۃء وبە قال مالك والاوزاعی والشوری؛ ومن تبعھم من اھل الدینة 
والشام والعراقء وأحمد وإہحاق وأُبو ثور وأصحاب الحدیث وأصحاب الرأی. وقال الشافعی:. 
فیہا الکفارة. ۔ ولا نعلم خبرا یدل علی ذلك: والکتاب والسنة دالة علی الاُولء کذا فی ”ا جوھر 
النقی“ .)۲۳۳:٢(‏ ۱ 

وقال اللوفق فی ”المغنی : ”من حلف علی شی وھو یعلم أنه کاذب فلا کفارة عليه لأُن 
الذی اتی بە أعظم من ان تکون فیه الکفارۃ. ھذا ظاھر اللذھب نقله ا جماعة عن اأحمدہ وھو قول 
اکٹر اھ العلمء منہم این مسعود وسعید بن السیب وا حسن ومالك والاوزاعی والٹوری واللیث 
وأبو عبیید وأصحاب ا حدیث وأصحاب الرأًی من أھل الکوفة وھذہ الیمین تسمی بین الغموس 
لأُنہا تغمس صاحبہا فی الإئمء قال ابن مسعود: کنا نعد من الیمین التی لا کفارۃ لھا الیمین 
الغموس. وعن سعید بن ا مسیب قال: ھی من الکبائر وھی أعظم من أُن تکفر. وروی عن أحمد أُن, 
فیہا الکفارۃ. وروی ذلك عن عطاء والزھری وا حکم والبتی. وہو قول الشافعی لأنه وجدت من 
الیمین باللہ تعالی وا خالفة مع القصد فلزمته الکفضارة کالمستقبلة: ولنا اُنہا مین غیر منعقدۃ فلا 
توجب الکفارۃ کاللغو أو مین علی ماض فاُشبہت اللضوء وبیان کونہا غیر منعقدة اُنہا لا توجب 
برا ولا یمکن فیسہاء ولاأنه قارنہا ما ینافیہا وہو الحنث فلم تتعقد کالنکاح الذی قارنہ الرضاع؛ 
ولا یصح القیاس علی المستقبلة لأنہا بمین منعقدة یمکن حلھا والبر فیہاء وھذہ غیر منعقدة فلا حل 
لھا. قال ابن عبد البر: الیمین التی فیہا الکفارة یإاجماع ا مسلمین ھی التی علی ا ملستقبل من 
الأفعال. وقوله يك ”فلیکفر عن بمینه ولیأت الذی هو خیرٴ یدل علی أُن الکفضارۃ نما جب 
با حلف علی فعل یفعله فیما یستقبلہ قاله ابن ا منذرٔ اھ (۱۷۸:۱۱)۔ 

واحتج این حزم ومن وافقه بعسوم قولہ تعالی: طلذلك کفارة أیمانکم إذا حلفتم4. فظاھر 
القرآن [یجاب الکفارة فی کل بمین فلا یجوز اُن تسقط کفارة عن بین أُصلا إلا حیث اأسقطھا 
نص قرآن أو سنة ولا نص قرآن ولا سنة أُصلا فی اِسقاط الکفارۃ عن ا حالف بمینا غموساء فھی 
ا ان و کی ا ما ول ران (ا حلی .)٥١:۱٢‏ قلنا: قد ثبت إسقاط الکفارۃ عنهہ 
بنص السنة وھو ما رواہ ابو ھریرة مرفوعا: تر تو مخاوب تتھتری 








ج - ١١‏ تعریف الغموس وکونە معصیة وأنه لا کفارة فیه ۳۳ 


این نصر فی اختلاف العلماء ثم ابن ا منذر ثم ابن عبد البر اتفاق الصحابة علی اُن 
لا كفَارۃ فی الس الھوسٹ 


وھو مذکور فی التن وسندہ حسن جیدہ ورواہ البخاری عن عبد اللہ بن عمرو بلفظ: ”من الکبائر 
الإشراك باللہ وعقوق الوالدین وقتل النفس والیمین الغموس ". (فتح الباری .)٣۸۳:۱۲‏ 

والأحادیث یفسر بعضھا بعضاء فدل علی أُن ا مراد بالیمین بغیر حق الیمین الغموسء وعلی 
ان المراد بقوله: ”لیس لھن کفارۃٴ. کونہا من الکبائر دون السیکات التی نکفھن الحسنات فلا 
دلالة فیه علی نفی التوبة لقاتل النفس ونحوہ. فالمعنی لیس لھن کفارة غیر التوبة فافھم. وأیضا: فإن 
الله تعالی اما اُوجب الکفارۃ فیما عقدہ الناس من الاُیمانء حیث قال: ہولکن یؤاخذ کم بما عقدتم 
الأژمانء فکفارتہ إطعام عشرۃ مساکین٭ الاّیة والعقد والتعقید مشترك بین العمد والربط بمستقبل؛ 
والشانی مراد بالإ(جماےء فلا یکون الاُول مراداء فان استعمال اللشترك فی المعنیین ممنوع لغة 
فلا یکون النص موجبا للکفارۃ فی کل بمین بل فی ا منعقدة منہا خاصة. 

فان قیل: ”تفسرہ بالعمد بدلیل قوله: ولکن یؤاخذ کم بما کسبت قلوبکمٴء وتدخل 
المنعقدة فیه لوجود العمد فییہاء قلنا: قوله: تعالی: ولک یؤاخذ کم بما کسبت قلوبکم چ4 مطلق 
عن الکفارۃء فا مراد بالمؤاخذة فیه الوعید فی الآخرةء فانہا ھی ا مرادة بالملؤاخذۃ إذا اُطلقت دون 
الکفارة فی الدنیاء فلا یجوز حمل قولە: ”ولکن یا خذ کم بما عقدت الایمان“ مقیدا بالکفارة علی 
ما هو مطلق عنہا. فالیمین اللکسوبۃة التی یؤاخذ بہا العبد فی الآخرة إنما ھی الغموس: والمعقودة 
التی یؤاخذ بکفارتہا فی الدنیا ھی المنعقدة للخطر أو للڑیجاب؛ وذلك لا یتحقق إلا فی ا حلف 
بی ہیں ۱ .3 ت 

وا حاصل: أُن لغو الیمین یقابله الغموس وا لمنعقدةء ذکر اللہ تعالی الاولی منہما فی الایة 
الأُولی والشانیة فی الشائیةء لان الکضارة نما تجب خلفا عن البر الواجب بالیمینہ فان وضع ا حلفٴ 
للبر وہذا نما یتصور فی بمین تنعقد موجبا للاصل ثم الکفارة خلفا. ولا یتصور فی الغضموس البر 
الذی هو الأصل فإن ا ماضی قد فات عن ا حالف ولا قدرۃ لە عليهہ فلا تجب الکفارة خلفا عنه لعدم : 
تصور ا خلف بدون تصور الأصل عقلا وشرعاء فیجب حمل قولە: ”ولکن یؤاخذ کم بما عقدم 
الایمان“ مقیدا بالکفارۃ علی ما یتصور فیه البر حتی تجب الکفارة خلفا عنهء وقولە: ”ولکن 
یؤاخذ کم بما کسبت قلویکم“ مطلقا عنہا علی ما لا یتصور فیه البر وھو الغموسء فیبقی الطلق 
علی إطلاقه وا مقید علی تقییدہہ وھذا اُولی من جعل ا لمطلت مقیدا والمقید مطلقا کما لا یخفیء 
واللہ تعالی اأعلمء وعلمہ تم وأحکم. ۱ 








إعلاء السنن تعریف الغموس وکونە معصیة وأنه لا کفارۃ فیە ۲۲۲۷ 
۹ - عن عبد الله بن عمرو مرفوعا: (من الکبائر الڑشراك باللہ وعقوق 
الوالدینء وقتل النفس والیمین الغموس؟. رواہ البخاری (فتح الباری ۱۱: ٤۸٥)۔‏ 
ح٠۰‏ عن عبد اللہ رضی اللہ عنہ عن النبی عَللّ قال: (من حلف علی ببمین 
ا وت رھت سس ہت 
٠‏ البخاری .)۹۸٦:۲(‏ 


وبہذا التقریر اندفع ما أُوردہ ابن حزم فی ا حلی علی ا حنفیة بقولہ: ”والصجب کله من 
أسقطھا أی الکفارۃ عنە ای عن ا حالف ینا غموساء والقرآن یوجبہاء ثم یوجبونہا علی من حنث 
ناسٹا مسخطفباء وأوجبوها علی من لم یتعمد الیمین ولا نواھاء والقرآن والسنة یسقطانہا عنه وھذا 
کماتریٴ اھ .)٥٥٤٤٤(‏ فان منشأءہ حمل قولہ: ف(ولکن یؤاخذ کم با عقدت الأیمان پ4 علی قولە: 
پیا کسبت قلوبکم4. وقد عرفت ما فیه من جعل ا لمقید مطلقا والمطلق مقیداء وإذا حملنا الثانی 
علی ما یتصور فیه البرء والاأول علی ما لا یتصور فیه ظھر وجوب الکفارة فی المنعقدة مطلقاء سواء 
کانت عمدا أُو نسیانا أُو خطأء والموآخذۃ الآحرویة فیما لا یتصور فيه البر إذا کان عن عمد 
وعدمھا إذا کان عن غیر عمد ومن ادعی عدم وجوب الکفارۃ فی ا خطا والنسیان مطلقا ورد عليه 
کفارة القتلء فإنہا تجب علی ا خطئ والناسی سواء فکذا هھناء وإنما یتعجب من مسائل ا حنفیة 
من لم یدرك سار کھم؛ ولم یحط علما بمآخذھم؛ وأھل الظاہر بمعزل عن ذلك بمراحل. فافھم؛ 
ولا تکن من الغافلین. 

قولہ: ”عن عبد الله بن عمرو“ وقولە: ”عن عبد الله“ إلخ. دل الأأثران علی کون الغموس 
کبیرۃ ومحظورا محضاء فدلا علی أُنە لا کفارۃ فیہاء لان اللشروعات تنقسم ثلائة أقسام عبادة 
محضة وسببہا مباح محض؛ وعقوبة محضة کالحدود وسببہا محظور محض؛ وکفارات وھی 
تردد بین العبادة والعقوبق فمن حیث أُنہا لا تجب إِلا جزاء تشب العقوبق ومن حیث أُنہا یعنی بہا 
ولا تتأدی إِلا بنیة العبادق وتتاُدی با هو محض العبادة کالصوم یشبه العبادق فینبغی ان یکون 
سببہا مدرددا بین ا حظر والإباحة وذلك المعقودة علی أمر فی ا مستقبلء فإنہا باعتبار تعظیم حرمة 
اللہ تعالی مباح وباعتبار ھتك هذہ ا حرمة بالحنث محظو فیصلح سببا للکفارة. فأما الْغموس 
فمحظور محضء فإن الکذب بدون الاستشھاد باللہ محظور محض ففمع الاستشہاد باللہ تعالی 
اُولی فلا یصلح للکفارة فافھم فإنه دقیقء ودقة الفھم من خواص أصحاتنا ا حنفیة لا یٹالھا __ 
القاصرون من أھل الظامر ومن حذی حذوھم والسلام. 
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۱- عن أبی ھریرۃ مرفوعا: وحمس لیس لھن کفارةقہ الشرك بالل وذکر ‏ 
ا حدیث وفیە: وین بغیر حق). رواہ اأحمد وأبو الشیخ یاسناد حسن؛ کذا فی العزیزی 


قولە: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ. ا حدیث نص فی موضع الدزاع وقد مر تقریرہ مستوفی. 

سیت سیر زی ہج التی ینجی إنسانا معصوما من هلكة 
کما روی عن سوید بن حنظلة قال: ٭خرجنا نرید النبی سّيه ومعنا وائل بن حجر فأخذہ عدو لە 
فتحرج القوم ان بحلفوا وحلفت آنا نہ أخیء فذکرت ذلك لنبی َِّ فقال: صدقت؛ السلم اُخو 

السلم“ . رواہ ابو داود والنسائیء وسکت عنه ابو داود. 

۰ وقال الش وکانی: وعزاہ النذری إلی مسلم فینظر فی صحة ذلك (عون ۲۱۹:۳): 
ومندوب: وھو ا حلف الذی یتعلق به مصلحة من إصلاح بین متخاصمینء أو إزالة حقد من قلب 
مسلم عن ا حالف أو غیرہ أو دفع شر فھہذا مندوب؛ لأن فعل ھذہ الاُمور مندوب إليه والیمین 
ع۳ اسمعالت ماش اطلت علی سو طاعآر وہ سو و سااتھنزھال لا 
ذلك بدعوہ إلی فعل الطاعات وترك امغاصّی؛ وقیل: لیس بمندوب إليەء لأن النبی گچه وأصحابہ 
لم یکونوا یفعلون ذلك فی الأکٹر الأغلبء ولا حث النبی أحدا عليه ولا ندبہ إليه ولو کان 
ذلك طاعة لم یخلوا بەہ ولان ذذلك یجری مجری النذر وقد : نہی النبی مك عن النذر وقال: ”إنه 
لا یأتی بخیرء وفی روایة: ”لا یرد القەر وانما یستخرج بە من البخیلٴ. متفق عليه. ومباح: 
کا حلف علی فعل مباح أو ت رکەہ وا حلف علی ا حبر بشیء ہو صادق فیەء او یظن أُنە فیه صادق. 
قال اللہ تعالی: غلا یؤاخذ کم اللہ باللغو فی أیمانکم4. ومکروہ: وہو ا حلف علی فعل مکروہ أو 
ترك مندوب. قال اللہ تعالی: فلولا تجعلوا اللہ عرضۃ لأمانکم ان تبروا وتتقوا وتصلحوا بین 
۔الناس 4. وقالت عائشة رضی اللہ عنہا: فلما اُنزل اللہ براءتی قال ابو بکر وکان ینفق علی مسطح 
لقرابته وفقرہ: واللہ لا أنفق عليه شیا أبدا بعد ما قال بعائشةء فأنزل اللہ: 'ظولا یأتل أولوا الفضل 
منکم والسعة4 إلی فإرحیم4. فقال أبو بکر: واللہ إنی لأحب أن یغفر اللہ لی فرجع إلی مسطح 
الذی کان یجری عليه فقال: واللہ لا اُنزعھا منە أبدا۔ رواہ الشیخان وغیرھماء ولا یرد حدیث 
الأعرابی الذی سآأل النبی طلكه عن الصلوات فقال: ھل علی غیرھا؟ فقال: لا إلا أُن تطوع! فقال: 
والذی بعنك بالحق لا أزید علیہا ولا اأنقص منہاء ولم ینکر عليه النبی بل بل قال: اُفلح الرجل إن 
صدق رت و سر شر رت وسر ا 
ع ےر و کت سک پت جنس ا مندوب 








إعلاء السنن تعریف الغموس وکونە معصیة وأنه لا کفارۃ فیه 01 


.)۲۹٦:٤(‏ وفی فتح القدیر :)٠٥٥٣: ٤(‏ یاسناد جید صرح بجودته ابن عبد الھادی اھ۔ 


فافھم. ومن قسم اللکروہ الحلف فی البیع والشراءء قال النبی مت : دا حلف متفق للسلعة محق 
للب ركةٴ. رواہ ابن ماج ومحرم: وہو ا حلف الکاذب؛ فإن اللہ تعالی ذمہ بقوله: ویحلفون علی 
الکذب وھم یعلمون 4ء ولأن الکذب حرامء فاذا کان محلوفا عليه کان اُشد فی الحری؛ وإن 
ٌبطل بە حقا او اقتطع بە مال معصوم کان اُشد ومن ہذا القسم الحلف علی فعل معصیة أو ترك 
واجب؛ قیجب حلھا والکفارة. کذا فی ”امغنی ٠‏ ملخصا (۱۷۲:۱۱ء ۱۷۳). 

قال: ”وأما ا حلف علی ا حقوق عند ا حاکم ففيه وجھان: أحدھما اُن ترکە اُولی من فعله 
فیکون مکروھاء (أی تدزیہا) ما روی ان عفمان والمقداد تحاکما إلی عمر فی مال استقرضه 
القداد فجعل عمر الیمین علی ا لمقداد فردھا علی عثمانء فقال عمر: لقد انصفناك فأخذ عثمان ما 
اأعطاہ القداد ولم یحلف؛ فقال: خفت أُن یوافق قدر بلاء فیقال بیمین عشمان. (رواہ الطبرانی فی 
الکبیر ورجاله رجال الصحیح کما فی ”مجمع الزوائد“ .)۱۸۲:٤(‏ ولکن قد وقع التصحیف فی 
عبارۃ انجمع حیث اُشکل فھم معنام). والٹانی أُنه مباح فعله کت رکہہ لأن الله أمر نبیە با حخلف علی 
الحق فی ثلائة مواضع۔ ۱ 

وروی عمر ابن شیبة فی کتاب قضاة البصرۃ یإسنادہ عن الشعبی: ان عمر وأُبیا تحاکما 
إلی زید فی نخل ادعاہ أبیء فتوجھت الیمین علی عمرہ فقال زید: اعف أمیر الؤمنینء فقال عمر: 
ولم یعفی أمیر الؤمسین؟ إن عرفت شیکا اسصحققد بیمینی وإلا ت رکتہہ واللہ الذی لا إله إلا هو 
سو اس یت وج یہ جس تا 
هلا کان ھذا قبل هذا؟ فقال: - تر ھتوی > یدب 
فیکون سنة اھ .)۱٦۹:۱۱(‏ 

قلت: وسیاق آثر عشمان أیضا مشعر بعدم کراھة ا حلف عند ا حاکمء وإنما امتنع من ن ا حلف 
اتقاء موضع الدہمة خشیة أُن یوافق القدر بلاء فیقال ھذا بیمین عشمانء وھذا لیس من سبب 
الکراہة فی شیء وإنھا هو مجرد احتیاط وحزم فافھم. وأثر عمر أحرجه سفیان بن عیینة فی جامع 
عن عطاء بغیر ذا السیاقء فجعل خصم عمر رجلا لم یسمه وأنہما تحاکما إلی بی بن کعب. 
کما فی ” کنز العمال“ 033010 








٣٤ ۱ مت‎ 


باب تفسیر لغو الیمین 

7٢‏ - حدا حمید بن مسعدة قال: نا حسان یعنی ابن إبراھیم قال: 
و ریو ہیں سر وہ الیمین قال: قالت عائشة: إن رسول 
للہ مل قسال: ہج م6 رض یئ هہج ھجلا ھی رکا رواہ أبو داود 
وت 'روی ھذا الحسدیث داود بن أٌبی الفضسرات عن إبراھیم الصسائغ 
موقوفا علی عائشة. وکذلك رواہ الزھری وعبد الملك بن أبی سلمة ومالك بن مغول 
کلھم عن عطاء عن عائشة موقوفا اھ-. قلت: حسان ھذا من رجال الشیخین وأبی 
داود وھو مختلف فیہ. والاخصلاف غیر مضر والرفع زیادة فتقبل. وقد رواہ 

البخاری )۹۸٦:۲(‏ موقوفا علی عائشة. 


باب تفسیر لغو الیمین 
قوله: ”حدثنا حمید بن مسعدةٴْ إلخ. قلت: ومعناہ ان لغو الیمین قول الرجل: لا واللہ وبلی 
واللہ فی عرض کلامه وو یظن أُنه صادق؛ وإن کان یظنه کاذبا فھو داخل فی قوله تعالی: 
ولکن یؤاخذ کم بما کسبت قلوبکم4. ومن اللغو أأیضا ان یقول: کلا واللہ لتفعلن کذاء ولا والله 
لا یکون کذا. فلا کفارۃ فیه ولا حنث لکونە متعلقا بە لفعل الغیر. ویمین الرجل فی بیته اکثٹر ما 
یکون متعلقا بفعل الغیر لا بفعل المتکلم کما ھو مشاهدہ فلیکن محمل ا حدیث ھذاء وإن حملناہ 
علی ما یکون متعلقا بفعل ا متکلم فلا بد من تقییدہ با ماضی أو با حالء وبأنه یظنه صادقا فيه لکی 
تتفق الآثار ولا یکون داخلا ”فیما عقدتم الأمان“ هذا. وفی ”المدونة“: ”قال ابن وھب عن الثقة: 
ان ابن شھاب ذکر عن عروۃ عن عائشة اُنہا کانت تتاأول ھذہ الاّیة: طڑلا یؤاخذ کم اللہ باللغو فی 
أُمانکم4. فتقول: هو الشیء یحلف عليه اأحد کم لم یرد فی إلا الصدقء فیکون علی غیر ما حلف 
عليه فلیس فيه کفارة. وقال لە مع عائشة عطاء وعبید بن عمیر. وقال مل قول عائشة ابن عباس 
ومحمد بن قیس ومجاھد وربیعە ویحبی بن سعید ومکحول. وقاله إبراھیم النخعی من حدیث 
المغیرۃ. قال سحنون: وقاله الحسن البصری من حدیث الربیع بن صبیح ٭ اھ (۲۸:۲). 
قلت: فارتفعت علة الشذوذ التی ذکرھا ا حافظ بموافقة أُقوال العلماء فافھم. 
وقد قال محمد فی ٭الآثار“: ٭ کر 00 شة ام الؤمنین 
فی اللغوء قالت: مو کل شیء یصل بە الرجل کلام لا یرید یمیداء لا واللہ وبلی واللہ ولا یعقد 








إعلاء السٹن اون : لغو الیمین ۳۳ 


٣‏ أخرج الطیری من طریق الحسن البمصری مرفوعًا فی قصة الرماۃ: 
وکان آحدھم إذا رمی حلف آنه أصاب فیظھر آنہ اخطاً ققال النبی مل : ان الما 
لغو لا کفارة لھا ولا عقویة. (فح الباریٰ ٦١‏ ٠ء‏ وفيه أیضا. "وھذا لا یغبت: 
لأنہم کانوا لا یمتمدون مراسیل الحسنء لأنه کان یأخذ عن کل أحد“ اھ. قلت: قد 
مر غیر مرة أَْ مراسیله موصولة عن علی رضی اللہ عنہ. تح تلن الضح تآ 
:)۲٦٦٢٢(‏ ''قال ابن ا مدینی: مرسلات ا لحسن إذا رواہا عنہ الشقات صحاح ما أقل ما 
یسقط منہا. وقال أبو زرعة: کل شی یقول الحسن: قال رمسول اللہ عر وجدت لە 
اُصلا ثاہتا ما خلا أُربعة أحادیٹ“ اھ. 


عليه قلبه. قال محمد: وبہ نأخذ ومن اللغو أیضا الرجل یحلف علی الشٌیء یری أنه علی ما حلف 
عليه فیکون علی غیر ذلكء فھذا أأیضا من اللغو وھو قول أُبی حنیفة“ اه .)۱٠١(‏ وھذا یوھم 
بظاھرہ اُن اللغو عندنا قسمان: الاُول ما یجری علی اللسان بلا قصد سواء کان ماض أُو آت. 
والثانی ان یحلف کاذبا یظنہ صادقا فی ماض و حالء ولذا قال الزیلعی: إنه روی عن أُبی حنیفة 
کقول الشافعی. وفی الاختیار: أنه حکاہ محمد عن أبی حنیفة ولکن قال فی ”البدائع“: ”وما 
ذکر محمد علی أثر حکایته عن ابی حنیفة ان اللغو ما یجری بین الناس من قولھم: ”لا واللہ وبلی 
واللہ“. فذلك محمول عندنا علی ا ماضی أُو ال حالء وعندنا ذلك لغو۔ فیرجع حاصل ا۔'خلاف بینا 
وبین الشافعی فی بین لا یقصدھا ا حالف فی الملستقبلء فعندنا لییست بلغو وفیہا الکفارةء وعندہ 
ھی لغو ولا کفارة فیہا اھ کذا فی ”رد ا حتار ‏ (۷۲:۳). ویحتمل ان یکون محمد قد وافق 
الشافعیء فعد من اللغو ما یجری علی اللسان بلا قصد مطلقا سواء کان اض أو لأت. وقولە: 
”وبہ نأخذٴٴ راجع إلی نفسه وحدہ. وقولہ: ”وھو قول أبی حنیفةٴ راجعإلی التفسیر الٹانی للغو 
لا إلی الأولء بدلیل ان تفسیر اللغو بذلك هو ا مذکور فی التون والھدایۃ وشروحھاء وھو التفسیر 
رہ سس سار و رما ما ہہ سو وت 
ھذاف بی موطأہ؛ فقال: رو ا ےو ہے ہ2 
علی غیر ذلكء فہذا من اللغو عندناٴ اھ .)۳۲٣(‏ فھو الملذھب والحدیث ا مرفوع وقول عائشة 
لا یخالفان بل یمکن إرجاعھما إليه کما ذکرناہ. 
قوله: ”أُخرج الطبریٴ إلخ. دلالته علی تفسیر اللغو بما ذکرناہ ظاھرة. 








ج -۔ ١١‏ نت لسر اعت ۳٢‏ 


٤‏ وقد أُمخرجہ الطبرانی فی ' الصغیر“ عن معاویة بن حیدة: "07 سرن 
الله مر ہنموم بدراسون؛ وھم بحلفمون أعطأت واللہ أصبت واللہ فلما رأوا 
سا سک فقال: مور ہے 
۶ءھئ) اھ. قلت: : وقد مر فی الکتابء وفی ا جٹت 
یا مضمفوا نی ود ہو ہہ ری ب وچ 
یونس وعبد الرزاق فی سے رت 
الیمین ما کان ذ فی امراء والھزلء وامراجعة فی الحدیث الذی کان یعقد عليه القلب “۔. 
وھذا موقوف وروایة یونس تقارب الزبیدی؛ ولفظ معمر: ”ان القوم یتدارؤون؛ یقول 
اعلقم نے سی ہے تا ون ال ول وھ 
ا ات وت سی وت 
الباری ۷۷:۱۱٦)ء‏ وھذا ا مبہم ما وثقه ابن وھب فھو ثقةء ولا یلتعفت إلی تضعیف 
غیرہ من لم یعرفه. فان العارف فقدم علی من لم یعرفء ولا شذوذ فيه بمخالفة الثقات 
فان التطبیق مکن وا جمع سھل 

قوله: ”وقد أخرج ابن ابی عاصم إلخ. دلالتہ علی ما دل عليه قبله ظاھرةء لا سیما دلالة ما 
أُخرجه ابن وھب عن الثقة عن الزھری بسندہ: ”ان اللغو هو الذی یحلف علی الشیء لا ی 
إلا الصدق؛ فیکون علی غیر ما حلف عليهٴ فافھم. 

وفی ‏ ا حلیٴ لابن حزم: ”ومن طریق ابن عباس ولا یصح عنہہ لانه من طریق الکلبی: لغو 
الیمین هو قول الرجل ”ھذا واللہ فلان ولیس بفلانٴ'. وھو أأیضا قول الحسن وإبراھیم والشعبی 
ومجاھد وقتادة وزرارة بن أُونی وسلیمان بن یسار وسفیان الثوری والاوزاعی وا حسن بن حی 
(وأبی حنیفة ومالك وأبی سلیمان) وأحمد بن حنبل وغیرھمٴ (۸:٤٣٤۳)۔.‏ قلت: ”ولکن قال ابن 
عدی فی ٭الکامل": للکلبی أحادیث صالحة وخاصة عن أبی صالح. وھو معروف بالتفسیر؛ 











إعلاء السنن قش ھتوی ات 


-٦‏ حدثنی یعقوب ثنا عشیم أُخبرنا حصین عن ابی مالك قال: ”الأیمان 
ثلائة: مین تکفرء وین لا تکفر وین لا یؤاخذ بہا صاحہہا. فأما العی تکفر فالرجل 
یحلف علی الأمر لا یفعله ثم یفعله فعليه الکفارۃ. وأما التی لا تکفر فالرجل یحلف علی ۱ 


ولیس لأحد تفسیر اُطول منہ ولا أشبعء وبعدہ مقاتل بن سلیسانء إلا اُن الکلبی یفضل عليه ما فی 
مقاتل من المذاہب الردیة اھ من ”الإتقان٠ٴ .)۱۹٦:۲(‏ ولا یخّی أُن الکلبیٔ رواہ عن ابن عباس 
فی تفسیر قوله تعالی: للا یواخذ کم اللہ باللغو فی ایھانک4. ہیں وو 
وقد تأید بقول الأأجلة من فقھاء التابعین وعلماءھم. 

وقال ا موفق فی "الغنی ": ”ومن حلف علی شیء یظنه کما حلف فلم یکن فلا کفارۃ عليهہ 
لأنه من لغو الیمین. اُکٹر أھل العلم علی ان هذہ الیمین لا کفارۃ فیہا. قاله ابن ا منذرہ یروی ھذا 
عن ابن عباس وأبی ھریرۃ وأبی مالك وزرارة بن أوفی وا حسن والنخعی. ومن قال: ھذا لغو 
الیمینء مجاھد وسلیمان بن یسار ومالك والاأوزاعی والثوری وأُبو حنیفة وأصحابه. واکٹر اُھل 
العلم علی ان لغو الیمین لا کفارۃ فیه. وقال ابن عبد البر: اأُجمع الملسلمون علی ھذا. وقد حکی 
عن النخعی فی الیمین علی شیء یظنه حقا فیتبین بخلافه أنه من لغو الیمین وفیه الکفارة وھو اأحد 
قولی الشافعی. وروی عن اأحمد اُن فیه الکفارة ولیس من لغو الیمین. ولنا قول اللہ تعالی: 
"ٹلا یواخذ کم اللہ باللغو فی أمانکم 4 وھذہ منە ولاُنہا یھین غیر منعقدة فلم تجب فییہا کفارۃ 
کیمین الغموس. وفی ا لجملة لا کفارۃ فی بمین علی ماض لاأُنہا تنقسم ثلائة أقسام: ما هو صادق 
فیه فلا کفارۃ فیه إجماعاء وما تعمد الکذب فیه فھو یمین الغموس لا کفارة فیہاء لانہا أعظم من 
ان تکفرہ وما یظنہ حقا فیتبین بخلافہ فلا کفارۃ فيه لأنه من لغو الیمین“ اھ (۱۸۱:۱۱ و۱۸۲)۔ 

قول: ”حدثنی یعقوبّ إلخ. قلت: هو الدورقی من رجال ا جماعة ثقة. وھشیم ھو ابن 
بشیر. وحصین هو ابن عبد الرحمن یکنی أبا الھذیلء کلاھما من رجال ا جماعة ثقتانء وأبو مالك 
غزوان الغفاری روی عن عمار بن یاسر وابن عباس والبراء بن عازب وعبد الرحمن بن أُبزی 
ورجل من أُصحاب النبی عق روی عنە سلمة بن کھیل وإسماعیل السدی وحصین وإسماعیل 
این سمیع. قال ابن معین: کوفی ثقة. وذکرہ ابن حبان فی ”الثقات ٴ. کذافی "التہذیبٴ 
.)۲٢٥٢:۸(‏ فھذا بحمد اللہ تابعی قد قال فی تفسیر اللغو نحوہ ما قاله أصحابنا ا حنفیةء وقال بنفی 
الکفارۃ فی الغسوس کما قلناء وکل ما ذکرہ فی تقسیم الَمان علی ثلائة أقسام لا بدرك بالرأی؛ 
فالظاھر أُنه اذ ذلك عن الصحابة راو می ۱ 








تن نشی تر الم ۳٤٣‏ 


الأمر یتعمد فیيە الکذب فلیس فيه کفارةہ وأما التی لا یواخذ بہا قالرجل بحلف علی 
الأمر یری أنه کما حلف عليه فلا یکون کذلكہ فلیس عليه فيه کضارۃء وھو اللغو۔ 


قلت: وقد عد ا موفق الیمین التی تمر علی لسان المرء فی عرض حدیئه عن غیر قصد إلیہا من 
لغو الیمین لا کفارة فیہا أیضاء قال: “"وھو قول اکٹر أھل العلم لا نعلم فيه خلافاٴُ اھ 
(۱۸۰:۱۱). وھذا یؤید قسول الزیلعی: أنه روی عن أبی حنیسمة کقول الشافعی وما فی 
الاختیار “: أنه حکاہ محمد عن أبی حنیفة کما یشعر بە کلامہ فی ”الآثارٴء فان الموفق من 
أُعَر ف الناس باختلاف العلماء وعادته ذکر الاختلاف وا ختلفین ولم یذ کر فی هذہ السلة 
خلاف ابی حنیفة فلعله قد اطلع من أقوال ابی حنیفة علی ما یوافق ا جمھور منہاء فر جحه 
ولم یعتد ما روی عنه ما یخالفھمء واللہ تعالی أُعلم. 
فائدة: : قد ذھب بعض العلماء من التابعین إلی ان الیمین فی القضب؛ والیمین علی البصیة 
لا تجب فیہا الکفارة. قالوا: قد روی عن ابن عباس: ٭أن لغم "ہن ٭ ١‏ سن فی الغضصب 
ولا کفارۃ فیہا“ . وقد روی عمرو بن شعیب عن أُبيە عن جدہہ قال: قال رسول الل کل : (لا نذر 
ولا بھین فیما لا بھلك ابن آدمء ولا فی معصیة اللہ ولا فی قطیعة رحمء ومن حلف علی بمین فرأی 
غیرھا خیرا منہا فلیدعھا ولیأت الذی هو خیرہ فان ت رکھا کفارة٭. ہ من طریق حجاج بن المنہال 
نا عشیم عن یحبی بن عبید الله عن ابی ھریرة مرفوعا: ”من حلف علی میں ذرای غیرها +:یرا منہا 
فلیأأت الذی هو خیر فھو کفارتہاٴ'. وروی العقیلی من طریق شعیب بن حبان بن شعیب بن .. ھم 
نا یزید بن ای نکاہاون من تقر سن ایی کا فان حلت علی کا وکا لی نہ ود 
۴ سس" کذافی ”ا حلی٭ٴ ٦١:۸(‏ و٤٣٢).‏ 
ایا مو ای موا موسلت علق ئن کر ائ غرثا ع اس ات اللی خی 
ولیکفر عن بمیٹة“ ہے و یی ےی ریہ تہ او سی 
وأثبت, وأما حدیث این عباس فلم نقف لە علی سند. وقال ا حافظ فی ”الفتح“: رواہ الطبرانی فی 
”الأوسط' وسندہ ضعیف (4۰:۱۱). ویمکن حمله علی الیمین التی تتعلق بفعل الغیر کقولە: 
واللہ لنفعلن کذاء او علی الإخبار عن ماض وہو یظنه فیه صادقا۔ وحدیث عمرو بن شعیب ضعفه 
ابو داود وقال: الأحادیث کلھا عن النبی گا : ”ولیکفر عن یه" إلا فیما لا یعبأً بہ من أی_ 
لا یعتبر بە من جهھة الإسنادء ولا یحتج مثله؛ ‏ وكذلك قال البیہقی: ٭إن حدیث عمرو هذا 
لم یثبت ٴ. وقال ا حافظ فی ”الفتحٴ: ”ورواتہ لا بأس بہم لکن اختلف فی سندہ علی عمروٴ اھ 








022 تفسیر لغو الیمین ۳ 


رواہ الإمام الطبری فی تفسیرہ (۷: ۱۱). وسندہ صحیح رجاله رجال ا جماعة غیر ابی 
مالكء واسمه غزوان الغفاری فثقة من الثالشة تابعی جلیل کما سنذ کرہ. 


ئن ”عون الع ود" .)٢١٢:٢(‏ وحدیث آبی عریرۃ فیة یی بح عبید الف قال أآحمد: اجادد 
مناکیر وأبوہ لا یعرف. کذا فی ”العون“ أیضا. وحدیث مسلم بن عقرب فيه شعیب بن حیان 
--- ضتعیف؛ ویزید بن ابی معاذ وھو غیر معروف. قاله ابن حزم فی ”ا حلی ٴء ثم أنه یحتمل اُن ت رکھا 
کفارة للإئم ا حلف. وأما کفارۃ ا حنث فکفارۃ ا خالفة ولا دلیل فی ا حدیث علی سقوطھا۔ 
فان قالوا: إن الحنث طاعة ولا کفارۃ للطاعة قلنا: فالیمین غیر طاعةة فتلزمه الکفارۃ 
للمخالفة ولتعظیم اسم اللہ تعالی إذا حلف بە ولم یبر یمینہ. فان قیل: قولہ يك : من حلف علی 
بھین فرأی غیرھا خحیرا منہا؛ إلخ. إُنھا هو فیما کان فی کلیہما خیرا لا أُن الآخر اکٹر خیرا. قلنا: 
مبناہ علی ان لا یطلق ا حیر علی ما یقابل الشر وھو دعوی محضۃة لا دلیل علیہاء بل البرھان قائم 
بخلافه. قال اللہ تعالی: ف اللہ خیر أما یش رکون 4 ولا شیء من الحخیر فی الاُوثان. وقال: 
أصحاب ال جنة یومئذ خیر مستقرا وأحسن مقیلاًچ ولا خیر فی جھنم أصلاء فکل شر فی العالم 
وکل معصیةق فالبر والعقوی خیر منہما. فبطل ادعاء تخصیص الحدیث ما إ إذا کان فی کلیہما 
خیر اہهھم 
ره ارس ام تار 
أُھله آئم لە عدد اللہ من ان یعطی کفارتہ التی فرض اللہ ٴ۔ و ریس 
الیمین التی یکون العمادی علی الوفاء بہا إلما. قال ابن حزم فی ”ا حلی ٴ: وقد روینا عن عمر بن 
الخطاب أنه رأی فی ذلك الکفارۃء وہو قول ا حاضرین وباللہ التوفیق .)٥٣:۸(‏ 
واعلم ان حدیث عمرو بن شعیب إا ت رکتا آخرہ للعلة التی ذکرناھا من کونە معارضا 
للأصح الأنبت واختلاف الرواة علی عمرو فیہء وأما أوله بلییں مرو اویل ممنا لا پیر الین 
والنذر فیما لا بملكء ولا فی معصیة اللہ ولا فی قطیعة رحم؛ ای یکون ا حالف والناذر بہا آثما 
عاصیا. وأما اُنہا لا تعقد ولا یلزم الکفارۃ با حدث فیہا فلاء بدلیل ما رواہ اأحمد وأصحاب السنن 
عن عائشة والنسائی عن عمران بن حصین: ”لا نذر فی معصیة وکفارته کفارة بمینٴ ا قال 
العلقمی : بجانبه علامة الصحة. وأما قول النووی فی ”اخلاص: ” 
ا حدثین“. فتعقبه ا حافظ ابن حجر وقال: صححہ الطحاوی وأو علی ؛ بن السکن؛ فأین الاتفاق؟ 
کذا فی العزیزی .)٥٥٤:٤(‏ فاندحض بذلك قول ابن حزم: "وحدیث عمرو بن شعیب صحیفة 
ولکن لا مؤنة علی ا مالکیین والشافعیین وا نفیین فی ان یحتجوا بروایته إذا وافقكہم ویصححونہا 


هذا ا محدیث ضعیف باتفاق 








چس ۱ ۳۳٢‏ 
باب ا حلف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفاتہ 


حینئذ؛ فاإذا حالفتہم کانت حینئذ صحیفة ضعیفةہ ما ندری کیف ینطق بہذا من یوقن أُنه ما یلفظ 
من قول إلا لدیه رقیب عتید“ إلخ. .)٣٣:۸(‏ فقد عرفت أُنا لم نترك من حدیثہ إلا جزء قد خالف 
فیه الشقاتء ولا یلزم من کون الراوی ثقة محصجا بہ ان ینسد بذلك باب الترجیحء ومعرفۃ الشاذ 
وا لمعلل. وأیضا: فان عمرو بن شعیب إنما یحتج بە عندنا إذا صح الإسناد إلیهء وقد عرفت فی قول 
الحافظ ان ھذا الحدیث قد اختلف فی سندہ علی عمروء ومع ذلك کلە فقد حملناہ علی ان معنی 
قوله: "فان ترکھا کفارة ان ذلك کفارۃ ا حلف علی المعصیةء ولیس معناہ أنه کفارة ا حنث: لکی 
سدتے چر واللہ ولی التوفیق وبیدہ الھدایة والرشاد. 
باب ا خلف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفانہ 

قال اللؤلف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرۃ. ”وقد أجمع أُھل العلم علی ان من 
حلف باللہ عز وجل فقال: واللہ أو باللہ أو تاللہ فحنث ان عليه الکفارۃ. قال ابن ا منذر: وکان مالك 
والشافعی وأٗبو عبید وأبو ٹور وأصحاب الرأی یقولون: من حلف باسم من أسماء اللہ تعالی فحنث 
ان عليه الکفارق ولا نعلم فی هذا خلافا إذا کان من أسماء اللہ عز وجل التی لا یسمی بہا سواہ“ 
اھ من ”المغنیٴ (۱۸۲:۱۱). وقد ذکر الملوفق لأسماء اللہ وصفاته تفصیلا حسنا وذکر لکل 
منہما ثلائة أأقسامء فلیراجع 
وفی ٭البدائع“: ”ثم اللقسم بە قد یکون اسما وقد یکون صفة. والاسم قد یکون مذکورا 
کے اج شا رت وت 
یذ کر اسما من أُسماء اللہ تعالی ای اسم کان؛ سواء کان اسما خاصا لا یطلق إلا علی اللہ تعالی 
نحو الله والرحمن, أو کان یطلق علی اللہ تعالی وعلی غیرہ کالعلیم وا حکیم والکریم وا حلیم 
ونحو ذلكء لأن ھذہ الأسماء وإن کانت تطلق علی ا خلق ولکن تعیین ا حالق مرادا بدلالة القسم؛ 
إذ القسم بغیر اللہ تعالی لا یجوز, فکان الظاھر أنە اراد بە اسم اللہ تعالی حملا لکلامه علی 
الصحة إلا ان ینوی بەہ غیر الله تعالی فلا یکون بمیناء لأنه نوی ما یحتمله کلامہ فیصدق فی أمر 
بینه وین رب (ای دیانة لا قضاع) ولو لم یذ کر شیعا من اُدوات القسم بأن قال: اللہ لا اُفعل کذاء 
یکون بمینا ما روی فی حدیث رکانة بن زید أُو زید بن ركانة أُنه عَله قال: (ما اُردت إلا واحدةم؟ 
شی کفاق اواب لظاہم وأما الصفة فصفات اللہ تعالی مع اُنہا کلھا لذاته علی ثلائة 








إعلاء و ا ا خلف بالل تعالی سے وبصفاتہ ۳۳۷ 


07ا ضر ی اذسیتا کا و ٹ۴ 
علیمہم أسامة بن زیدہ فطعن بعض السناس فی إمرتہء فنقسام رسول اللہ كٌُ فقال: : إن 
تم تطلصتون فی إمرتہ فقسد کشم تطعنون فی إمرة أیيہ من قبل؛ وأم الل ِ۵ کان 
لخلیقا لإڑمارق وإنذ کان لن اُحب الناس إلیء وإِن ھذالمن اأحب الناس إلی بعدہ ". 
رواہ البخاریٰ :٢(‏ ۸۰)۔ 


اور ےھ سر مت رع یس سے ھی 
ومنہا ما یستعمل فی الصفة وفی غیرها استعمالا علی السواء فا حلف یہا یکون بمینا أیضا۔ ومنہا 
کو ہی سو رو یٹم سیت 

ھینا. ومن مشایخنا من قال: ما تعارفہ الناس یینا ی ینا لا ما ورد الشرع بالنہی عند وما لم 
ئھ۹۶۹ وبیانە إذا قال: وعزۃ ایت وجلالە ‏ وکبریائہ یکون حالفاء لأُنہا 
إذا ذکرت لا یراد بہا إلا نفسھا عرفا وعادة فکان ا حالف بہا حالفا باللہ تعالی. وکذا الناس 
یتعارفون ال حلف بہاء ولم یرد الشرع بالنہی عنەء وکہذا لو قال: وقدرة اللہ تعالی وقوتہ وإرادتہ 
ومشیته ورضاہ ومحبتہ ‏ وکلامہ یکون حالفاء لأن ھذہ الصفات وإن کانت تستعمل فی غیر الصفة 
کما تستعمل فی الصفة لکن الصفة تعینت مرادۃ بدلالة القسمء إذ لا یجوز القسم بغیر اسم الله 
وصفاته. فالظاھر إرادة الصفة بقرینة القسم. وکذا الناس یقسمون بہا فی ا متعارف فکان ا حلف 
: بہا بمیناء ولو قال: ورحمة اللہ وغضبہ أُو سخطہ لا یکون : ھیناء لأنە یراد بہذہ الصفات آٹارھا عادة 
لا نقتھاء کان (وائرزق والمافیة لف والمذاب والعقریة لا نی االصفتہ فا بغاں یە الف 
إذا نوی الصفة. ‏ وکذا العرب ما تعارفت القسم بہذہ الصفات؛ وعلم اللہ لا یکون یمینا استحساناء 
والقیاس اُن یکون بمینا لان علم الله صفة کالعزۃ والعظمة. ولنا أنه یراد بە العلوم عادةہ یقال: اللھم 
اغفر لنا علمك فینا.اُئ معلومك منا. وکذا العرب لم تتعارف القسم بعلم اللہ تعالی فلا یکون بینا 
بدون اللہ“ اف ملخصا ٣(‏ ن٥‏ و٦).‏ 

وبہڈا اندفع ما اُوردہ اللوفق علینا بقول: ”ویتقض ما ذکروہ بالقدرة فإنہم قد سلموعا 
وھی قرینہا (أی صفۃ العلم)' "اھ ١١(‏ :۰ء والجواب بالع لأن القدرۃ لا تستعمل فی 
القدور إلا نادرا بخلاف العلمء وأیضا: مرن العرب العلف ند ولم تتعارف اخلف 
بالعلمء فلا یکون بینا إلا بالنیة. ۱ 

قوله: عن ابن عمر ‏ إلخ: قال الوفق فی ”امغنی “: ”وإن قال: وأ اللہ ار وأیمن الله فنھی 








5 ٰ' ۱ سرت با 7 سو مل ۲۳۸ 


۸- عن عائشة عن النبی سك أنه قال: دیا أمة محمدا! واللہ لو تعلمون ما 
۔۔.۔.۔۔۔ ہت ۱ 

4- عن این عمر رضی الله عنہما قال: ”کانت بمین النبی :لا ومقلب 
القلوب“ . رواہ البخاری (۹۸۱:۲). ٠‏ 

۰ +- عن حدیث عائشة إلی اُن قال: فقام النبی ع کسر اہن 
ای اعد ومجیو بل ست دہ لعصمر اللہ لنقستلنہ. رواہ 
البخاری(۲:٥۹۸).‏ وفی "فتح الباری' ١١(‏ َ0 وتقدم فی أُواخر الرقاق فی 
الحدیث الطویل من روایة لقیظ بن عامر ان النبی لگ قال: دلعمر إِلهك؛ وکررھا. وھو 
کی سب مس وو قلت: وھو عند أُبی داود فی سننهھ 
(عون العبود ۰۳٢۲۲)۔‏ 





بھین موجبة للکضارۃ. وا خلاف فیه کالذی ذکرنا فی الفصل الذی قبله (أأی فی لعمر الله. فقال 
الشافعی: إن نوی الیسمین فھی بین وإلا فلاء لاُنہا إنھا تکون یمینا بعقدیر خبر محذوف فیکون 
مجازا): وقد کان النبی گی یقسم بەہ واتضم إليه صرف الاستعمالء فوجب أن بصرف لی اھ 
٠‏ (۱۸۹:۱۱)۔ وفی ”البدائمٴ ٴ: لأن ھذا من صلات الیمین عند البصریین وعند الکوفیین هو جمع 
الیمین ۶ س۷ ۶8ٴ0۷+. فكأنه قال: ویمین اللہ وأنه حلف 
باللہ تعالی. ال رسول اللہ يلك فی زید بن حارشة: وأ اللہ لحلیق بالإمارةء والعرب تعارفته یمینا. 
قال امرؤ القیس: ۱ 

فسقلت ین ال رح قساعندا وإن قطعت راسی لديك وأوصسالی 

وقالت عنیزة: ۱ ٠‏ ۳ 

فقسالت: بمین اللہ مسالك حیلة وماا أن آری عنك الغسوایة تنجلی 

اھ (۷:۳)۔ وسیأتی ا جواب عن قول الإمام الشافعی: انہا لا تکون یمیناإِلا بتقدیر. 

اقولہ: ”عن عائشة رہظم إلخ۔ دلالتہما علی ألفاظ القسم ظاھرة۔. 

قوله: عن حدیث عائشة 3“ إلخ. قال الموفق: ”وإن قال: : لعمر اللہ فھی یمین موجبة للکفارق 
وبە قال ابو حنیفة: وقال الشافعی: إِن قصد الیمین فیمین وإلا فلاء وھو اختیار ابی بکر؛ لأنہا ِا 
تکون ینا بتقدیر خبر محذوف فحَأنه قال: لعمر الله ما اآقسم بەہ فیکون مجازاء وانجاز لا تصرف 


إعلاء السنن ات ا لف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفاتہ ۳۳۹ 


۱ - عغن أبی صریرۃ رضی الله عحده عسن النبی گا قال: دبینا سوب 
یغتسل صریانا فخر عليه جراد من ذھبء فجعل ایوب یحئٹی فی ثوبہہ فناداہ ربه 


إلیه الإطلاق. ولنا أُنه اأقسم بصفة من صفات اللہ تعالیء فان معنی ذلك ا حلف یبقاء الله تعالی 
وحیاتہ. ویقال: العمر والعمر (بالضم والفتح) واحد فکان یمینا موجبا للکفارةء کا حلف ببقاء الل 
تعالی وقد ثبت یت ل٭عرف الشرع والامعتتمال. قال اللہ تعالی: لمرك إنہم لفی سکرتہم 
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سرت“ 
وقال الابغة: 
فلا لعمر الذی قد زرته حصججا وما أریق علی الأأنصاب من حسد 
وقال آخعر: ُٰ 
إذا رضسیت کسرام بنی قصسشیسر لسم اللہ أمكجبنی رضاھا 
وقال آخر: 


رہ س رک نت کغر الٹتایا واضحات اللاغم 
وھذا فی الشعر والکلام کثیر. رات إلی التقدیر فلا یصح: فإن اللفظ إذا اشتہر فی 
۱ لعرف صار من الأأسماء العرفیةہ یجب حملە عليه عند الإطلاق دون موضوعۂ الأصلی علی ما 
عرف من سائر الأسماء العرفیةء ومتی احتاج اللفظ إلی التقدیر وجب التقدیر لہ ولم یجز إطراح _ 
ولہذا یفھم مراد اللکلم بە من غیر اطلاع علی نیة قائله وقصدہہ ویغھم من قول اللہ تعالی: 
”واسال القَرَیة“:ٴو”اُشربوا فی قلوٰیہم العجل“۔ النقدیر فکڈا مھت“ اھ ملخصا:(۱۸۸:۱۱: ٴ 
" قولہ: ”عن بی ھریرۃ“ إلخ: دلالته علی ا خلف بصفات اللہ تعالی ظاھرۃء ولا یخفی ان عرة 
الله وعظمته معنی واحدہ والعجب من این حزم حیث جعل ا حلف بعزة الله بمینا دون ا حلف 
بعظمة الله لعدم ورود النص بہاء وھل هذہ إلا ظاھریة محضےة؟ (ا حلی ۳۱:۸). فان أُراد ان النصص 
لم یرد با حلف۔بہا۔ ےہ یں ہی وپہیرو رت 
کالدھر۔ والبر والوتر ونحوھاء وانا ثبت بالنص کونہا أسماء لله تعالی. وإن اُراد ان النص لم یرد 
بکونہا صفة للتعالی فھو ظاہر البطلانء ان العظمة قد ثبت کونہا من صنفات الله تعالی+ بل من 
أخص صفاته. قال النبی ءا گا فیا یحکیہ عن زبه عروجل: ”الکبریاء ردائی والعظمة إزاری“ 
ا حدیث. رواہ ابو داود وابن ماجه وابن حبان فی ” ”صحیحہٴ (الترغیب:٥٥۰٢).‏ وفی دعائہ عللّ: 
”وأَسألك یاسمك الطاہر ا مطھر ا منزل فی کتابك من لدنكء إلی ان قال: وبعظمتك ‏ وکبریاءك 








١ _. 06‏ لف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفاتہ تس 


یا أیوب! ا لم کن أغنيحك عما تری؟ قال: بلی وعزتك! ولکن لا غنی بی عن 
ہ رکتك). رواہ البخاری )٦٢:٤(‏ 


وہنور وجھك ان ترزقنی القرآن العظیمٴ إلخ. کما فی ”ا حصنٴ. والعزم الصحة وا حسن فیما 
یوردہ. فإن کان ا لحلف باسم من أسماء الله تعالی بھینا مکفرۃ سواء ورد النص بالحلفەیہ أُو لاء 
کان انحلف بصفة من صفاتہ العی ثبت بالنص کونہا صفة لل تعالی مینا أیضاء بدلیل ما فی قصة 
أیوب عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام: ”بلی وعزتكٴ! وما فی حدیث جبریل فی خلق ا جنة 
والنار: ”وعزتك لقد + خشیت أُن لا یدخلھا اأُحدٴ. رواہ النسائی (ا حلی ۸ :۱). ومافی حدیث 
ا ےا چس با ”قط قط وعزتك“ : 
۱ وأما ما رواہ الطبرانی فی ”الکبیر عن عبد اللہ (ھو ابن مسعود) قال: ”لا تحلفوا بحلف 
الشیطان؛ یقول أحدکم: وعزةالل ولکن قوڈو! کما قال الله: رب العزةٴ. ففیه عبد الرحمن 
اللسعودی وھو ثقة ولکنەہ اختلط: کذا فی ” مجمع الزوائد“ .)۱۷۸:٤(‏ وقال الحافظ فی ”الفتح: 
مم سممت سرھتی 6 مت وا لاٹ 
الصحیحۃ الثابشة القائمة الأسانید. وأیضا: فان العزۃ یحتمل اُن تکون صفة ذاتِ یمعنی القدرۃ 
والعظمة وأن تکون صفة فعل یمعنی القھر خلوقاته والغلبة لھم. ولذلك صحت إضافة اسمہ إلیہا 
(فی قولہ: رب العزق). وقد تسععار العزة للحمیة والأنفة ومنە قوله تعالی: ”اأخذتہ العرۃ بالإٹم“. 
کذا فی:فتح الباری عن ابن بطالء والراغب (۱۴ ۰). فقول ابن مسعود: ”لا تحلفوا بحلف 
الشیطان ٴ محمول علی العنیین الأخحیرین فان ا حلف بالعزۃ بڈینك العنیین منہی عند؛ کما نہی 
عن ا حلف بحق السماء وحق زید. . وأما بالمعنی الاُول فلیس یمنہی عنه؛ ولم یروہ ابن مسعود 
٭ لثبوتہ بالنص کما تقدم. وإذا اُطلق ا حالف انصرف إلی صفة الذات وانعقدت الیمین؛ ِا إ قصد 
خلاف ذلك بدلیل أحادیث الباب فافھم. وقد ورد فی لفظ عسد الببخاری عن اُْس فی 
حدیث جھنم: ٹم تقنول: ”قد قد بعرتك وکرمك“. قال ا حافظ فی ”الفتح“: "'ویؤخذ منه 
مشروعیة ا حلف بکرم الله کما شرع ا حلف بعزة الله“ اھ .)۳۱٣٤٣٣(‏ فاندحض قول این حزم: 
”ان الیمین بعظمۃة الله وإرادتہ وکرمه وحلمه وسائر ما لم یأأت به نص فلیس شیء من ذلك یھیٹا 
الخ ر۸ .)٣‏ والحق أنە لا حاجة إلی ورود النص با حلف بصفة صفة بعد ما ثبت کونہا صفة 
لہ عز وجل ما لم یغلب استعمالھا فی غیر الصفة کما لا حاجة إلی ورود النص باخلف ہاسم بعد 
۱ ما بت کونه اسما لله تعالٰیء ومن ادعی الفرق فلیأت ببرهان. 
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طط ساس سرھ رھک گت (فقام العباس معه ای مع 
عبد الرحمن بن صفوانء فقال: یا رسول الله! قد عرفت ما بینی وبین فلانء وأَتاك بأبیە 
لتبایعه علی الھجرۃ فأبیت؛ فقال النبی عت: لاھمجرۃ فقال العباس: اأُقسمت عليك 
لتبایعنهء قال: سط رسول اللہ عَيُ یدہ؛ فقال: ھات! أبرر عمی ولا ھجرۃة). رواہ 
"اس7ا بن ماجه (نیل الأوطار ۸ .)٤٥٦٤:‏ قلت: رزجال:ایں ماج ثقات غیر یزید ؛ بن ابی 
زیاد فمختلف فيه؛ وقد وثق؛ وهو من رجال مسلم. وذکرہ الموفق فی "المغنی" 
)٤۰٦:١١(‏ بك بلفظ: (أبرزرت قسم عمی ولا هھجرة) اھ. 


قال این هبیرة فی کتاب الإاجماع: ”اأجمعوا علیٰ ان الیمین منعقدة بالل وبجمیع أسمائه 
الحسننی؛ وبجمیع صفات ذاتہ کعزتہ وجلاله وعلمه وقوتہ وقدرتہء واسٹٹنی أبو حنیفة العلم فلم 
یرہ یمیناء وکذا حق الله. وقال عیاض: لا خلاف بین فقنھاء الأأنصاز ان ا خلف بَأسمَاء اللہ وٴصفاته 
لازی انا ازع الکَائین نی اکا تا ایی اقلت بات تر للا غتار رھاب 
طلاقہ ذلك عن الشافعی. وإما یحتاج إلی النیة عندہ ما یصح إطلاقه عليه سبحانه وعلی غیرہ. 
وأما ما لا یطلق فی معرض التعظیم شرعا إلا عليه تنعقد الیمین بە وتجب الکفارةٴ. (فتح الباری_ 
۱غ) وفیه أیضا: قال الشافعی فیما أحرجہ البیہقی فی ”المعرفة“: ”من قال: وحق الله 
۱ وعظمة اللہ وجلال اللہ وقدرة اللہ یرید الیمین أُو لا یریدہ فھی بین انتہی .)٦۷٣٤١٢(‏ 

”واختلف أقوال أئمتنا فی الحلف بحق اللہ تعالیء فلا یکون حالفا فی قول ابی حنیفة 
رذ رایت آی پوست+ وتی آخاری غعلد یکسون ینا لان الشیٰء قد یضافت إلی نت 
فی ا جملةہ وا حق من اُسماءہ تعالیء فکأنه قال: واللہ الحق ولھما اُن الأصل الإضافة إلی غیرہ لا 
إلی نفسہء وا حق اللضاف إلی الله تعالی یراد بە الطاعات والعبادات فی عرف الشرءےء بدلیل ما ورد 
عنہ ِا:ٍ دیا معاذ ہل تدری ما حت اللہ علی عبادہ؟ وما حق العباد علی اللہ؟ قال: الله ورسوله 
أعلم قال: فإن حق الله علی عہادہ ان یعبدوہ ولا یش رکوا بە شیعاء وحق العباد عسلی اللہ ان 
لا یعذب من لا یشرك بە شیغاٴ. ا حدیث رواہ الشیخان والترمذی (جمع الفوائد ۷:۱۱). 

وا خلف بعبادة الله وطاعتہ لا یکون : ھیناء ولو قال: وا حق یکون بمیناء لأن الحق من أسماء 
اللہ تعالی “ ۲ ۷). 

قولہ: ”عن عبد الرحمن بن صفوانٴء ”وقولہ: عن این عباس' الع قال لوف ق کی العی: 
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٣٣٣٣-عن‏ عائشة ة رضی اللہ عدہا فی حدیث طویلء قالت: (قال رسول 
اللہ عرن: أتَن لا ادخ ل علیکن شہراة قغابعا سنا وعفرین: لہ دخل علیتا مساء 
الٹلائینء فقالت: کنت حلفت ان لا تدخل شھراء فقال: شھر ھکذاء و شھر ھکذاء 
وفرق بین کفیه وأمسك فی الثالشة الإبہام*. رواہ الحاکم فی ”الستدرك“ .)۳۰۲٣:٤٢(‏ 
وصححه علی شرط البخاری؛ وقال: فیه البیان أُن أقسمت علی کذا یمین وقسممء وأقرہ: 
علی تمحر التعی. 

-ٛ-٤‏ عن ابن عبساس: ”ان أُبا بکر قال: أُقسمت یا زسول اللہ! بأبی أنت ء 
لمحدثنی ما الذی اأخطأت؛ فقال النبی ك: لا تقسمٴ. رواہ أبو داود وسکت عنه.۔ 
قال المنذری: را سای وھ ملق راضای ران دامو و لفظ لأبی داود: 
”لم یخبرہ' . سکت عنه ہو والمنذری (عون المعبود ۳: ٤٠‏ . 


”وإن قال: اأقسمت أُو آلیت أو حلفت أو شھدت لأفعلن کذاء ولم یذ کر باللہ فعن أحمد إنہا مین 
سواء نوی أُو اأُطلق. روی نحو ذلك عن عمر وابن عباس والنخعی والٹوری وأبی حنیفة وأصحابہ. 
وعنه إِن نو الیمین باللہ کان : ینا وإلافلاء وھو قول مالك وإسحاق وابن ا منذلأنه بحمل 
القسم باللہ وبغیرہء فلم تکن یمینا حتی یبصرفه إلیہا. وقال الشافعی: لیس بیمین وإن نوی. روی 
مور ورتو یت وقتادة وأبی عبید لأنہا عریت عن اسم اللہ وصفتہء فلم تکن 
مینا. ولنا أنه قد ثبت لھاعرف الشرع والاستعمال. فذکر حدیث أبی بکر وعباس ا مذ کور فی 
: للن. ٹم قال: وفی کتاب الله تعالی: اذا جامك النافقون قالوا نشھد نشھد إنك لرسول اللہ إلی قوله: 
اتخذوا ایمانہم جنة4. فسماہا یمیناء وسماہا رسول اللہ عنُقسماء وقالت عاتکة بنت عبد الطلب 
عمة رسول اللہ : حلفت لئن عادوا لنصطلمنہم. وقالت عاتکة بنت زید بن عمرو بن نفیل: 
ہی کت سے مرح ولا سك خلیئ اظسجتراا 
وقولھم: یحتمل القسم بغیر الل. قلنا: إنھا یحمل علی القسم اللشروع: ولھذا لم یکن ھذا 
کروعاء وو س لعل اسم پر لان مکرواء واز ان مکروھا لع بفمل آپ بر ین دی 
النبی یك ولا أبر النبی سا قسم العباس حین أقسم عليه٭ اھ .)۲۰٦:٢٢(‏ 
وفی ٭البدائعٴ: ون آن القسم ما لم یجز إِلا اللہ عسز وجل کان الإخیار عنه إخبارا عما 
لا یَجُوز بدوئہ کما فی قولہ تعالی: ”واسأل القریة التی کنا فیہا ٴ. (ونذ کر قول ال موفق: ان اللفظ 
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٥ ۱‏ عن بریدة قال: قال رمسول اللہ یگ دلیس منا من حلف بالأمائةہ رواہ 
ابو داود وسکت عنه هو وا منذری؛ ورجال إسنادہ ثقات. ۱ ۱ <ت 
۲٦‏ - وأخرج الطبرانی فی الاٌُوسط بإسناد رجاله ثقات من ۔حدیث ابن عمر: 
أُن النبی ك سمع ر جلا بحلف بالأمائة فقال: السٹ الذی یخلف بالأأمانةہ (نیل 
الأُوطار .)٥٤٦٥:۸‏ قلت: وا حدیث فی ”مجم الزوائد٭ (٤:۱۷۸)ء‏ ولکه بلفظ: وإن 
رجلا سمع رجلا یحلف بالأمائق فقال: ألست الذی تحلف بالأمائةہ اھ.. والظاھر 
وقوع التصحیف فيه. ۱ 


نذا اشتھر فی العرف صار من السماء العرفیقہ یجب حملہ عليّه عند الطلاقء ومتی احتاج اللفظ 
إلی التقدیر وجب التقدیر لەہ ولم یجز إطراحہ إلخ). ولأن العرب تعارفت ا حلف علی ھذا الوجهء 
والقسم لا یکوت إلا بالله تعالی فی عرف الشرع' اھ ملخصا (۷:۳). 

قولە: ”عن بریدة*٭ إلخ. قال ا موفق فی امغنی: ”قال القاضی: لا یختلف ا مذھب فی ان 
ا ملف رأمانة الله بمین مکفرةۃ وبہذا قال أبو حنیفة (فيه نظر کما سیأتی). وقال الشافعی: لا تتعقد 
الیمین لھا إلا اُن ینوی ا حلف بصفة اللہ تعالیء لأن الأُمانة تطلق علی الفرائض. قال الله تعالی: ظانا 
عرضنا الأمانة علی السموات والأرض 4ء الایة. والودائع وا حقوق. قال الله تعالی: ظإإن الله 
یأم رکم اُن تؤدوا الأمانات إلی اُھلھای4. وإذا کان اللفظ محتملا لم یصرف إلی اأحد محتملاتہ إلا 
بنیة أو دلیل۔ ولنا ان أمانة الله صفة لە بدلیل وجوب الکفارۃ علی من حلف بہا إذا نوی؛ ویجب 
حملھا علی ذذلك عند االإطلاقء لان حملھا علی غیر ذلك صرف لیمین السلم إلی العحصیة آو 
الکروہء والظاھر خلافه. وما ذکروہ من الفرائض والودائع لم یعھد القسم بہاء ولا یستحسن ذلك. 
لو صرح بھ. وأیضا: فإن أمانة اللہ الضافة إليه ھی صفةء وغیرھا یذکر غیر مضاف إلي کما ذکر 
فی الآّیات وا بر اھ ملخصا (۲۰۸:۱۱). ۱ ْ 

وفی ”البدائع“: ”لو قال: وأمانة الله. ذکر فی الاُصل أُنه یکون یمینا۔ وذکر الطحاوی عن 
اأےحاینا جمیعا أنه لیس بیمینء وجہ ما ذکرہ الطحاوی أن أمانة الله فرائضه التی تعبد عبادہ ہراء 
قال الله تعالی: طإإنّا عرضنا الأمانة علی السموات والأرضہ4؛ الآیة. فکان حلفا بغیر اسم الله عز 
وجلء فلا یکون یمینا. وجه ما ذکرہ فی الأصل ان الأمانة الضافة إلی الله تعالی عند القسم یراد ہما 
صفتہہ أ لا تری أن الأمین من اأسماء الله تعالیء وأنه مشتق من الأمائة فکان ا مراد بہا عند 
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٣۷۷ .‏ ۳> عن ابن عباس فی الرجل یقول: : هو یہودی أُو نصرانی و مجوسی أو 
برئ من الإسلام أُو عليه لعنة الله أو علیه نذرہ قال: "مین مغلظ“ رواہ عبد الرزاق 
(کنز العمال .)۳٣٣:۸‏ 

۱ ۸- روی الزھری عن خارجة بن زید عن ایی عن الی گلا : 01 
الرجل یقول: ہو یہودی أو نصرانی أو مجوسی أو برئ من الإسلام فی الیمین یحلف 
بہاء فیسحنث فی ھذہ الأشیاء۔ فقال: عليه کفارة بمین“ . اأخرجه ابو بکر (الخلال) کذا 

فی "امغنی“ (۱۹۹:۱۱). ۔ واٹذکور من السند صحیح؛ ولم اُقف علی باقی الاسناد 


الإطلاقء خصوصا فی موضع القسمٴ اھ .)٦٦:٦(‏ 

قلت: : لم أجد الأمین فی أسماء الله تعالی عند الشرمذی ولا عند ابن ماج ولا عند اافظ 

فی التلخیص ا ہیرہ ولا عند این حزم فی لحلی. . وقد استوعب الاأسماء التی صحت الروایة به 

واستوعب الحافظ الأسماء التی نطق بہا القرآن خاصة فان صح کونہ من أسماء الل تصالی تم 
الیل؛ ولا کم من صفات ال تعالی لم تسارف العرب اخلف بہا کالعلم و لا یکوٹ خاش 
ہا مینا لإطلاتھا علی غیر الصفة کالرحمة والغضب؛ وأیا ما کان فالحدیث محمول علی النہی 
عن الحلف بالأمانة غیر مضافة إلی اللہ تعالی؛ کما ہو الظاہر ا تبادر من فلا حجة فیه من استدل 
به علی ان ا حلف بأمانة الله لیس بیسمینء والحق الذی أمیل إليہ ان ا حلف بأمانة الله بمین إِن نوی بہا 
صفة اللہ وی ولیس بیمین إن نوی برتی و اُطلق اللہ تعالی أعلم. ۱ 

قولہ: ”عن ابن عباس ٴ وقولہ: ”روی الزھری“ إلخ. قال فی البدائغ: ”ولو قال: إن نعل 
کذا فصو یہودی أو نصرانی أو مجوسی أو برئ عن الإسلام او کافر أو یعبد من دون اللہ أو یعبد 
الصلیب أو نحو ذلكء مما یکون اعتقادہ کفرا فھو یمین استحسنانا۔ والقیاس أنه لا یکون یمیناء وھ 
قول الشافعی. . وجہ القیاس أنه علق القعل ا حلوف عليه بما هو معصیةہ فلا ایکون حالففاء کما لو 
قال: إن فعل کذا فھو شارب خمرا أو آکل میتة. وج الاستحسان أُن ال حلف بہذہ الأألفاظ 
متعارف بین الناسء فإنہم یحلضون بہا من لن رمسول اللہ مك إلی یومنا ھذا۔ ولو لم یکن ذلك: 
حلفا ا تعارفوہہ قدل تعارفھم علی أُنہم جعلوا ذلك کتایة عن ا حخلف باللہ عز وجلء وإِن لم یعقل 
وج الکنایة فيه کقول العرب: : لله علی أُن أضرب ٹوبی حطیم الکعبةہ إن ذلك جعل کتایة عن 
التصدق فی عرفھم وإ ن لم یعقل وجہ الکنایة فیهِکذا ھٰذا. ھذا إذ اأضاف الیمین إلی الستقبل؛ 
فأُما إذا أآضاف إلی ا ماضی بأن قال: ہو یہودی أُو نصرانی إِن فعل کذا لشیء قد فعلە فھذا بین 











۹ عن أم سلمة ”اُنہا حلفت فی غلام لھا استعتقھا. قالت: لا أعتقھا الله 
من الدار إِن اأعتقعه أُبداء ٹم مکٹت ما شاہ الله ٹم قالت: سحان الله سمعت رسول 
اللہ کا یفول: من حلف علی بین فرآی میرا متہا فلیکفر عن یمینہ ٹم یقیعل الذی 
ہو خیرء فأعتقت العبد ٹم کفرت عن یمینہاٴ. رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ ورجاله 
ثقات إلا ان عبد الله بن حسن لم یسمع من أم سلمة (مجمم الزوائد .)۱۸٥:٤‏ قلت: 
ولکنە ثقة جلیل القدرء کان مغیرۃ إذا ذکز لە الروایة عنه قال: هذہ الروایة الصادقق 
وکان کبیر بنی ھاشم فی وقتہ؛ ما کان علماء ا مدینة یکرمون اُحدا ما یکرمونہ۔ وھو 
من صغار التابعین روی عن عم جدہ عبد اللہ بن جعفر بن أبی طالبء کذافی "فتح 
الباریٴ (۳۱۸:۱۳) والتہذیب. فھذہ روایة صحیحة صادقة مع إرسالھا۔ 


الغموس بہذا اللفظء ولا کفارۃ فییە عندنا. ولکنه ھل یکفر لم یڈکر فی الأصل والصحیح أنه 
لا یکفر؛ لأُنە ما قصد بە الکفر ولا اعتقدہ؛ وانما قصد بە ترویج کلامه وتصدیقه فیه ‏ اھ (۸:۳). 

وتعلیل ال ٍواب بہذا الوج أُولیٰ مما علله به صاحب الھدایة من إلحاقہ بحرع المباحء فان 
تحریم المباح إنما یکون فی الستقبل دون ا ماضیء والحلف بہلہ الألفاظ یمین مطلقا کما مر. وھو 
اُولی أیضا ما نقله ابو ا حسن بن القصار من ا مالکیة عن بعض ا نفیةء أنہم احعجوا لإیجاب 
الکفارۃ بن فی الیمین الامتناع من الفعلء وتضمن کلامە با ذکر تعظیما للإسلام. وتعقب ذلك 
بأأنہم قالوا فیمن قال: وحق الإسلام إذا حنث لا تجب عليه کفارةء فأسقطوا الکفارۃ إذا صرح 
بتعظیم الإسلام؛ وأثبتوھا إذالم یصرح اھ. کذا فی ”فتح الباری " )٦4٦۸ ×١ ٢(‏ _ 

والصحیح ما قاله صاحب البدائع ان ا حنفیة لھا جعلوہ ینا استحساناء لتعارف الناس 
با حلف بهھ. القیا ما الہ الشاعی+ ولکن ترکناہ بالنص: وھو ما ذکرناہ فی الا عن عن”' ابن عباس 
وزید بن ثابت مرفنوعاء وعن ام سلمة وابن عمرو من وافقه من أُزواج النبی عيء وفیی کل ذلك 
دلیل علی صحمة ما قالہ صاحب البدائع إن الحغلف یہہ الأفاظ متعارف بین الناس من لد نو 
إلی یوما ھذا 
)١(‏ وما عزاہ ان النذر إلی ابن عباس وآبی ھریرۃہ أُنہما قالا: لا کفارة عليه۔ ذکرہ أ حافظ فی الفتح .)٦٦۸:۱١(‏ فمحمول علی 


.. ماإذا جلف علی ماضء وھو بین الغموس لا کفارة لھا عندنا أیضا۔ ولفظ عبد الرزاق صریح فی ان ابن عباس جعل ا حاف 
بقوله: ھو یہودی ونصرانی بھینا مغلظاء ومقتضاہ وجوب الکفارۃ إذا حلف علی مستقبل وحنث فیەہ فافھم. 














ھت ا حلف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفاتہ ٢‏ 


۰ -عن أبی رافع قال: ”قالت لی مولاتی لیلی بنت العجماء: کل مملوك لھا 
محرر وکل مال لھا ھدی؛ وھی یہودیة ونصرانیة إِن لم تفرق بینك وبین امرأُتك. 
قال: : فثیت زینب بنت أم سلمة. ٹم أثیت ت حفغصة إلی ان قال: ثم أُتیت این عمر فجاء 

معی إلیہاء فقام علی الباب فسلم فقال: من حجارۃ انت آم من حدید؟ اأفعك زینب؛ 
وأفتعكغ أم الؤہنین؛ کقری عن یمینكثء وخلی بین الرجل وامسرأتہٴ. رواہ الأثرم 
والجوزجانی مطولاء وزاد اأحمد: واعتقی جاریتلغ“ ۔ وھذہ زیادة یجب قبولھا۔ قاله 
اللوفق فی "الغنی“ (۲۱۹:۱۱٢۲۲۰)۔‏ قلت: وعزاہ فی ٭کنز العمال“ )٣٣:۸(‏ إلی 
عبد الرزاقء وذکرہ مفصلا وسر سی او ہی کی یر می یہ 
ب4 وأخرجە الدارقطتی فی سننە(٢‏ وروی سس ہم رہ ”واعتقی 
جاریتك " ثم اطلعت علی سند بد الرزاق عند ابن حسزم فی ”ا حلی ٭ (۸:۸) عن 
اللعتمر بن سلیمان الشیمی عن أبیه عن بکر بن عبد اللہ المرنی اخبرنی أبو رافع فذ کرہ؛ 
وھذا سند صحیحء وصرح ابن حزم نفسه بصحة الأثر, 





واحتج ا جمھور با رواہ الشیخان عن أبی ھریرۃ مرفوعا: من حلف فقال فی حلفہ: واللات 
والعزیء فلیقل لا إلە إلا الل ومن قال لصاحب: تعال أقامركء فلیتصدق. وبا رواہ النسائی عن 
سعد: ”کنا نذکر فی بعض الأمر ونا حدیث عھد بالماعلیق فحلفت باللات والعزی فقال لی 
أصحاب النبی ىك : ما قلت؟ ائت النبی يك فأُحبرہء فأُنا لا نراك إلا قد کضرت: فلقیتہ. فقال: 
قل: لاإ لە إلا اللہ وحدہ ثلاث مرات: وتعوذ باللہ من الشیطان ٹلاٹ مراتء وانفل عن شمالك 
ثلاث مرات ولا تصدله. (جمع الفوائد ۲۱۳:۱). قال ال خطابی: فی ھذا ا حدیث دلیل علی اُن 
لا کفارة علی من حلف بغیر الإسلام وإن أُثم بەہ لکن تلزمہ التوبة لأنہ يك أمرہ بکلمة التوحیدء 
فاشار إلی عقوبتہ تختص بذنبہہ ولم یوجب عليه فی ماله شیکا. کذا فی فتح الباری (١۷:۱٦٥)۔‏ 

قلت: لا دلیل فیه علی ما ذکرہ بل فیه دلیل علی أُن الیمین بغیر الله لا تتعقد وم ڈا 
لا نزاع فيەء ولا یخفی أن ا حلف باللات والعزی لم یکن متعارفا بین السلمین, لا فی زمن 
النبی طكُّء ولا فیما بعدہہ وانھا حلف بہا من حلف خطاً لسبق اللسانء بخلاف ا حلف بقوله: 
"ھو برئ من الإسلام أُو هو یہودی ونصرانی ومجوسی٭ء فإنه متعارف بین الناس یحلفون بە من 
لدن رسول اللہ مل إلی یومنا ہذا. فدل تعارفھم علی أنہم جعلوا ذلك کنایة عن ا حلف بالل عرٗ 
وجل وإِن لم یعقل وجه الکنایة فیەء وقیاس المتعارف علی غیر ا متعارف باطل۔ 





لے 


إعلاء لسن ا حلف باللہ تعالی وبأسمائه وبصفاته ۷ 


۱ - أُخحبرا أبو حنیفة عن حمادعن إبراھیمء قال: ”اأقسم وأقسم باللہهف 
وأشھد وأشھد باللہ وأحلف وأحلف اللہ وعلی عھد اللہ وعلی ذمة اللہ وعلی نذر 
الله وعلی نذر وھو یہودی؛ وھو نصرانی وھو مجوسی وھو بری من الإسلام. کل 
ھذا بین یکفرھا إذا حنثٴ. أخرجه محمد فی الاثار وقال: وبہذا کلە نأخذ وھو قول 
ابی حنیفة اھ -.)۱١ ٤(‏ 


رو دعلی یمان کہ ہر سای ار ماف اھ“ رای ھک سڈ لا 
أعتقھا اللہ من النار إِن اعتقته“. فکل ذلك لیس بیمین عندھم کما فی الھندیة :)۳٦:٣(‏ “لو قال: 
عليه لعنة الله إن فعل کذاء او عليه عذاب اللہ لا یکون یمیناء وکذا لو قال: عذبه اللّة بالنار أُو حرم 
عليه الجنة إن فعل کذاء فشیء من ھذا لا یکون یمینا“ اھ.. والجواب: أُن الحلف باللعنة أُو بتحریم 
ال جنة عليه لم یکن متعارفا عندھمء ولعله کان متعارفا عند ابن عباس وأم سلمة فجعلاہ بمیناء ولا 
یخفی ما فیه. ویؤید کون ال حلف بأن عليه لعنة اللہء أو لا یعتقہ اللہ من النار إن فعل کہذا یمینا قوله 
تعالی: وا خامسة ان لعنة الله عليه إِن کان من الکاذبینء وا خامسة ان عضب اللہ علیہا ِن کان من 
الصادقین4. جعلھا شھادة والشھادة یمین عندھم. ومکن أُن یقال: إن ذلك فی معنی الشهادۃ 
ولا یلزم من کون الشھادة یھینا کون ما فی معناھا یمینا أیضا فافھم. . فلعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرا. 

قال اللوفق فی ”المغنی“: ”اخخعلفت الروایة عن أحمد فی ا حلف با خروج من الإسلام. 
فعن أحمد عليه الکفارۃ إذا حنث. یروی ھذا عن عطاء وطاوس وا حسن والشعبی (والنخعی کما 
سیآتی. وھؤلاء اُجلة الصابعین) والشوری والاوزاعی وأص4حاب الرأی. ویروی عن زید 
ثابت رضی الله عنه. والثانیة لا کفارۃ عليهء وھو قول الشافعی ومالك واللیث وأبی ثور وابن المنذر 
وھذہ أصح إن شاء الله تعالیء فان الوجوب من الشارعء ولم یرد فی ھذہ الیمین نص؛ ولا ھی فی 
قیاس اللصوص* اھ ملخصا (۱۹۹:۱۱). قلت: وی نص أُصرح من حدیث زید بن ثابت 
مرفوعا: ”عليه کفارة یمین“. ذکرہ الموفق نفسہ؛ ولم یعله بشیء؛ فھل قوله: لم یرد فی ھذہ الیمین 

نص٭ إلا تحکم. وقد تأید بقول اہن عباس وابن عمر وام سلمة وحفصة فالحق ما ذھب إليه اأصحابنا 

ا حنفیة رحمھم اللہ تعالی. 

قوله: ”أخبرنا أبو حنیفة“ إلخء دلالته علی معنی الباب ظاھرة. وإبراھیم من أُخص الناس 
بمذھب ابن مسعود وأصحابه وألزمھم لە: سی بس مم سٹ 
الصحابة والتابعین کما تقدم. وفی کل ذلك دلیل علی صحة ما رواہ زید این ثابت عن النبی لا 
یك ولا أقل من ن أُن تک مسج واللہ تعالی اُعلم. 








۸ ۱ ۱ ۱ ١١ - چ‎ 


باب لا تعقد الیمین إذا حلف بغیر اللہ عز وجل 

۲ --عن عصد الله بن عمر رضی اللہ عدہما: (أن رسول اللہ جج اُدرك عمر 
این المخطاب وہو یسیر فی رکب یحلف بأبیه. فقال: الا! إِن اللہ ینہ اکم ان تحلفوا 
اک من کان حالفا فلیحلف بالل أو لیصمت؛ رر مہ قال 
عمر: "فو الله ما حلفت ہا منذ سمعت النبی مل ذاکرا ولا اثرا“ و 'سسقت ان 
آئی ناڈ من طریق عکرمة نحوہہ۔وزاد: فاذا رسول اللہ مل یقشول: ”لو أن أحد کم 
حلف با مسیح ھلكء والمسیح خیر من آباء کم“ ۔ وھذا مرسل یقوی بشواھدہ. 
۱ باب لا تنعقد الیمین إذا حلف بغیر اللہ عز وجل 

قولە: ”عن عبد اللہ بن عمر* إلخ. قال ا حافظ فی الفتح: وظاہر ا حدیث تخصیص ا حلف 
اللہ خاصة. لکن قد اتفق الفقھاء علی ان الیمین تنعقد باللہ وذانه وصفا الغنلیة واختلغوا فی 
انعقادھا یہعض الصفات کما تقدم. وأما الیمین بغیر ذلك فقد ثبت النع فیہاء وھل الدع للتحرم 
قولان عند ا مالکیة ( وکذا عند ا حنفیة کما فی رد ا حتاں). واللشھور عندھم الکراہة. والحخلاف 
أیضا عند ا حنابلق لکن اللشہور عندھم التحرمء وبە جزم الظاھریة. وقال ابن عبد البر: لا یجوز 
ال حلف: بغیر اللہ بالإ(اجماعء ومرادہ بنفی ا جواز الکراهة اعم من التحرج والتشزیەء فإنه قال فی 
موضع آخر: أأجمع العلماء علی ان الیمین بغیر اللہ مکروهة منہی عنہاء لا یجوز لأحد ا حلف بہا. 
وا خلاف موجود عند الشافعیة وجمھور أصحابه علی أنە للتدزیه. وقال إمام ا حرمین: الملذھب 
القطع بالکراهة. وجزم غیرہ بالتفصیلء فإن اعتقد فی ا حلوف فیه من التعظیم ما یعتقدہ فی اللہ 
حرمء وکان بذلك الاعتقاد کافراء وعليه یتنزل, ا حدیث ا مذ کور وإذا اعتقد تعظیم ا حلوف بە 
علی ما یلیق به من التعظیم فلا یکفر بذلكء ولا تتعقد یمینە. قال ا ماوردی: لا یجوز لأحد ان 
و سوب شش رز وت رد یئ 
عزله لجھلە " اھ ملخصا (٢۰۱٢1٦)۔‏ 

قلت: ”٭حدیث النہی عن ا حلف بغیر اللہ محمول علی غیر التعلیقء وہو ا حلف ال تعارف 
رانرات اس اوافرت احلن راف و انے رکسر تار اعت بر شر رفعاتر ماعط 
الجزاء بالشرط فلیس بیمین وضعاء ونما سمی ینا عند الفقھاء حصول معنی الیمین باللہ تعالی؛ 
وھو ا حمل أو المنعء فا حلف بغیر اللہ من غیر تعلیق یکرہ اتضاقاء ما فیه من مشا رکۃة المقسم به لله 
تعالی فی التعظیم. وأما التعلیق فلیس فیہ تعظیمء بل فیه ا حمل أُو النع مع حصول الوٹیقة فلا بکرہ 








إعلاء السنن لا تتعقد الیمین إذا حلف بغیر الله عز وجل -- ۹ 


۳ ھ وأخرج الترمذی من وجه آخر عن ابن عمر: ٭أنه سمع زجلا یقول”: 
لا والکعبة. فقال :ال تحلف بغیر اللہ؛ فانی سمعت رسول اللہ مہہ یقول: من حلف بغیر 
اللہ فقد کفر أو اأُشرك. قال الترمذی: حسن وصححہ ال حاکم (فتح الباری :٤‏ ۲۹۷). 


اتفاقا. وإنما کانت الوثینقة فيه اکٹر من ا حلف باللہ تعالی فی زماننا لقلة مبالاۃ العوام با لحنث ولزوم 
الکفارۃ. وأما التعلیق فیمتنع ا حالف فیه من ا حنث؛ خوفا من وقوع الطلاق والعتاق. وفی العراج: 
فلو حلف بە لا علی وجە الوثییمة أُو علی ا ماضی یکرہٴ. کذا فی ”رد ا حتار (۷۰:۳). فبطل 
حکم الماوردی بکراہته إذخالا لە فی ا حلف بغیر اللہ مطلقا لم تتعقد یینە (بدلیل أُنە لم یوجب 
الکفضارۃ علی من حلف باللات والعزی؛ واغا أمرہ ان یقول لا إله إلا اللہ سواء کان ا حلوف به ٠‏ 
یستحق التعظیم ممعنی غیر العبادة کالأنبیاء وا ملائكة والعلماء والصلحاء وا ملوك والاباء والکعبة 
أو کان لا یستحق التعظیم کالحادہ أو یستحق التحقیر وال(ذلال کالشیاطین والاأصنام وسائر من 
عبد من دون الله. استثنی بعض ال حنابلة من ذلك ا حلف بنبینا محمد طٌٌإِكّء فقال: تنعقد بە الیمین 
وتجب الکفارۃ بالحنث: فاعتل بکونە أحد رکنی الشھادة التی لا تم إلا بە وأُطلق ابن العربی نسبتہ 
مذھب أحمدہ وتعقبہ بن لأیمان عند أحمد لا یتم إلا بفعل الصلاۃء فیلزمه ان من حلف بالصلاۃ 
تنعقد بیمینه ویلزمە الکفارة إذا حنث. اھ .)٦٦٥:١١(‏ 

وقال الموفق فی ”الغنی“ بعد ذکر الروایتین عن أحمد: ”والاأول أُولی (أی عدم انعقاد 
الیمین بہ) اسول النبی َء ”من کان حالفا فلیحلف باللہ أو لیصمت“. ولأنه حلف بقیر اللہ 
تعالی فلم توجب الکفضارۃ بالحنث فيه کسائر النبیاء ولانه مخلوق فلم تجب الکفارۃ بالحلف بەہ 
ولأن لیس بمتصوص عليه ولا فی معنی النصوص ولا بصح قیاس اسم غیر اللہ علی اسمد؛ لعدم 
الشبه وانتفاء المماثلة“ّ اھ (۱۷۸:۱۱). فثبت ان انعقاد الیمین با حلف بنبینا گچ روایة ضعیفة عن 
أحمد لا تعویل علیہا عند اُھل مذھبه فافھم. ۱ 

وقال بعض العلماء: ”لا یکرہ ا حلف بغیر اللہ تعالیٰ: فو تاد وقال 
انبی له نی حدیث الاأعرابی: وأفلح وأٔبیه إن صدق٤.‏ . وقال فی حدیث أبی العشراء: ہوأبيیك لو 
طعنت فی فخذھا لأجزأأك ولا حجة لھم فی ذلك. فأما قسم اللہ تعالی بمصنوعاتہ فإغا اُقسم دالا 
علی قدرته وعظمت فکأُنه أقسم بصفاته. ولل تعالی ان یقسم با شاء من خلقء ولا وجه للقیاس 
ےپ و وت وأُما قولہ یك فی حدینث الأعرابی: وأفلح وأبيە٠.‏ 


5 حدیث ابن عمر ھذا أخرجه الحاکم فی المستدرك سسس کْف سسشسھ‎ (١( 








ج ۔ ٢٢١‏ ۱ لا تتعقد الیمین إذا حلف بغیر اللہ عز وجل ۳٣۰‏ 


۹٤‏ - عن ابن جریج: سمعت عطاء وقد سأله رجلء فقال: ٭قلت: والبیت 
وکتاب الله. فقال عطاء: لیسا لك برب لیسا یمیناٴ. أُخرجه عبد الرزاق. وبە یقول ابو 
حنیفة کذا فی ٭ا حلی “ (۸۲۰۸). وسندہ صحیح۔ وا 


فقال ابن عبد البر: هذہ اللفظة غیر محفوظة من وجە صحیح؛ فقد رواہ مالك وغیرہ من ال حفاظ 
فلم یقولوھا فیە. وقد جاءت بمن راویہا وھو إسماعیل بن جعفر بلفظ: ”أفلح واللہ إن صدق“. 
وزعم بعضهم ان بعض الرواۃ عنه صحف قولہ: ٭وأبیهٴ من قولہ: ”والل ٴ وہو یحتملء وحدیث 
أبی الشعراء قد قال أحمد: لو کان یشبت: یعنی أنە لم یثبت ولھذا لم یعمل به الفشھاء فی إِبَاےة 
الذبح فی الفضخذ. ثم لو ثبت فالظامر أُن النہی بعدہہ لأأن عمر قد کان یحلف بہا کما حلف 
ابی اه ٹم نہی عن ا حلف بہاء ولم یرد بعد النہی إباحة. ولذلك قال عسر وھو یروی ال حدیث 
ابعد موت النبی مَ: ”فما حلفت بہا ذاکرا ولا أثرا“, وھذا صریح فی تأحر النہی. فاندفع قول 
اللنذری: دعوی النسخ ضعیفة لإمکان ا جمع ولعدم تحقق الداریخ. وأیضا: فقد تقرر فی أُصول 
الحنفیة: إِذا تصارض ‏ حاظر والمبیح یجعل ا حاظر متأخرا کیلا یلزم النسخ مرتین. وقد ذکر الحافظ 
فی "الفضتحٴ )٦١٤:١٤(‏ والموفق فی ٭امغنی ٭ (١١:٢٦۱ء )۱٦١‏ ہذہ السٌألة بأبسط وج 
فلیراجع. ونھا خصنا لك کلامھما هھنا بقدر ا حاجة. قال الحافظ فی ”الفتح“: ”وفیہ الرد علی من 
قال: إِن فعلت کذا فھو یہودی أُو کافر أنه ینعقد بمیناء کما نقل ذلك عن ا حنفیة وا حتابلة والوجہ 
أنه لم یحلف باللہ ولا بما یقوم مقام ذلك“ اھ ((٤:٤١٥)۔‏ قلنا: قد تقدم عن ٴالبدائعٴ کونە 
کنایة عن ا حلف باللہ عز وجل عرفا وإن لم یعقل وجه الکنایة فیەہ فتذ کر: عو ا 

قولہ: "عن ابن جریج إلخ. فی دلالة علی عدم انعقاد الیمین با حلف بللصحف لکونە من 
ا حلف بغیر اللہ فان الصحف والقرآن والکتاب اسم للمکتوب بین الدفتین, والمکتوب لیس ہبصفة 
اللہ تعالی حقیقةہ بل کلام اللہ الصفة النفسیة القائمة بە تعالی لا بمعنی ا حروف, غیر أُنە لا یقال: 
القرآن مخلوقء لان العوام إذا قیل لھم ذلك تعدوا إلی الکلام مطلقاء ولذا قالوا: من قال بخلق 
القرآن فھو کافر. قلت: فحیث لم یجز ان یطلق عليه أُنه مخلوقء ینبغی اُن لا یجوز أن یطلق عليه 
أنه غیرم تعالیء بمعنی أنه لیس صفۃة لە لأن الصفات لیست:عیتا ولا غیرا کما قژز فی معطہ: فالحق 
ما قاله فی الھدایة: ” وکذا إِذا حلف بالقرآن لأنہ غیر متعارف ٴ. فھو یفید أنە لیس من قسم الحلف 
بغیر اللف بل ھو من قسَم الصفات؛ ولذا علله بأنه غیر متصارف:.ولو کان من القسم الاُول لکانت 
العلة فیە النہی ا مذ کور لا غیرہہ لأن التعارف إِما یعتبر فی الصفات امشت رکة. قال الکمال: ولا 
یخفی ان ا حلف بالقرآن الاّن متعارف فیکون یینا۔ وأُما الحلف بکلام اللہ فیدور مع العرف. وقال 














إعلاء الستن لا تتعقد الیمین إذا حلف بغیر اللہ عز وجل 3 


٥ػ۵-‏ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن السبی لگ قال: رن حخلق تال 
فی حلفه: باللات والعزی فلیقل لا إلە إِلا اللہ ومن قال لصاحبے: تعال أقامرك 
فلیتصدق٤.‏ رواہ البخاری (فتح الباری .)٦٦۷۰۱٢‏ ۱ 


العینی: وعندی اُن الصحف ین لا سیما فی زمانناء وعند الشلائة الصحف والقرآن وکلام الله 
بمینء وفی الھندیة عن اللضمرات: وقد قیل ھذا ای عدم کونە بمینا فی زمانہمء أما فی زماننا فیمینء 
وبە أخذ ونأمر ونعتقد. وقال محمد بن مقاتل الرازی: إنه مین وبە اذ جمھور مشایخنا اھ. فھو 
مؤید لکونه صفة تعورف ا حلف بہا کعزة اللہ وجلالہ: ولو قال: أقسم با فی ھذا الصحف من 
کلام اللہ تعالی ینبغی ان یکون ینا أُی اتفاقا. کذا فی الدر مع الشامیة ملخصا (۷۸:۳)۔ 

وأخرج ابن حزم فی ا حلی عن الحسن ومجاھد مرسلا: ”قالا جمیعا: قال رسول اللہ طِ: 
من حلف بسورۃ من القرآن فعلیه بکل آیة منہا یمین صبر فمن شاء بر ومن شاءفجر. ولفظ 
الحسن: إن شاء بر وإن شاء فجر. وعن عبد اللہ بن حنظلق قال: ”اُتیت مع عبد اللہ بن مسعود 
السوق؛ فسمع رجلا یحلف بسورۃ البقرق فقال ابن مسعود: أما أُن علیه بکل آیة یھینا“ٴ. وعن 
إبراھیم النخعی عن ابن مسعودہ قال: ”من کفر بحرف من القرآن فقد کفر بە اأجمع ومن حلف 
بالقرآن فعليه بکل آیة مین ٴ۔ قال ابن حزم: وقد کان یلزم ا حنفیین وامالکیین ان یقولوا بقول ابن 
مسعود لأنہ لا یعلم له فی ذلك مخالف من الصحابة“ اھ (۳۳:۸). 

قلت: بصید من التصاف إلرامك المصم ا لا لدزمدہ فان الحدیث محمول علی الرجر 
والتشدید بالاجماعء ولذا لم یقل أحد من فقھاء الأمصار لا اُحمد وہو رافع لواء السأة بأن عليه 
بکل آیة یھینا. قال الوفق فی الغنی بعد ذکر الأقوال وسرد ا حجج: ”إذا ہت ھذا فان ا حلف بآیة 
منه کا حلف بجمیع لأنہا من کلام اللہ تعالی “ (۱۱:٢۹٦)۔‏ وإذا کان محمولا علی الزجر 
فلا حجة فیه لمن جعل ا حلف بالقرآن بمیناء لاحتمال ان یکون امراد الدنہی عن ا حلف بە فافھم. وإن 
رر ور سی رس رت عو مم و رت ھت 
مر ولکن این حزم لا یعرف إلا الروایة لا حظ لە فی ٴ الدرایة 

قوله: عن ابی ھریرة إِلخ۔ قال البغوی فی شرح السنة تبعا للخطابی: فی ھن ندیث دلیل 
علی ان لا کفارۃ علی من حلف بغیر اللہ تصالی وإن ئم بەہ لکن تلزمہ التوبقہ لان گل أمرہ بکلمة 
التوحیدہ فأشار إِلی ان عقوبتہ تختص بذنبهہ ولم یوجب عليه فی ماله شیئا“ اھ من ”فتح الباری “ 
ملخصا .)٦١۷:۱۱(‏ قلت: وہو قول جعھور العلماء کما صرح یه الموفق فی الغنی (۲۰۹:۱۱)۔ 








ج- ١١‏ یں جک ق ‏ : ۱ ۲ 


. باب إذا حلف علی فعل معصیة أُو ترك واجب وجب ا لحنث وکفارۃ الیمین 
٦‏ - عن بی ھریرۃ رضی الله عنه قسال: ققال رسسول اللہ عروت: (والل لن 
یستلج اُحدکم فی یمینە آٹم لە عند اللہ من ان یؤدی الکفارۃ التی ضرض اللہ عليهہ. رواہ 
مسلم (ا حلی؛ ۸: .)٥٣‏ وقال ا موفق فی الغنی :)۱٦٦١ :۱١(‏ متفق علیہ. 


فائدق: 


قال الوفق فی ٴ امغنی “: ٭إذا حلف بالعھدہ أُو قال: وعھد اللہ وکفالدہء فذلك بھین یجب ٠‏ 


تکقیرها إذا حنٹ فیہا. وبہذا قال ا حسن وطاوس والشعبی وا حارث العکلی وقتادة وا حکم 
والُوزاعی ومالك۔ . وخلفت عائشة بالعھد اُن لا تکلم ابن الزبیر؛ فلما کلمته اأعتقت أربعین رقبة 
وکانت إذا ذكکرتە تبکی وتقول: وا عھداہ. قال أحمد: العھد شدید فی عشرۃ مواضع من کتاب 
اللہ ویتضرب إلی اللہ تعالی إ إذا حلف بالعھد وحنث ما استطاع: وعائشة اُعتقت أربعین رقبة ٹم 
تبکی حتی تبل خمارھاء وتقو تمول: وا عھداہ. وقال عطاء وأبو عبید وابن ا منذر: لا یکون یمینا إلا أُن 
ینوی. وقال الشافعی: لا یکون ینا إلا أُن ینوی الیمین بعھد اللہ الذی هو صفتہ. وقال ابو حنیفة: 
لیس بیمین ولعلھم ذھبوا إلی اُن العہد من صفات الفعلء فلا یکون ا حلف بە بمیناء وقد وافقنا ابو 
حنیفة فی أُنە إذا قال: علی عھد الله ومیئاقہ ٹم حنث أنە یلزمە الکفارة“ اھ (۱۹۷:۱۱).' 

قلت: بل قد وافقھم ایشا فیما إذا'قال: وعہد اللہ فھوٴ بین عندہ لان العھ ین فصار کأنه 
قال: وین اللہ وذلك بھین؛ فکذا ھذا ذکرہ فی ”البدائعٴ .)٥:٣(‏ وفی الصدایة: ” وکذا قولە: 
وعھد اللہ ومیشاقہ لن العھد یمین+ قال اللہ تعالی: ڑواُوفوا بعھد اللہی4 وامیشاق عبارۃ عن العھد“۔ 
قال ا حقق فی الفتح: "و کذا الذمة کان یقول وذمة الله .)۳٦٣:٤(‏ وإنغا خالفھم أبو حنیفة إذا 
قال: والعھدہ وأُطلق من غیر ان یضیفه إلی اللہ تعالیء فلا یکن بمینا۔ وأما أثر عائشة فانا اأخرجەہ 
البخاری فی باب الھجرۃ بلفظ: ”للہ علی نذر ان لا أکلم ابن الزبیر ابداٴ“ ٠(‏ ٤:٤٤١٦ء‏ مع الفتح)؛ 
وفی مناقب قریش بلفظ: جو تروکما وقالت بعد ما اُعتقت أُربعین: نیس کے 
حین حلفت عملا أعملہ فأفرغ منەٴٴ. (۳۹۰۰۲)۔ بی سو سو سرت 
علی عھد وه یمن عندنا کما مرہ واللہ تعالی أُعلم. 

باب إذا:حلف می سل مسدار راوس اکا گار لان 

قولہ: ”عن أبی هریرةٴ إلخ. فصح بہذا لخبر وجوب الگاازۃ قی انمنٹ فی اخ ای 

یکون التمادی علی الوفاء بہا إثما. ِ 








إعلاء السنن ۱ ۳ 


۱ ۷۰+ - عن عبد الرحمن بن سمرۃ قال: قال رسنول الل گلا : دإذا حلفت علی 

بمین فرأیت غیرها خیرا منہا فأأت الذی هو خیرء وکفر عن یمینك دا انکار زكم 
الباری ۳٣۳ :۱١(‏ ). وقال الموفق فی ”المغنیٴ :)۱٦٦ :۱١(‏ متفق عليه. 
باب تحری ا حلال پھین تحب کفارتہا إذا حنث فیہا 

۸ - عن عائشة: ” کان النبی عق بمکٹ عند زینب بنت جحش ویشرب 

عندھا عسلاء فتواصیت انا وحفصة ان أیتنا دخل علیہا النبی كت فلتقل: إنی اأُجد منك 


قوله: ”عن عبد الرحمن٭ إلخ. قولە: ”فرأیت غیرھا خیرا منہاٴ یعم ما إذا کان الغیر 
واجبا وضسدہ معصیسة: فیجب |تیان الواجب وکفارۃ ا حنث. وقد استوفینا الکلام فی السأَلة 
فیما مضی؛ فتذکر. وت 
٭ فائدة: قال الموفق فی ”الغنیٴ: ویکرہ الإفراط فی ا حلف باللہ تصالیء لقوٰل اللہ ما 
پولا تطع کل حلاف مہین)4. وھذا ذم یقتضی کراهة فعلەہ فان لم ینرج إلی حد الإفراط فلیس _ 
مکروۂ إلا أُن یقترن بە ما یوجب الکراہة. ومن الناس من قال: الایمان کلھا مکروھة لقول الله 
تعالی: پولا تجعلوا اللہ عرضۃ لأمانکم4. ونا ُن النبی گگ کان یحلف کٹیراء وقد ,کان ' 
یحلف فی ا حدیث الواحد أمانا کشیرۃء ورما کرر الیمین الواحدة ثلاثاء فإِنه قال فی خطبة . 
الکسوف: (والل یا أسة محمد! ما أحد أغیر من الله ان یزنی عبدہ أو تزنی أمتہ یا أمة محمد! ۱ 
الله لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا ولبکیتم کشیراہ ولقیدے امرأة من الأنصسار فقال: 
٦‏ رر وقال: ”واللہ لأخرون قریشا“ ثلاا. 7 
کان هذا مکروھا لکان النبی بل اُبعد الناس منه. وأما قوله تعالی: پولا تجعلوا الله عرضة 
لأمانکمپ4. فسعناہ: لا تجعلوا أمانکم اللہ مانعة لکم من البر والتقوی والإصلاح بین الناس. قال: 
اُحمد وذکر حدیث ابن عباس باسنادہ فی قوله تعالی: ڈولا تجعلوا اللہ عرضة لأانکم4: : الروجل_ 
یحلف ان لا یصل قرابتہہ وقد جعل الله لە مخرجا فی النکفیر فأمرہ ان لا یعتل باللہ فلیکفر 
ولیبر. ٹم ذکر حدیثی ا متن .)۱٦٦ ١١(‏ 
۱ ہو ھی سر ہریت ج-" 
قوله: ”عن عائشة“ إلخ. قال ا حافظ فی ٭ الفتح ٴ: ٭قال ابن ا منذر: 0292 
نفسه طعاما او شرابا یحل. فقالت طائفة: لا یحرم عليه وتلزمە کفارۃ یمینء وبہذا قال اُھل العراقِ 
(فیه رد علی من عزی إلی ا حنفیة حرمة ما حرمه علی نفس. وقالت طائفة: لا تلزمہ الکفارة إلاً إِن 








چم ۲ط تحریم الحلال بمین تجب کفارتہا إذا حنث فیہا 7ور 


ریح مغافیر فدخل علی إحداناء فقالت للنبی عق ذلكء فقال: لا! بل شربت عسلا 
عند زینب بنت جحش ولن أُعود لەء فتزل: ڈیا ایہا النبی لم تحرم ما أحل اللہ لك خی 


حلف. واإلی ترجیح ھذا القول أشار اللصنف (أی البخاری) پإیراد ا حدیث بقوله: وقد حلفت؛ 
وھو قول مسروق والشافعی ومالك لکن استثنی مالك ا مرأة فتطلق. قال الشافعی: لا یقع عليه 
شیء إذا لم یحلف إلا إذا نوی 0 أُو عف فتعتق, وعله زط تار من اھ 
.)٢۹۸:۱۱(‏ ملخصا۔ ۱ 
قلت: قد مر فی باب الطلاق ان تمرم اثرأۃ یمین عصدنا إ إذا لم ینو بە الطلاق ولا الظھار 

ولا الڑیلاء وإن نوی الکذب لغاء فتذ کر. 
._ وقد احتج بحدیث عائشة من قال: بأن تحریم ا حلال یمینء ویعکر عليه ما فی بعض طرقہ من 
. قولہ مك : دفلن أعود له وقد حلفت“ٴ. فإنه یدل علی وجود ا لحلف فلم یکن التحریم بمجردہ ییناء 
ولا حجة فیە للخصم: فإنہ لا یقول بانعقاد الیمین بمجرد قوله: قد حلفت: ما لم یقل: باللہ وھذا 

ہو ا جواب عماباله ابن امنذر: وقد مك بعض من أوجب الکفارة ولو لم یحلف با وقع فی ۱ 
حدیث أَبی موسی فی قصة الرجل ا جرمی والدجاجء ولغ روایة سختصرة. وقد ثبت فی بعض 
طرقه الصحیحۃة: ان الرجل قال: ”حلفت أن لا آکله“. وقد أخرجه الشیخان فی الصحیحین 
کذلكء قاله ا حافظ فی الفتح .)٥۹۸:۱۱(‏ وقال أیضا: ”واستدل القرطبی وغیرہ بقولہ: حلفت 
علی ان الکفارۃ التی أُشیر إلیہا فی قوله تعالی: فلاقد فرض اللہ لکم تحلة أمانکمچ ھی عن الیمین 
التی أُشار إلیہا بقولہ: حلفت؛ شکون الگفارۃ لأجل الیمین لا جرد التحرم. وھو استدلال قوی لمن 
یقول: إنٗ التحری لا کفارة فیە بمھجردہ. وحمل بعضھم قولہ: "حلفت علی التحریمء ولا یخفی 
بعدہہ واللہ اأعلمٴ (۳۳۱:۹)۔ 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: ”وأما قول من قال؛ إنە حرم وخلف أَيضَاء فان 
ظاھر الیة لا یدل عليه وإما فیہا التحریم فقط. فغیر جائز ان یلحق بالایة ما لیس فیہاء فوجب ان 
یکون التحریم : مینا لڑیجاب اللہ تعالی فیہا کفارة یمین یإطلاقی لفظ التحریم“ اھ .)٥٤٤٤:٤(‏ ویدلٴٰ 
علی ذلك کون اللہ تعالی قد عقب قولە: طیا ایہا الذین آمنوا لا تحرُموا طیبات ما أحل الله لکم پ4 
بقولہ: فلا یؤاخذ کم اللہ باللغو فی أیمانکم ولکن یڑاخذ کم بما عقد الأیمان4. فلو لا ان تحرم 
ا هلال بمین لم یکن انعقیمه بحکم ائیمین وج برتبط َه ]حدی الین بالآخریء والیٰ ذلك أشار 
ابن مسعود کما سیأتی. 

٭ وقال الوفق فی ”الغنی“: ”إذا قال: ہذا حرام علی إن فعلت وفعلء أو قال: ما أُحل اللہ علی 
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مرضاة اُزواجك4). متفق عليه (المغنی لابن قدامة :۱١(‏ ۲۰۲). وفی لفظ للبخاری 
.(۷۲۹:۲): "فلن اُعود لە وقد حلفت لا تخبری بذلك اُخداٴ اھ. ۱ 


حرام إن فعلت؛ ثم فعلء فھو مخیر إن شاء ترك ما حرمہ علی نفسه (أی بشرط ان لا یکون ت رکہ 
معصیة) وإن شاء کفر. وإن قال: ہذا الطعام حرام علی فھو کا حلف علی ترکە؛ ویروی نحو ھذا 
عن ابن مسعود وا حسن وجابر بن زید وقتادۃ وإسحاق وأُھل العراق. وقال سعید بن جبیر فیمن 
قال: ال حل علی حرامء بمین من الأبمان یکضرھا. وقال الحسن: ھی ین لا اُن ینوی طلاق اسرأتہ.. 
وعن إبراھیم مثله وعنه إن نوی طلاقا وإلا فلیس بشئ. وعن الضحاك: ان ابا بکر وعمر وابن 
٭ مسعود قالوا: ا مرم مین وقال طاوس: و ما نوی وقال مالك والشافعی: لیس بیمین ولا شیء 
عليەہ لأنہ قصد تعبیر للشروع فلغا ما قصدہء کما لو قال ھذہ ربییتی ولنا قول اللہ تعالی: : ٹیا ایہا 
النبی لم تحرٗم ما أُحل اللہ لكء إلی قولە قد فرض اللہ لکم تحلة ایمانکم)4. سمی تحری ما أحل اللہ 
میناء وفرض لە تحلة وھی الکفارۃء وقالت عائشة فذ کر خدیث التنء ثم قال: فإِن قیل: لھا نزلت 
الایة فی تحری ماریة القبطیةء کكذلك قال الحسن وقعادة. قلنا: ما ذکرناہ آصح؛ فیانه متفق عليه. 
وقول عائشة صاحبة القصة ا حاضرة للضزیل ا مشامذۃ للحال ولیہ وقتاذة وا حسن لو سمعا قول' 
عائشة لم یعدلاً به شیئا:ولم یصیرا إلی غیرہء فکیف یصار إلی قولھما ویترك قولھا. وقد روی عن 
ابن عباس وابن عمر عن النبی طَيّ أنه جعل تحریم ا حلال بمینا. ولو ثبت ان الاّیة نزلت فی تحرم 
ماریة کان حجة لناء لأنہا من ا حلال الِذی حرم ولیست زوجة فوجوب الکفارۃ بتحریھا یقتضی 
وجوبە فی کل حلال حرم بالقیاس علیٰہاء لأنه حرم ا حلال فأُوجب الکفارة کتحریم الأة 
والزوجة وما ذکروہ یبطل بتحریھا وإذا قال ھذہ ربییتی یقصد تُریھا فھو ظھار اھ (۲۰۲۰۱۱). 
وفی انہر وی سی فو نما لم ضا وعليه إن استباحه (أأی فعل 
شیفا مما حرمہ قلیلا أأو کثیرا) کفارۃ پمینٴ اھ. وفال اتحقق فی الفتح بد ذکر الاستدلال بقوله: 
ڈیا یہا النبی لم تحرّم ما أحل الله لكگ4. الایة: ”فإن قیل: إنه روی أنه قال: واللہ لا أذوقہ؛ فلذلك 
سمی تحریا ولزمت الحلة. أجیب: بأنە لم یذ کر فی الایة ولا فی ا حدیث الصحیح (بہٰذا اللفظ 
فلا یرد ما جاء فی لفظ للبخاری: وقد حلفت). فلایجوز ان یحکم بە ویقید بە حکم النص. 
واعلم ان الذی فی ا حدیث الصحیح هو قولہ: وأن أعود إليه. ولا شك ان هذا لیس بیمین موجب 
للکفارۃ عند اأحد. فحیث ذکر اللہ تعالی ما یفید أُن الواقع منه کان بمینا وجب ا لحکم بأنه کان 
منہ لن مع ذلك قول آخجر لم یرد فی تلك الروایة فجاز کونہ قولہ: ” واللہ لا أذوقہٴ. وجاز کونہ 
لفظ الشحرعِ: إلا ان لفظ حرم۔علی نفسە ظاھر فی إرادة أنه قال: حرمت کنا ونحوہ بخلاف 
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۹+ - عن سعید بن جبیر رضی اللہ عنهہ ان بن عباس رضی اللہ عنہما قال: 

فی ا حرام یکفر ٴء وقال ابن عباس: فإلقد کان لکم فی رسول الله اُسوۃ حسنق4. رواہ 
البخاری (۷۲۹:۲). ورواہ الطبری فی تفسیرہ (۱۰۱:۲۸) وزاد: یعنی: ان ابی عنلاہ 
حرم جاریتہ فقال اللہ جل ناؤہ: پیا ایہا النبی لم تحرم ما اأحل اللہ لك 4ء إلی قولہ: 
قد فرض اللہ لکم تحلة مان کم 4. فکفر یمینہ بلینە فصیر ا حرام یھینا اھ. وسندہ صحیح۔ 

۰ - عن مسروق قال: ”اتی عبد اللہ بضرع فأُخذ یأکل منہ. فقال للقوم: 
ا لحلف علی ترکه " اھ (۳۷۲۰۳)۔ - 

قول: ”عن سعید بن جبیرٴ إلخ. دلالتہ علی معنی الباب ظاہرۃ. وفیے أُنە لم یقع من 
النبی َيه إلا التحری؛ وإلا لم یتم استدلال ابن عباس. وقولە: ”فصیر ا حرام ییناٴٴ۔ فما ورد فی 
بعض الطرق من زیادة ا حلف فھو من تصرف الرواۃ روایة با معنیء واللہ تعالی اأعلم. 

فإن قیل: قد روی البخاری فی کتاب الطلاق عن سعید بن جبیرء أنه سمع ابن عباس یقول: 
”إذا حرم امرأته لیس بشئ وقال: طإلقد کان لکم فی رسول اللہ اُسوۃ حسنة4. قلنا: معنی.قولە: 
”لیس بشیءٴ ای لیس بحرام عليهء ولم یرد نفی الیمینء بدلیل ما أخرجه الإسماعیلی من طریق 
محمد بن ا مبارك الصوری عن معاویة بن سلام بإسناد حدیث البخاری بلفظ: ٭ إذا حرم الرجل 
امرأتہ فانما ھی بھین یکفرها٭. وأخرج النسائی واین مردویە من طریق سالم الاُفطس عن سعید بن 
جبییز عن ابن عباس: ”٭اُن رجلا جاہہ؛ فقال: إنی جعلت امرأتی حراما علی؛ قال: کذبت نا ھی 
عليك بحرامء ثم تلا قوله تعالی: یا ایہا النبی لم تحرٌّم ما أُحل اللہ لك4. ٹم قال: عليك رقبة“۔ 
کذافی ”فتح الباریٴ (۳۲۸:۹). فقوله: ”عليك رقبة“ صریح فی أنه جعلە یمینا مکفرۃ فبطل 
ما قاله ابن حزم: ”وقد صح عنه ای عن ابن عباسء أنه قال: فی۔ر, قال لامرأتہ أنت علی حرامء اُنہا 
لا تحرم بذلك؛ ولم یجعل فيه کفارۃ وھذا اأُصح أقوالهٴ اھ (احلی .)۱٦:۸‏ فان أُصح أأقواله ما 
ُودعه البخاری فی الصحیح؛ وقد وقع التصریح فی روایة بأنه قال فی الحرام: ”یکفرٴ. ووقع فی 
روایة أنه قال فیمن حرم امرأتہ: ”لیس بشیء؛ فمن حمل قولە: ”لیس بشیءٴ علی نفی الیمین 
والکفارة کما فعله ابن حزمء فقد اُخطأً خطاً بیناء بل معناہ نفی ا حرمة ای لیست امرأته حراما 
عليهء ویجب عليه کفارة الیمین عندہ بدلیل ما ذکرنا فافھم. فان أھل الظاهر لا یفقھون 
ولا یعرفون طرەق ا جمع بین الروایات ولا یکادون یجمعون. 

قولہ: ٭عن مسروقٴ إلخ. ,فیہ آ ابن مبسعود ہر الرجل متکفیر الم بمجود قولہ: "ُا 
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ادنوا! فدنا القوم وتتحی رجل منہمء فقال عبد اللہ: ما شأُنك؟ قال إنی حرمت الضرعء 
قال: ھذا من خطرات الشیطانء ادن وکل ‏ وکفر یمینك. ثم تلا: ڈیا ایہا الذین آمنوا لا 
تحرموا طیبات ما أحل الله لکم4. رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح 
(مجمع الزوائد .)۷۹۰:٤٣‏ وأخرجہ الشوری فی جامعہ؛ وابن ا منذر من طریقه بسند 
صحیح عن ابن مسعود بنحوہ (فتح الباری ۱۱: ۹۸). وأخرجہ ا حاکم فی 
'الستدرك ٴ :٢(‏ ۳۱۳). وقال: صحیح علی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبی. 

۱ حدنی علی ثنا ابو صالح ثئی معاویة عن علی عن ابن عباسء فی قولە: 
غلاقد فرض اللہ لکم تحلة ایمانکمچ4: (َأمر اللہ نبیە يك والمؤمنین اذا حرموا شیئا مما اأحل 
الله لھم ان یکفروا أیمانہم پطعام عشرة مساکین أو کسوتہم أو تحریر رقبةہ ولیس 
یدخل ذلك فی طلاق). أخرجہ الإمام الطبری فی تفسیرہ (۲۸: ۱۰۱)ء وشیخه هو 
علی بن داود القنطری مں رجال ابن ماجه ثقة وثقه ا خطیب واہن حبانء کما 
فی ”التہذیبٴ (۷: ۳۱۷). وباقی الڑسناد جودہ السیوطی فی ٭الإتقان٭ (۱۹۰۰:۲). 
قال: ”وقد اعتمد البخاری علی نسخة ابی صالح رواها عن معاویة بن صالح عن علی 
بن أُبی طلحة عن ابن عباس فی صحیحه کثیرا فیما یعلقه عن ابن غباس ‏ اھ. 


حرمت الضرع““٭ ثم تلا: یا ایہا الذین آمنوا لا تحرموا طیبات ما أحل اللہ لكم4ء فأشار إلی اُن 
الله عقب ذلك بذ کر حکم الیمین ‏ وکفارتہاء فدل علی أُن تحری ا حلال بمین. واللہ تعالی أأعلم. 

۱ قولہ: ”حدثنی علی“ إلخ. دلالتہ قولہ: ”أمر اللہ نبيه والمؤمنین إذا حرموا شیکا مما أأُحل الله 
لھم أُن یکفروا ایمانہمٴ علی معنی الباب ظاھرۃ. وقولہ: ”ولیس یدخل فی ذلك طلاق . معناہ ان 
الطلاق أیضا یتضمن تحری الزوجة وھی حلال لە؛ ولکنە لا یرتفع حکمہ بالکفارۃء بل لا بد من 
وقوعه علیہا وثبوت حکم ا حرمة سواء کان بلفظ الطلاق صریحا او بلفظ الحرام ونحوہ من 
الکنایات: کما ذکرہ الفقھاء بأِسط وجه وأکمله. وھذا هو قول ا حنضیة. ووافقھم ا جمھور فی 
تحری النساء کما فی ٭فتح القدیر ‏ (۳۷۲۰:۳). ۱ ۱ 
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باب أُن النذر الغیر للسمی یکون پینا 
--٣٣۷٣‏ عن عقبة بن عامر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ گ: (کفارة النذر 

ذ لم یسم کفارۃ مین . رواہ الترمذی وقال: : حسن صحیح غریب ١(‏ ۱۸).ٴ 
٣ ۲‏ - عن این عباس رضی الله عنہما عن النبی عُء قال: من نذر نذرا ولم 
یسمه فکفارته کفارة بمین؛ ومن نذر نذرا لم یطقه فکفارتہ کفارۃ بمین٤ء‏ رواہ ابو داود 
وابن ن ماجه؛ وزاد: دومن نذر نذرا اٌطاقه فلیف بە؛ قال الحافظ فی بلوغ ا مرام: إسنادہ 
صحیحُلا أن ا حفاظ رجحوا وققہ' (نیل الاُوطار ٥۸٤۲:۸‏ ۳ء 

. ٣٤٣-عن‏ عروۃ بن الزبیر: ”ان عائشة کانت لا تمقسك شیا مما جاءھا من رزق 
اہ نبال ابن ائربیز: ہنی أن وا علی بدیہاۃ فظالت:] ۔وعد علی یدی؟ علی نڈر 
إِن كلمته. فاست سے ھا یر ہے سی وت 
فقال لە الزھریون اشزال النبی ء ٹہ کا : إذا استاُذنا فاقتحم ا حجاب ففعل. فأُرسل إلیہا 
بعشر رقاب فأعتقتہم؛ لم تزل تعمقھم حعی بت آرەینء وقالت: ظ0 
جعلت حین حلفت عملا أعمله فاأفرغ منہٴ' رواہ البخاری (فتح الباری :٦‏ ۰ٗ‌َ"۲"(" 


روڑ محر 


باب ان النذر الغیر لسمی یکون یینا 

قتال اللولف: : دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. ثم اعلم ان صاحب ”الھدایةٴ قال 
:)٦٦١٤:٤(‏ ”وإن قال: إن فعلت کذا فھو یہودی أُو نصرانی أو کافر یکون میناء لأنه ملا جعل 
الشرط علما علی الکضر فقد اعتقدہ واجب الامتناعء وقد اُمکن القول بوجوبە لغیرہ بجعلە بمیناء 
کما نقول فی تحرم ا حلالء ولو قال ذلك لشیء قد فعله فھو الغموس ولا یکفر اعتبارا با لستقبل. 
وقیل: یکفر لأنه تنجیز معنیء کما إذا قال: هو یہودی والصحیح أنە لا یکفر فیہما إن کان یعلم 
آنە بھین۔ فان کان عندہ أنه یکفر با حلف یکفر فیہماء لأنه رضی بالکفر حیث أقدم علی الفعل“ 
اھ ویعارضه فی بادئ النظر ما رواہ ا حاکم عن أبی ھریرۃ مرفوعا کما فی ”کنز العمال ٠‏ 
:)۳٣٣:۸(‏ ”من حلف علی یمین فھو کما حلف: إن ثال: هو یہودی فھو یہودی؛ وإن قال: هو 
نصرانی فھو نصرانی وإن قال: هو بریء من الإسلامء فھو برئ من الٴسلام. ومن ادعی دعوی 
ا جاھلیة فھو من جثاء جھدم وإن صلی وصام٭ اھ.. ولکن لا بد من التأویل فیەء فإن الإیمان یتعلق 














إعلاء السنن .الِذرَالغی"ر الس یكون ینا ۱ ۹ 


اش ہل سے اہ بد یی رہ فو نا کر سی او ا 
صاحب ”الھدایةٌ بقوله: فان کان عندہ إلخ. وھو الأظھر بالأصول والقواعذ اُواخو محعول علی 
الزجر والتشدید فافھم. ۱ 

قال ا حقق فی الفتح: ”واعلم أنە بت بت فی الصحیحین عنہ مه نہ قال: غن لن علی ملة 
غیر الإسلام کاذبا متعمدا فھو کما قال فھذا یتراءی اعم من أُن یعتقدہ بمینا أو کفراء والظاہر أُنە 
أخرج مخرج الغالب؛ فان الغالب من یحلف بہذہ الأمان ان یکون من أھل ا جھل لا من أھل العلم 
وال حیر. وھؤلاء لا یعرفون إلا لزوم الکفر علی تقدیر ا حنثء فیان تم هذا وإلا فا حدیث شامد من 
اُطلق القول بکفرہٴ اھہ. .)۳٦٣:٣(‏ ۱ 

وقال ا حافظ فی ”الفصح“: ”والصحقیق التفصیل فان اعتقد تعظیم مسا ذکر کفر؛ وإن 

قصد حقیقة التعلیق فینظر فان کان اُراد ان یکون متصفا بذلك کفضرء لن إرادة الکضر کفر؛ 
۹ کُھو دہ بر مور و صا کا ویو کا 
الشھور“ اھ .)٦1:١١(‏ 

قلت: وقال النووی فی الأذکار: ٭إن راد حقیقته صار کافرا فی ا حال؛ وإن لم یرد ارتکب 
محرما یجب عليه التوبة والاستغفار“ (نزل الاًبرارء ۳۹۷). وسبق إليه ا ماوردی؛ قاله ا حافظ فی 
الفتح ١(‏ ۱. وروی أبو داود والنسائی وصححہہ عن ابن بریدة مرفوعا: من حلف فقال: 
إنی برئ من الإاسلام فان کان کاذبا فھو کما قالء وإن کان صادقا فلن یرجع إلی الإسلام سا ا“. 

قال ا حافظ فی الفتح: ”وبخصص بہذا عسوم الحدیث الاضی؛ ویحصمل ان یکون الراد 
بہذا الکلام التہدید وا مبالغة فی الوعید لا الحکم“ -اف(۹:11٦٦). ٠‏ 

قلٹ: ومله ما شاع علی أُلسنة اُھل الھند: لا یرزقنی اللہ کلمة الإسلام عند لموت, او لا ۱ 
یرزقتی الإیمان عند الملوت فھو بھین أیضا۔ ولا یجوز ا حلف بأمٹال ھذہ الکلمات؛ فان سلب الإیمان 
قاصمة الظھر واللہ لا یرضی بالتکلم بە أحد فی قلبه حب الله ورسولە وحب الإمانء ویدل علی 
النہی عنه ما مر من حدیث أبی ھریرۃ بتخریج کنز العمال فافھم. 
. قولہ: ع نگ حقبة بن عامرء وقولە: عن ابن عباس إلخ. دلالہما علی معنی الباب ظاھرةء قال 
اللوفق فی المغنی :)٣٣ ٤٣ ١١(‏ النذر المبہم هو ان یقول: لله علی نذرہ فھذا تجب بە الکفارۃ فی قول 
اکٹر أھل العلم. وروی ذلك عن ابن مسعود وابن عباس وجابر وعائشة. وب قال الحسن وعطاء 
وطاوس والقاسم وسالم والشعبی والنخعی وعکرمة وسعید بن جبیر ومالك والثوری ومحمد بن 
6 - - 0 وھوٴمحمجوج یاجماع من تقام) قال' لا ینعقد 














2و النذر الغیر اللسمی یکون بھینا 3ك 


نذرہ ولا کفارۃ فیهہ لأن من النذر ما لا کفارۃ فيه (کالنذر با لیس من جنسه واجب کالمباحات). 
اولنا ما روٰٴی عقبة بن عامر فذکر حدیث التن سواء ولانه نص (فی موضع الدزاع). وھذا قول من 
سمینا من الصحابة والتابعین, ولا نعرف لھم فی عصرھم مخالفاء فیکون إجماعاً اه --- 
۱ وقال البیہقی بعد ما ذکر حدیث عقبة ھذا: ”وذلك محمول عندنا علی نذر اللجاج الذی 
بخرج سخرج الأیمان“ . وردہ صاحب ال جوھر الئقی: ”بأن هذا التقیید یحتاج إلی دلیل۔ وذکر 
لووی فی شرح مسلم: أُن مالکا وکشیرین أو الاکشر حملوا الحدیث علی النذر امطلقء کقولە: 
'٭علیٰ نذز٭۔ وذگر ان رشّد فی القواعد أن ال جمھور أوَجیٔواغیٰ النڈر الطلق الکفارۃ مصیرا إلی 
ھہذا ا حدیث. وفی شرح مسلم للقرطبی: قولہ یل : ” کفارة النذر کفارة الیمینٴ. یعنی بە النذر 
الڈی لم یسم مخرجہ بدلیل ما رواہ ابو داود من حدیث ابن عباس: ”من نذر نذرا لم یسمه 
فکفارتہ کفارة الیمین ٴ. فقید فی ھذا الحدیث ما اُطلقه فی حدیث عقبة. وقد أخرج ابن ماجه 
رود و سس لوت بت رقال ضاحب الات کار ہو أعلی ما روی فی ذلك 
وأجل“ اھ .)۳۳٤٣:٣(‏ 

۱ قوله: ن ظروۃ ین زیر إلخ. فلا ظا لی اسفا نا تو ول ان فا 
کفارۃ الیمین. قال ا لحافظ فی الفتح: ”استدل بە علی انعقاد النذر ا جھول وو قول ا لالکیة لکنہم 
یجعلون فیه کفارة مین وظاہر قول عائشة وصنیعھا ان ذلك لا یکفی؛ وأنه یحمل علی اکثر ما 
بمکن ان ینذر؛ ویحتمل ان تکون فعلت ذلك تورعا لتیقن براعة الذمة“ٌ مرا 0 قلت: ھذا 
الاحتمال ہو ا متعینء بدلیل ما ذکرنا فی ا متن من الآثار ا مرفوعة. 

. فان قیل: " کیف جاز لعائشة ھجران ا, بن الزبیر وھو ابن اأختہاء وقاد نہی النسی مگ عن 
لیتق ران لا بدل ال آتَيَير آعاہ ترق ق ثلاث لیالٴ. قلنا: ”اُجاب الطبری بأن ا حرم إنھا هو 
. ترك السلام فقط. وأن الذی صدر من عائشة لیس فیه اُنہا استنعت من السلام علی این الزبیر ولا 
من رد السلام عليه ما بدأھا بالسلام. وأطال فی تقریر ذلكء وجعله نظیر من کانا فی بلدین لا 
یجتمعانء ولا یکلم اأُحدھما الآخر. ولیسا مع ذلك متہاجرین. قال: ‏ وکانتِ عائشة لا تأُذن لأحد 
من الرجال اُن یدخل علیہا إلا یاذنء ومن دخل کان بینە وبینہا حجاب إِلا إن کان ذا محرم منہا. 
ومع ذلك لا یدخل علیہا حجابہا إلا یاذنہاء فکانت فی تلك المدة منعت ابن الزبیر من الدخول 
٠‏ علیّہا والصٰواب ما أجاب بە غیرہ: أُن عائشة رأت أن ابن الزبیر ارتکب با قال أمرا عظیماء وھو 
قولہ: ”لأحجرن علیہا“. فان فیه تنقیصا لقدرھا ونسبة لھا إلی ارتکاب ما لا یجوز من التبذیں مع 








د ہت ۱ 
باب اشتراط التتابع فی صوم کفارۃ الیمین 


ما انتضاف إلی ذلك من کونہا أم اللؤمنینء وخاله أخت أمہ ولم یکن أحد عندھا فی مزلم 
فكاُنہا رأت أُن فی ذلك الذی وقع منە نوع عقوق. والشخص یستععظم ممن یلوذ بە ما لا یستعظمه 
من الغریبء ضرأت ان مجازاتہ علی ذلك بترك مکا تہ کما نہی النبی لج عن کلام کعب بن 
مالك وصاحبیه عقوبة لھمء لتخلفھم عن غزوۃ تبوك بغیر عذر؛ ولم یمنع من کلام من تخلف عنہا 
من ا منافقینء مؤاخذة للثلائة لعظیم منزلدہمء وإزدراء با منافقین لحقارتہم. فعلی ھذا یحمل ما 
صدر من عائشة. وقد ذکر ا خطابی ان ھجر الوالد ولدہ والزوج زوجته ونحو ذلك لا یعضیق 
باللاث واستدل بأنہ يك ھجر نساءہ شھرا وکذلك ما صدر من کثیر من السلف فی استجازتہم 
ترك مکا مة بعضھم بعضا مع علمھم بالنہی عن المھاجرۃ اھ من فتح الباری ملخصا .)٦١٤٥٤٤ ٠(‏ 

قلت: ولا یخقی اُن عموم النہی مخصوص من لم یکن لھجرہ سبب مشروع. فالاأولی 
حمل ماصدر من السلف الصالح علی ان مھاجرتہم کانت لسبب شرعی فی زعمھم؛ وإن 
لم نطلع عليه فافھم, 

قال ال حافظ فی ”الفتح“: ”قال اکٹر العلماء: تزول الھجرة بمجرد السلام وردہ. وقال 
اأحمد: لا یبر من الھجرة إلا بعودہ إلی ا حال التی کان علیہا أولا. وقال أیضا: ترك الکلام إن کان 
یؤذیە لم تنقطع الهجرة بالسلام. قال ا حافظ: ولا یخفی ان ھھنا مقامین, اأعلی وأدنی والوعید 
الشدید إنما هو من یترك المقام الادنیء وأما الأعلی فمن ت رکھ من الأجانب؛ فلا یلحقه اللوم بخلاف 
الأقاربء فإنه یدخل فیە قطیعة الرحمٔ اھ (السابق). 

باب اشتراط التتابع فی صوم کفارة الیمین _ 

قال اللولف: دلالة آثار الباب علی الباب ظاھرۃ. وفی ”الھدایة“ٴ :)٦٦٤:٢(‏ ”ولنا قراءة این 
مسعود رضی الله عنه: فصیام ثلائة ایام متتابعات. وھی کال حبر اللشھور ‏ اھ. وفی الحسامی: 
”واللشھور وھو ما کان من الاحاد فی الاأصلء م انتشر فصار ینقله قوم لا یتوھم تواطؤھم علی 
الکذب؛ وھم القرن الشانی ومن بعدھمء وأوكك قوم تقاة أئسة لا یعہمونء فصار بشھادتہم 
وتصدیقھم بمنزلة المتواتر حتی قال ا جصاص: إِنە اأُحد قسمی التواتر  .)٥٦(‏ 

قلت: ھذہ القراءة کكذلك: وھی بمنزلة ا حدیث اللشھور کما لا یخفی علی من تتبع الآثار. 
وقد ذکرنا فی تن ما وقفنا عليه منہاء وسنذ کر بعضھا ھھنا فی ا حاشیة. وفی ”نیل الاأوطار“ تحت 
_ ا حدیث الشانی من هذا الکتاب: ” قراءۃ الحاد منزلتہا منزلة اُخبار الاحاد صا حة لتقیید الطلق 














ا إعلاء السنن اشتراط التتابع فی صوم کفارۃ الیمین ۰ ۱۲ 


وتخصیص العامء کما تضرر فی الأصول. وخالف فی وجوب التابع عطاء ومالك والشافعی 
واحاملی  .)٦۷٤:۸(‏ قلت: وذکر عطاء فی االفین لیس بسدیدہ فقد ذکرنا فی الان بسند 
صحیح عنہ أنه کان یقراً قراعة این مسعودہ وأُما ما فی ”الاتقان“ :)۸٤:١(‏ ”واحتج (أی الإمام 
الأعظم) علی وجوب اکا می ا الیمین بقراءتہ (ای ابن مسعود) متتابعات ولم یحتج 
بہا أُصحانا اثبوت نسخھا کما سیأتی " اھ. قلت: لم یذ کر دلیله ولم یف وعدہ فی سائر الإتقانء 
اولافیٴ 'الدر النشور“ مع أُنه ذخیر الروایات فافھم. وإن أراد نسخه لفظا فھہذا ما لا ننکرہ بل 
نقول: نسخ لفظه وبقی حکمەه؛ کما فی آیة السرقة: ”فاقطعوا أُمانہما“. 
ہے وفی *ٴالجوھر النقی “ (۲۳۷:۲): ”باب التابع فی الصوم. قلت: مقتضی ما ذکرہ البیہقی 
فی هذا الباب اشتراط التتابعء وأصح القولین فی مذھب الشافعی أنە یجزی الصوم متفرقا. وذ کر 
الطحاوی فی ”اُحکام القرآن“ عن المزنی قال: قال الشافعی: کل صوم لیس بمشروط التتابع فی 
کتاب اللہ تعالی أُجزأُ متفرقا قیاسا علی قوله تعالی: ل(فعدة من أیام اخ ر4. وقال فی کتاب الصیام: 
صیام کفارة الیمین متتابع. قال المرنی: ھذا لە ألزمء لأنه تعالی شرط التابع فی صوم کفارة الظھار 
وہذا کفارۃ مثلەء کما شبه الشافعی رقبة الظھار فی اشتراط الایمان برقبة القتل. لأنہما کفارتان. 
فکذا قیاس کفارۃ الیمین علی کفارۃ الظھار أشبه من قیاسھا علی قضاء رمضانء لأنہا لیست 
بکفارة“ اھ. قلت: لقد أجاد العلامة المزنی فیما أفادہ فللله درہ ولە أجرہ. 

وقال للوفق فی ”المغنی “: ”من لم یجد طعاما ولا کسوۃ ولا عنقا انتقل إلی صیام ثلائة 
أیامء لقول اللہ تعالی: فلغمن لم یجد فصیام ثلاثة أیامپ4. وھذا لا خلاف فی إلا فی اشتراط التتابع : 
فی الصومء وظاھہر المذھب اشتراطهھ. کذلك قال إبراھیم النخعی والثوری وإسحاق وابو عبید وابو 
ٹور وأصحاب الرأی. وروی نحو ذلك عن علی رضی اللہ عنه وبه قال عطاء ومجاھد وعکرمة. 
رع ام زر ال آخری: آم یکرت فرينھتا و قال سالك والغامی نی آعة ریف لان الآمر 
بالصوم مطلقء ولا یجوز تقییدہ إلا بدلیل۔ ولنا ان فی قراءة أبی وعید اللہ بن مسعود: فصیام ثلائة 
أیام متتابعات. كذلك ذکرہ الإمام اأحمد فی التفسیر عن جماعةء :عذا إن کان قرآنا فھو حجة 
لأنه کلام اللہ الذی لا یأُئیے الباطل من بین یدیە ولا من خلفہء وإن لم یکن قرآنا فھو روایة عن 
النبی ِء اذ یحصمل ان یکونا سمعاہ من النبی یل تفسیرا فظضاہ قرآنا۔ فثبصت لە رتبة الحبر 
ولا ینقص عن درجتة تفسیر النبی نت وعلی کلا التقدیرین فھو حج یصار إليهء ولأنہ صیام 
فی کفارۃء فوجب التتابع ککفارۃ القتل والظھار. والمطلق یحمل علی ال مقید علی ما قررناہ فیما 








و1 اشتراط التتابع فی صوم کفارۃ الیمین ۳ 


مضی ٭ اھ .)۲۷٤۷۰۱۱(‏ 

قلت: وبہذا اندحض ما قاله الطبری: ٭فأما ما روی عن أُبی وابن مسعود من قراءتہما: 
”فصیام ثلاثة أیام متتابعات ٴ. فذلك خلاف ما فی مصاحفناء وغیر جائز لنا ان نشھد بشیء لیس 
من مصاحفنا من الکلام أُنه من کتاب اللہ غیر انی اختار للصائم فی کفارۃ الیمین أُن یتابع خروجا 
من ا خلافء وإن کان الآخر جائزاٴ اھ. ملخصا (۲۱:۷). فإنك إن لم تشھد بأنه من کتاب الله 
فلا بد لك اُن تشہد بأنە من تفسیر البی چک لکتاب الہ کما شھدت بذلك فی قولە تعالی: 
ورالد شر فارت قة فاقطعوا أیدیہما4ء وفسرتہ بأُمانہماء ما فی قراءة عبد اللہ: ”فاقطعوا 
اُمانہما' (٦:۸١٤١)۔‏ 
الرد علی ابن حزم فی إیرادہ علی ا لنفیة فی الباب: 

وظھر بذلك سخافة رأی ابن حزم أیضاء حیث قال: ”ومن العجائب ان یقیس ا حنفیون 
الصوم فی کفارة الیمین فی وجوپ کون متتابعا علی صوم کفارۃ قتل ال خطاً یا إلخ. فان 
ا حنفیة لم یقولوا بذلك قیاساء بل اتبعوا ما فی قراءة عبد اللہ من زیادة ”متتابعات ٠ء‏ وإنما ذکروا 
القیاس إلزاما للشافعیة بأن المطلق یحمل علی المقید عندھم فقالوا: الکفارة بالکفارة اُشبے منہا 
بقضاء رمضانء کما قاله اللرنی. قال ابن حزم: ” وأُما قراءة ابن مسعود فھی من شرق الأأزض إلی 
غربہا شھر من الشمس من طریق عاصم وحمزة والکسائی لیس فیہا ما ذکرواء ٹم لا یستحیون 
من أُن یزیدوا فی ألقرآن الکذب المفتری نصرا لقوالھم الفاسدة وھم یأبون من قبول التغریب فی 
الزناء لأنه عندھم زیادة علی ما فی القرآنء وقد صح عن النبی ىك ئم لا یستحیون من اللہ تعالی 
ولا من الناس فی اُن یزیدوا فی القرآن ما یکون من زادہ فيه کافرا“٭إلی آخحر ما ھذی وافعری 
(۰۸٥۷۰ء ۷٦‏ من ا حلی). 

أو لا یستحبی ھذا القائل امس ت2ا 2ي رای عح تنا ۱ 
عباس وصحت نسبتہا إلیہم وعمل بہا ا جمھور من الصحابة والتابعین وأتباعھم کذبا مفتری؟ فقد 
اجترأً واللہ جرأۃ عظیمة وما دری؛ ولا یلزم من کون قراءتہ بطریق عاصم وحمزة والکسائی 
جمراوہ راک تو اکس بطلان عفان الط فراع را سن لت او ذَرت عَيرَحم 
لیس فيە أثر ولا سنق وانھا ہو من جمع بعض التأخرین فانتشر وأأوهم أنە لا تجوز الزیادة علی ذلك 
وذلك لم یقل بە أحدء ووقع فی اقتصارہ علی کل إمام علی راویین أنه صار من سمع قراءة راو 
ثالٹ غیرھما أبطلھا. وقد تکون ھی أُشھر وأصح وأُظھر وریا بالغ من لا یفھم فخطاً او کفر. 








إعلاء السنن اشتراط التتابع فی صوم کفارة الیمین ٣‏ 


قال ابو بکر بابن العربی: “لیست ھذہ السبعة مععینة للجواز حتی لا یجوز غیرھاء کقراءۃ ابی 
جعفر وشییة والاأحمش ونحوھم فان ھؤلاء مثلھم او فوقھم. وکذا قال غیر واحدہ منہم مکی 
وأٗبو العلاء الھمدانی وآخرون من أئمة القراءِ“ کی ”الانقان (۱:٥۸)۔.‏ 

وقد ذکرنا فی التن ثبوت زیادة ” متتابعاتٴ 'فی قراءة الُعمش ول العمل بقراءة والقول 
بصحتہا یستلزم جواز کتابتہا فی الصحف آو القراءة یہا فی انحراب؟ کلاا فانہ لا یکتب فی 
الصحف, ولا یقراً فی انحراب إلا ما تواتر دون ما اشتہر ولم یتواتر. ویجوز الزیادۃ علی کتاب اللہ 
بالقراءة ال مشھورۃ فی ا لحکم والعمل دون الشاذۃ من الحاد. أو لا یستحیی ابن حزم من الإیراد 
علی ال حنفیة بدون معرفتہ بأصولھم؟ فإنہم إنما زادوا شرط التتابع فی صوم کفارة الیمین لکون 
قراءة عبد الله مشھورۃ عندھم ولم یزیدوا التغریب فی حد الزنا لکون ا حدیث من جنس الإحادء 
وحاشاہم أُن یردوا شیا ما قد صح عن النبی يك بل حملوا کل ما ورد عنه فی التغریب قولا 
وفعلا علی السیاسةہ بدلیل ما قد صح عن عمر رضی اللہ عنه: ”نہ غرب رجلا إلی خیبر فلحق 
بہرقل فتنصرء فقال عمر: لا أغرب بعدہ مسلماٴ. (زیلعی )۸٦:٦‏ ولم یکن لیعطل حدا من 
حدود اللہ, فعلمنا بذلك أن التضریب سیاسة ؤلیس من ا حد فی شیء. وسی"انی بسط ذلك فی 
الحدود إِن شاء اللہ تعالی۔ 

وقال ابو عبید فی فضائل القرآن: ”القصد من القراءة الشاذة تفسیر القراءة اللشہورۃ'' 
وتبیین معانیہاء کقراءة عائشة وحفصة: ٘ والصلاة الوسطی صلاة العصر ٴّ. وقراءة ابن مسعود: 
”فاقطعوا أیمانہماٴ. وقراءة جابر: ”فان اللہ من بعد (کرهھن غفور رحیمٴ. قال: فھذہ ا حروف وما 
شاکلھا قد صارت مفسرة للقرآن. وقد یروی مٹل ھذا عن التابعین فی التفسیر فیستحسن فکیف 
اخاروىعق جار چھر یو ہے ود و ا فھو اکٹر من التفسیر وأقوی. فأدنی ما 
یستنبط من ھذہ الحروف معرفة صحة التاویل " انتہی. واختلف فی العمل بالقراءۃ الشاذة فنقل إمام 
ا حرمین فی البرھان عن ظاہر مذھب الشافعی أُنە لا یجوز. وتبعه أبو نصر القشیری وجزم ب ابن 
ا حاجب؛ لأنه نقله علی أُنه قرآن ولم یثبت. وذکر القاضیان ابو الطیب وا لحسین والرویانی والرافعی 
العمل بہا تدزیلا لھا مدزلة خبر الأحاد. وصحح ابن السبکی فی جمع الجوامع وشرح ا ختصر. 
وقد احتج الأصحاب علی قطع بمین السارق بقراءۃ ابن مسعودہ وعليه ابو حنیفة أیضا کذا فی 
٭”الإتقان “ للسوطی (۸۷:۱). ۱ 


)١(‏ أراد با ملشھورة ا متواترۃ وبالشاذة ما لم یتواتر أعم من ان یکون مشھورا أو آحادا. 











چا اشتراط التتابع فی صوم کفارة الیمین غخش 


٥‏ - عن این جعفر الرازی عمن الربیع بن انس ظع آر بی العصالیة عن أٌيي بن 
کس ا کان مرا (فصیام ثلائة أیام متتابمات؛. أخرجہ ا حاکم فی ' الستدرك 
وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہٴ (زیلعی ۲: .)٦۸‏ پآسناد جید (درایة .)۲٤٥٢‏ 

957- -ط آی یی کس و ارح سجھودارزشن اھ نما ان ضاک ےا (فصیام 
ثلائة أیام متتابعات). حکاہ اأحمدء ورواہ الأثرم یاسنادہ (نیل الاُوطار ٦۷۳:۸‏ و٤۷٦).‏ 
وفیه أیضا: ”وأثر أبی بن کعب أُخرجہ الدارقطنی وصححهٴً. قلت: وأحرجہ ابن ابی 
شیبة وعبد بن حمید وابن جریر وابن ابی داود وابن ا منذر والبیہقی والحاکم وصححه 
عن أبی بن کعب (الدر ا منثور .)٤٤٣:٣‏ 

۷ء ارتا و یدع ان آے قےعر سان فالای قراءة ابن 
مسعود (فصیام ثلاثة أیام متتابعات). رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه“ (زیلعی .)٥۸:۲‏ 
قلت: کلھم رجال الجماعة. 

۸- اُخبرنا معمر ععن أبی إسحاق والأعمش: قالا: فی. خرف ابن مسعود 
رضی اللہ عنه: (فصیام ثلائة أیام متتابعات). قال ابو إسحاق: ”وکذلك نقرأھاٴ. رواہ 
عبد الرزاق فی ٴمصنفه ٴ (زیلعی .)٥۸:۲‏ قلت: رجاله رجال ا جماعة. 


وقال الطبری فی تفسیرہ: ”حدثا أبو کریب یا وکیع قال: سمعت سفیان یقول: إذا فرق 
سام لہ ام لب جڑہ. قال: وسمعته یقول فی رجل صام فی کفارة بمین ثم أفطرء قال: یستقبل 
الصوم . (۲۰:۷). ہپ مویہ فھل یجترئ ابن حزم ان یقول فی سفیان أُنه 
زاد فی القرآن کذہا مفتری؛ نعوذ باللہ منہ. ”وأنحرج عبد الززاق وابن ای شییة وعبد بن حمید 
وابن جریر وابن ا منذر وابن الأنباری وأُبو الشیخ والبیہقی من طرق عن ابن مسعود أنه کان 
یقرأھا: ”فصیام ثلاثة أیام متتابعاتٴ. قال سفیان: ونظرت فی مصحف ربیع بن خیئم فرأیت فیەه: 
فمن لم یجد من ذلك شیٹا فصیام ثلاثة أیام متتابعات ". کذا فی ٭الدر النثورٴ ٠ .)۳۱٣٤:٤(‏ وربیع 
ابن خیٹم تابعی مخضرم ثقة عابد جلیل. قاله ابن مسعود: ”لو رآک رسول اللہ عم لأأحبك“ . کذا 
فی ”التقریبٴ .)١۷(‏ فھل یقول فیە ابن حزم ما قاله فی ا حنفیین؟. 

قولہ: ”عن أبی جعفر الرازی“ إلی قولہ: ”حدثا ابن وکیع“ إلخ. دلالة الآثار علی قراعۃ ابی 
وابن مسعود ظاھرۃء وفیه ما یدل علی کون قراءۃ ابن مسعود بذلك مشھورۃ فی زمن التابعین 
کما لا یخفی۔ 














إعلاء السن اشتراط التتابع فی صوم کفارۃ الیمین ِ ٦‏ 


4 آخغرتظالن عہی سسمکغلا ئل اق کراج ا سرت 
(فصیام ثلاثة أیام متتابعات)ء وكذلك نقرأھا۔ رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه (زیلعی ٴ 
۷۲. قلت: رجاله رجال ا جماعة. ۱ 

حا -٠۰‏ حد 8ا وکیع عن سفیان عن جابر عن الشعبیء قال: قرأً عبد اللہ: تیم : 
ثلاثة ایام متتابعات). رواہ ابن ابی شیبة فی ” مصنفهٴ. (الزیلعی: السابق) وفی ”الدرایة“ 
:)٤٤٢(‏ ”والشعبی عن عبد اللہ منقطع اھ-. قلت: سیل مت سا ال 
ا جماعة إلا جابراء وھو ا جعفی وہو مختلف فيه وقد مر ذکرہ غیر مرة. 

٠٥٠٣١‏ حدثنا ھناد ثنا ابن المبارك عن ابن عون عن إبراھیمء قال: فی قراءتنا ۔ 
"(وفی روایة: فی قراءة أاصحاب عبد الل): (فصیام ثلائة أیام متتابمات). رواہ الطبری 
فی تفسیرہ (۲۰:۷). وسندہ صحیح علی شرط مسلم. 

-٢‏ حدثنا ابن وکیع ٹنا محمد بن حمید عن معمر عن ابن إسحاق فی قراءۃ 
عبد اللہ: (فصیام ثلاثة ایام متتابعات؛. رواہ الطبری أیضا (۷: .)٢‏ وسفیان بن وکیع _ 
ضعیف: وا ذ کرناہ اعتضادا. 

9-7 00 کا ا و 
ٴقتادة قوله: فصیام ثلائة یا قال: 'إذا لم یجد طعاماء وکان فی بعض القراءة: فصیام 
ثلائة أیام متتابعات). وبە کان یأخذ قتادةۃ ۔ واہ الطبری أیضا (۷: 0 ورجاله ثقات؛ 
وجامع بن حماد إن لم یکن عبد الأعلی بن حماد فلست أعرفہ. 

٠٣٣٤‏ حدثنی الٹنی ثنا عبد اللہ بن صالح ‏ ثئی معاویة بن صالح عن علی بن ابی 
طلحة عن ابن عہباس: قال: ہو بالحیار فی ھؤلاء الثلائق الارزلٹ فالڈول فان لم یجد 
من ذلك شیغا فصیام ثلائة أیام متتابعات ٴ رواہ الطبری أیضا (۷: ۰ وسندہ جید؛ 
'وأخرج أبوعبید وابن المنذر عنه أنه کان یقرأھا: ” فصیام ثلائة أیام متتابعات " (الدر 
الٹور :)۳۲٣۱۴‏ 


قوله: ”حدثا بشر بن معاذٴ إلخ. فيه أُخذ قتادة بقراءۃ أبی وابن مسعود. فھل یقول فیه ابن 
حزم ما قاله فی ا حنفیین؟ 7 
قولہ: ”حدثنی الٹنی٭ إلخ. دلالة قول ابن عباس علی اشتراط التتابع فی صیام کفارۃ الیمین 








۷ -< ١١ - ج‎ 


--٥‏ حدثا محمد بن العلام ڑ ٹا وکیع عن سفیان عن لیث عن مجاعدء قال: 
"کل صوم فی القرآن فو متتابع إلا قضاء رمضانء فبانه عدة من آیام أخر “ رواہ 
الطبری أیضا (۷: 0-2-۳ وأُخرج مالك والبیىہقی عن حمید 
ابن قیس المٰکی قال: : کنت اأُطوف مع مجاھد فجاءہ إنسان یسأله عن صیام الکفارۃ 
یتابع؟ قال حمید: فقلت: لاء فضرب منجاھد فی صدری؛ ثم قال : إنہا فی قراءة أبی 
ابن کعب متتابعات ٴ. (الدر ا لمنثور .)۳۱٣٤:٣‏ 

٦‏ -- عن علی؛ ”٭أنه کان لا یفرق فی صیام الیمین ثلائثة أیامٴٴ. رواۂ ابن أبی 
٠‏ ا اور کو السابق). 

باب ان کفارۃ الیمین إنھا می بعد ا حجنث 

-۳٥٣۷٣ .‏ عن عبد الرحمن بن سمرة قال: قال رسول اللہ عُّ: دإذا حلفت علی 
مین فرأیت غیرھا خیرا منہا فأأت الذی هو حیر وکفر عن یمینك؛. وفی لفظ: (فکفر 





طائر واواطظام علی زی خوولاسسی ول اتی اع سان ریم ا شا 
ےی ٭ما نزلت آیة الکفارات قال حذیفة: یا رمسول اللہ مك ا نحن با خیار؟ قال: أأنت 
با خیار إن شخت أعتقتہ وإن ششت کسوت,: وإن شغت اُطعمت؛ فمن لم یجد فصیام ثلائة أیام 
متتابعات ". کہذا فی ٭الدر ا ٹور .)۳۱٣:٣(‏ ولیت السیوطی لم یحذف سندہہ فان صح فھو 
حجة قویة بی حنیفة ومن وافقه من ا جمھور علی ابن حزمء ومن حذی حذوہہ وإن ضعف فقد 
تید بطریق ق اخرجھا الطیری: والضعیف إِذا تید بشاھد تفوی. ۱ 

قوله: ”حتقا بعد ین العلاز' إلخ. فیه اُخذ مجاھد بقراءۃ أبی: ”متتابعات ٴ فھل یقول 
فی اہن حزم کما قاله فی ا حتفیة أُنه زاد فی القرآن ما لیس منە؟ وبا جملة فمذھب ا حنفیة فی الباب 
اُقوی ما یکون. وللہ الحمد. : 

باب أن کفارۃ الیمین انا می بعد ا حنث 
قولہ: عن عبد الرحمن بن سمرة إلخ قال فی الھدایة: وإِنْ قدم الکفارة قبل ا حنث لم یجزہ. 

وقال الشافعی: یجزیە با مالء (دون الصوم) لأنه اُداھا بعد السبب وھو الیمین, فأشبه التکفیر بعد 
ا جرح. ولنا ان الکفارۃ لسعر الجنایة (من الکفر وھو الستر قال القائل ع: فی ليلة کفر النجوم 
غمامھاع ولاجنایة:ھھناء زالیمین لیست بسیب لأنە مائع غیر عفض بخلاف ا جرح لأنه مفض اھ. 

وقال ا حقق فی ”الفتح ٭ فی توضیح دلیل الشافعی ما نصهە: ”رفا عاتعست اک رڈتر 





إعلاء السنن کفارة الیمین نما ھی بعد ا محنث ۴۱۰۸ 


عن یمینك وأت الذی هو خیر). متفق علیہما (نیل الاُوطار ۸:٤۷٥)۔‏ 


الین لان اضیق ان اکور فی النص؛ بقوله تعالی: شاذلك کفارۃ أیمانکم پچ وأھل اللغة والعرف 
یقولون: کفارۃ الیمین ولا یقولون: کفارۃ ا حنث: والاضافة دلیل لسببیة الضاف إليه للمضاف 
الواقع حکما شرعیا أو متعلقہ کما فیما نحن فیەہ فان الکفارة متعلق ا حکم الذی هو الوجوب۔ 
وإذا ثبت سببیة جاز تقدیم الکفارۃ علی ا حنث: لأنه حینعذ شرط والتقدیم علی الشرط بعد وجوب 
السبب ثابت شرعاء کما جاز فی الزکاة تقدیمھا علی ا حول بعد السبب الذی هو ملك النتصاب 
ومقعضی ھذا ان لا یفترق ا ال وائصومء وو قوله القدیم وفی ا جدید لا یقدم الصومء لان تقدم 
" الواجب بعد السبب قبل الوجوب ا بعصرف شرعا إلا فی ا مالیة کال زکاۃء فیقتصر عليه. وذھب 
جماعة من السلف إلی التکفیر قبل إ مث مطلقاء صوما کان أو مالاء وھو ظاھر الأحادیث التی 
یستدل بہا علی التقدیم کما سیذ کر. ور ما فی الصحیحین عن عبد الرحمن بن سمرة مرفوعا: 
إنااضافت علی مین ارت غیڑھا مرا مایا تمعن میک رات لی عر عییر وفی مسلم من 
حدیث أبی ھریرۃ رفعہ: ”من حلف علی بن فرأی غیرھا خیرا منہا فلیکفر عن یمینە ولیفعل الڈی _ 
هو خیر ٭. وفی الستدرك عن عائشة مرفوعا: لا اُحلف علی یمین إلا کفرت عن مین ثم أتیت 
الذی هو خیر. وفی سنن ابی داود من حدیث عبد الرحمن بن سمرۃ بلفظ: "فکفر عن یمینك ٹم 
ائت الڈی ہو خیر “ اھ ملخصا .)۳٦۸:۳(‏ واحتجوا أیضا بما روی ان رمسول اللہ لم کفر قبل 
الحنث. وذلك أنە ما نظر إلی حمزۃ سید الشہداء ككهُ قد مثل بە وجرح جراحات عظیمة فرأأی 
منظرا لم یر منظرا قط أوجع لقلبه منە ولا أُوجلء فحلف وھو واقف مکانہ: ”واللہ لأمٹلن بسبعین 
ور فدزل القرآن وھو واقف فی مکانه: فوان عاقیدم فعاقبوا کٹل ما عنوقیتم بد4۔ نی 
ختم السورة؛ء وکفر رسول اللہ عأه عن بمینہ وأمسك عما اُراد٭. رواہ ا حاکم فی ”السعدرك“ 
وسکت عنة.“وفیه صالح المری قال الذھبی: واہ اھ (۱۹۷:۳). ورواہ الطبرانی بوجه آخر وفیه 
أحمد بن یوب بن راشد وھو ضعیف: (مجمہ الزوائد). 
ولنا اُن الواجب کفارةء والکفارةۃ کو ھعوھ ھی لت وعقد 
الیمین مشروع قد أُقسم رسول اللہ ك فی غیر موضع: وکذا الرسل ا متقدمة علییہم الصلاة 
والسلام کما نطق بە القرآنء والانبیاء معصومون عن الکبائر والمعاصی؛ فدل اُن نفس الیمین لیست 
بذنب. وقال النبی يك : ِذا خلفتم فاحلفوا باللهہ. وقال: (من کان حالفا فلیحلف االلہ أو لیذر٤؛‏ 
أمر مك بالیسین باللہ تعالیء فدل ان نفس الیمین لیس بذنبء فلا یجب التکفیر لھاء وإھا یجب 
للحنث, لأنه ھو اللأئم فی ا حقیقة. ومعنی الذنب فیه أُنه کان عاھد اللہ تعالی أُن یفعل کذاء فالحنث 
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۸ - عن أبی موسی فی حدیث طویل مرفوعا: دإنی واللہ لا احلف علی بمین 


یخرچ مخرج نقض العھد منەہ فیأئم بالنقض لا بالعھدہ ولذلك قال اللہ تعالی: (وأُوفوا بعھد اللہ إذا 
عامدق؛ ولا تنقضو تقضوا یمان بعد ت وکیدھاء وقد جعلئم اللہ عليکم کفیلا4. مہ 
مخرج التعظیم والتبجیل للہ تعالی فی فیمتنع اُن تجب الکفارة محوا لە وسترا. وتبین بطلان قولھم: إن 
ا حالف یصیر عاصیا بترك الاستثناء فی الیمین لأن الأبیاء صلوات اللہ علیہم ت رکوا الاستثناء فی 
الیمین ولم یجز وصغفھم بالمعصیة. فدل أُن ترك الاستثناء فی الیمین لیس بحرام وإن کان ترکه فی 
مطلق الوعد منہا عنه کراھة تنزیه. 
راف ری ممیت مالس راات کرا کل 
الفطر إلی الصیامء وإضافة الدم إلی ا حجء وإن لم یکن ما أأضیف إِليه سببا کذا هذا. وأما ال حدیث 
فقد رویٰ بروایات روی: ”فلیأت الذی هو خیر ولیکفر مھینهٴٴ. وروی: ”فلیأت الذی هو خیر ٹم 
لیکفر بمینهٴ. وعلی الروایات کلھا هو حجة علیہم لا لھم؛ لان الکضارۃ لو کانت واجبة بنفس 
الیمین لقال عليه الصلاۃ والسلام: "من حلف علی بمین فلیکفرٴء من غیر الععرض ما وقع عليه 
الیمین''' أنه ماذاء فلما خص الیمین علی ما کان ا حنث خیرا من البر بالنقض والکفارۃ علم أُنہا 
تختص بالحنث دون الیمین نفسھاء وأنہا لا تجب بعقد الیمین دون ال حنثء وأیضا: فان السبب ما 
کون مفضیا إلی الملسبب لغة وعرفا. والیمین مانعة من الحنث؛ فکانت مانعة من وجوب الکفارق- 
إذ الو جوب شرط ا حنث بلا خلاف بینٹاء فکیف یکون سببا للوجوب؟ بخلاف التکفیر بعد 
ا جرح قبل الموت: لأن ا جرح سبب للموت لکونە مفضیا إليه. ۱ 
فان قیل: 0ی۴۴ ی'آ'ِطو. سےو0ە‌ُِِ۶َ و" 
جب عند وجود النصاب لکن یجب الأداء عند ا حول. فا جواب أنە لا وجوب إلا وجوب الفعلء 
فأما وجوب غیر الفعل فأمر لا یعقل علی ما عرف فی موضعھ. وأما تکفیر النبی لا فنقول: ذلك 
فی العنی کان تکفیرا بعد ا حنث لأنه تکفیر بعد العجز عن تحصیل البرہ لن النبی لج معصوم عن 
اللعصیة. وکان الوفاء بتلك الیمین معصيے: إذ هو قد نہی عن ذلك فصار عاجزا عن البر فصار 
حانفا. وإن کان ذلك الفعل مکن الوجود فی نفسەء فکان وقت یأسه وقت النہی لا وقت الموت. 


)١(‏ بل قد ثبت عکسە وہو التعرزض لاتیان ما هو خیر وحذف الکفارة کما روی مسلم عن عدی بن حاتم بلفظ: ”من حلف علی 
مین فرائَ غیرها خیرا مہا فلیأت الذی ہو خیرء ولیترك یمینہ::ھکذا اأخرجه من وجھین ولم یذ کر الکفارة. کفا فی فتح 
الباری .)۲٣۳٥:۱٥(‏ 











إعلاء السنن ۱ ٠‏ کفارۃ الیمین إنما ھی بعد ا حنث ۱ ۷۰ 
نغازی غیز حا غی را سہاإلا أنیت ت الذی هو خیر وعللتہا؛ اوت تر اض ات ضر آت 


وأُما فی حق غیر النبی ىك وقت الیاُس والعجز هو وقت الوت فی مثل هذہ الیمین, إذ غیر 
ابی طَلهُ غیر معصوم عن اشاسی قلا بطق العجر قل الوتہ اور وخرد ابر مم وصب 
العصیان فھو الفرق. کذافیٴ 'البدائع“ ملخصا .)۲۰٠:۳(‏ ۱ 

وقال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن٭ لە: ”قد بینا أُن الکفارة الواجبة بعد ا حنث مرادة بالایة 
(اتفاقا وھی قولہ: ”ذلك کفارة أمانکم إذا حلفتمٴ. الاّیة). وإذا أُرید بہا الکفارۃ الواجبة امتنع ان 
ینتظم ما لیس منہا لاستحالة کون لفظ واحد مقتضیا لڑیجاب ولا لیس بواجب؛ فمن حیث أرید 
بہا الواجب انتفنی ما لیس منہا بواجب؛ وأیضا: فقد ئِ ثبت ان التبرع بالطعام ونحوہ لا یکون 
1 مکفرا بە إذا لم یحلف فلما کات اللکفر قبل ا حنث متبرعا بمااُعطی ثبت أُن ما أخرج لیس بکفارة؛ 
ومتی فعلُ لم یکن فاعلا للمامور بە. وأما إعطاء کفارۃ القتل قبل الوت وتعجیل الکاة قبل ا حول 
فان جمیع ما أحرج ھؤلاء تطوع ولیس بکفارة ولا زکاۃ. وانا اأُجزناہ ما قامت الدلالة ان إحراج 
. ہذا التطوع بمنع لزوم الفرض بوجود الموت وحؤژول ا حول" اھ .)۲٥٢:٢(‏ 

وحاصلہ: أُن تعجیل الزکاة قبل ا حول بعد وجوب النصاب عرفتاہ بالنص فیقتحصر علی 
موردہہ ولا یصح قیاس کفارۃ الیمین عليه لانتضاء النص هھنا. وما ذکروہ من الروایات معارضة 
بروایات عدیدۃء کحدیث عبد الرحمن ھذا فی البخاری وغیرہ بالواوء فینزل روایة ٹم منزلة 
الشاذ منہا. فیجب حملھا علی معنی الواو حملا للقلیل الأقرب إلی الغلط علی الکثیر. ومن ذلك 
حدیث غائشة فی اللستدرك رواہ البخاری عنہا بلفظ إن أبا بکر کان إلی آخر ما فی ا مٰستدرك. 
وفیه العطف بالواو وھو أُولی بالاعتبار وقد شذت روایة ”ثم خالفتہا روایات الصحیحین والسنن 
والسانیدء فصدق علیہا تعریف النکر فی علم ال حدیث: وھو ما خالف فیہا ا حافظ الاکٹر؛ یعنی 
سن ضرافن قارف راخظ واتان. ہر یھ روب سرد عو 
للجملة ا مذکورة کما فی ”ادخل السوق فاشتر تر حما وفاکھةٴ. وھذا لن:الواو ما لم تقتض 
التعقیب کان قوله: ”فلیکفرٴ “لا یلزم تقدمه علی ا حنث بل جاز کونە قبله وبعدہء وکان ا حاصل 
فلیفعل الأمرین وھکذا قلنا فی قولە تعالی: 'ل(فاغسدوا وجوھکم وأیدیکم4. الایة. ٹم قد وردت 
روایات بعکسہ؛ منہا ما فی صحیح مسلم من حدیث عدی بن حاتم عنہ مك : ومن حلف علی 
مین فراًی غیرھا خیرا منہا فلیاأت با هو حیرہ ولیکفر عن بمینهٴٴ. ومنہا ما رواہ الإمام اأحمد عن 
عبد اللہ بن عسر وذکرناہ فی التن. ومنہا حدیث أبی موسی وھو مذ کور فی التن أ٘یضاء ومنہا ما 
اأخرجہ النسائی عن ابی الاحوص عن أٗبیه مرفوعا فی حدیث طویل: ”فأمرنی أُن آتی الذی ھو خیر 





7ت کفارۃ الیمین إنھا ھی بعد ا حنث ۲۷۱ 
بردة: (إلاً کفرت عن پھینی): متفق عليه (فتح الباری: ۱۱: .)٢۲٥٥‏ 


واکشر عن بمینی ٴ. ثم لو فرض صحة روایة ”ثمٴء کان من تغییر الروایة وتصرف الرواةء إذ قد 
ثبعت الروایات فی الصحیحین وغیرھما من کتب ا حدیث بالواو. ولم سلم فالواجب کما قدمنا 
حمل القلیل علی الکثیر الشھیر لا عکسے.. فتحمل ”ثمٴ علی الواو التی امتلاأت کتب ا حدیث 
منہا دون ثم؛ کذا فی ”فتح القدیرٴ ملخصا .)۳٦۹:۳(‏ وقال الحافظ فی ”الفتح٭ فی حدیث عبد 
الرحمن بن سمرة: ”قوله: فأأت الذی هو خیر وکفر عن یمینكٴ. ھکذا وقع للُکٹر وللکٹیر منہم 
فکفر عن بھمینك وأت الذی هو خیر“ اھ .)۷٥:۱۱(‏ 
'قلت: وکذا وقع للأکٹر تقدیم الحنث علی التکفیر فی حدیث أبی موسی. رواہ بعضھم علی 
المکس کما لا یخفی علی من جمع طرقه من عند مسلم والنسائی وغیرھما. وبا جملة فتقدم 
ا حنث علی الکفارۃ قوی روایة ودرایة. أما الروایة فلکٹرة من ذکر الحنث مقدما کما عرفت. وأما 
الدرایة فلقیام ا جماع علی عدم وجوب التکفیر قبل ا حنث وتقدیم التکفیر علی ا حنث فیما احتج بە 
ال خصم یفید وجوب ھذا التقدی لن متتضی الامر الوجوب. ولم یقل بە أحدء بخلاف ما إذا قدم 
الحنث فلا خلاف فی وجوب ال حنث فی بمین یری غیرھا خیرا منہاء ولا فی وجوب کفارتہاء 
فیبقی الأمر علی أصلە فی إفادة الوجوب فافھم۔ ْ 
والعجب من البخاری کیف ترجم فی کتابه ”باب الکفارة قبل ا حنث ٴ. فذ کر فیہا حدیث 
أبی موسی بلفظ: ”[إنی لا اأحلف علی بمین فأری غیرھا خیرا منہا إِلا أأیت الذی مو خیر 
وتحللتہاٴ. وحدیث عبد الرحمن بن سمرة بلفظ: ”فائت الذی هو خیر وکفر عن بمینك ؟ 
وکلاھما غیر مطابق؛ والروایة الأخری عندہ فی ا حدیٹین, فلا یحتاج ان یشیر إلیہما فی الترجمة. 
: قاله الزیلعی .)٦۹:۲(‏ واحتج من اُجاز العکفیر قبل ال حنث بأن ظاھر الایة ان الکفضارة وجبت 
بنفس الیمین. ورد بأنہا لو کانت بنفس الیمین لم تسقط عمن لم یحنث اتفاقا. وقال العیاض: 
اتفقوا علی أُن الکفضارة لا تجب إلا با حنث وأنه یجوز تأخیرھا بعد ا حنثء واستحب مالك 
والشافعی والاًوزاعی والٹوری تأخیرھا بعد الحنث. قال ابن النذر: واحتج للجمھور بن اختلاف 
ألفاظ حدیٹی ابی موسی وعبد الرحمن لا یدل علی تعیین أحد الأمرین. وإما أمر ا حالف بأمرین 
فإذا اتی بہما جمیعا فقد فعل ما أمر بەہ وإذا لم یدل ا بر علی آلمنع فلم بیق إِلا طریق النظر. فاحتج 
ا جمھور بأن عقد:الیمین ما کان یحلہ الاسکناء وھو کلام فلأن تحله الکفضارة وھو فعل مالی أُو 
بدنی أُولی. ویرجح قولھم أیضا بالکٹرۃ. وذکر ابو الحسن بن القصار وتبعه عیاض وجماعة اُن 
عدة من قال بجواز تقدی الکفارة اُربعة عشر صحابیا وتبعہم فقھاء الاأمصار إإلا أُبا حنيفة ذکرہ 








إعلاء السنن ا کازو ان فا بقل ئا ۰۲ 


الحافظ فی ٴ 'الفت“ (۲۲۷۰۱۸۱). 

قلت: أما قوله: "وإذا لم یدل ا بر علی المنع فلم یبق إلا طریق النظر“ بعیید من الانصاف. 
فقد عرفت ترجیح ال حبر بتقدیم الحنث علی التکفیر روایة ودرایة وأما النظر الذی ذکرہ ففیه قیاس 
ا حلل علی المبطلء فان الاستثناء لا یحل الیمین بعد انعقادھاء بل یمنع انعقادھا بمینا ویبطلھاء ۔بخلاف 
الکفارة فإنہا تستدعی بمینا منعقدة لم تبطل بعدء ولا تجب إلا عقوبة ساترۃ للذنبء فکیف یجوز 
تقدیکھا علی الحنٹ ولم یوجد سبیہا؟ وأما ما آلزموا با حنیضة آنه قال فیمن اأخرج ظبیة من ا حرم 
إلی ا حل فولدت أولادا ٹم ماتت فی یدہ نمی وأولادھا: ان عليه جزاءھا وجزاء أولادھا لکن إن 
' کان حین إخراجھا أدی جزاءھا لم یکن عليه فی أولادھا شیء دوس و یی سس 
کان قیل ان تلد آولادھا فیحتاج إلی الشرق بل الجواز فی کفارۃ لیین آولی اھ .من ”فتح الباری 
أأیضا. ففیه ان ابا حنیفة لم یقل بأن الجزاء الذی أداہ بعد إ إحراجھا من ا حرم قبل ان تلد تجزی عنہا 
وعن أُولادھاء بل قال : إنه حین اُدی جزاءھا بعد إخراجھا ملکھا فلم تلد فی یدہ وھی من صید 
الحرمء بل ولدت وھی عمل وکة لەء ولا جزاء فی أولاد ظبیة ھی مالك لھاء بخلاف ما إذا ولدت قبل 
ُداء الجزاء فقد ولدت وھی من ضید ا حرمء وأولاد صید ا حرم فی حکمہہ فإن ماتت ھی وأولادھا 
فی یدہ لزمہ جزاڑؤھا وجزاء أولادھاء ولا شك ان الإخراج من ا حرم جنایة توجب الجزاءہ فلو أُدی 
جزاءھا بعد ما أخرجھا معا فقد اداہ بعد تحقق سبب الوجوب؛ بخلاف التکفیر قبل ا حنث فإنه 
یستلزم الأداء قبل السبب؛ وھو باطلء کمن اُدی جزاء الصید قبل [خحراجہ من ا حرم ٹم أخبرجہ 
منەہ فتبین الفرق وبطل ما ألزموہ بھ. واللہ اأعلم. ۱ 
قال ا حافظ فی ' ٴالفتح“ أیضا: ”قال القاضی عیاض: قت مع ات 
ا جنث مَیْتی۔علی أن الکفارۃ زخنصة لحل الیمین أو لتکفیر مأئمھا با ححث, فعند الجمھور انہا 
. رخصة شرعھا اللہ لحل ما عقد من الیمین فلذلك تجزی قبل وبعد اھ. قلت: ما اُبعد القول بکونہا 
رخصة وتسمیتہا کفارة تؤذن بکونہا عقوبة وحداء وقد قال رسول اللہ عاتہ: ”إذا استلج أحد کم 
پالیمین فی أھله فإنہ آئم عند اللہ من الکفارۃ التی أمر بہاٴ. رواہ الحاکم وصححہ علی شرطھماء 
وأقرہ عليه الذھبیٴ .)۳۰۲:٤(‏ فإنه مشعر بکون الکفارة انا أمر بہا لرفع الإٹم, 

قال الحافظ: ”وقال الباجی وابن التین وجماعقة: الروایتان دالمان علی ال جوازء لن الواو 
لا ترتب. قال ابن التین: فلو کان تقدم الکفارة لا یجزئ لأبانە ولقال: فلیاأت ثم لیکفوء لان تأخیر 
البیان عن ا حاجة لا یجوز فلما ت رکھم علی مقتضی اللسان دل علی الجواز“ اھ .)۲٢۷:۱۱(‏ 








ج ١١.‏ ۱ کفارۃ الیمین إِنھا ھی بعد الحنث ۳٣۳‏ 


ورد بأنہ مه لم یت رکھم علی مقتضی اللسان من غیر بیانء بل نص علی تقدی الحدث علی الکفارۃ 
فی غیر ما حدیث؛ ولا یلزم من تصرف الرواۃ فی لفظ ا حدیث تأخیر البیان عن ا حاجة. فیجب' 
علینا الامل وترجیح بعض الروایات علی بعض کما تقدمت الإشارۃ إليہ. وفی ”الج وھر القی“' 
:)۲۳۹٣:٢(‏ ”لان الکفارۃ للتغطیةء ولم یوجد معنی یصح أُن یکون الکفارۃ تغطیة له. ولان قولہ: ۱ 
"فلیکفر مر وظاھرہ للوجوب والکفارة لا یجب إلا بعد الحنث“. وفیه أیضا: ٹم إن حولان 
ال حول شرط لوجوب ال زکاۃ والسبب هو النصاب فلذلك جاز تقد الزکاة علی ا حول لوجود: 
السیت؛) پخلاف کَيارة الیمین لأن سببہا هو ا حنث فلذلك لم یجز تقدہمھا علی انتا والسستطاں 
الیمین سبہا بدلیل أآنه لو بر فی بمینە لم یکن عليه کضارة مع وجود الیمین. وأیضا: فالیمین لا ییقی 
علی ا حنث: ولا یجوز ان یکون سبب الشیء ما لا ییقی معہ. وأیضا: فالیمین تضاد ال حنث, لأُن - 
الحنث یوجب حل الیمین وضد الشیء لا یکون سببا لە اھ. وفیە أیضا: حکی البیہقی عن الشافعی 
قال: إن کفر قبل الحنث بالطعام رجوت ان یجزی عله قیاسا علی تعجیل الزکاۃ وصدقة الفطر. 

قلت: بحث معه الطحاوی با ملخصہ: إن لم یجز تعجیل الصیام فکذا بقیة الکفارات: إذ 
الکفارۃ بالکفارۃ اُشبه منە بال زکاۃء ولئن شبه الإطعام بالرزکاۃ ضمن أین جوز تقدی العتق؟ ولا أُصل 
له یردہ إليەء ولو اأعتق قبل أُن یظاہر لم یجز عندہ ولا عند غیرہ. فوجب أُن یرد رقبة الیمین إلیٴ 
سبب للحنث ولا فرق بینہما. انتٍی کلامہ إلی ان قال: فبعد ا حجنث بیمکن حمل اللفظ (أی لیکفر 
عن یمینه) علی جمیع الکفارات وقبل ا لحنث خصص الشافعی اللفظ بیعضھاء فترك الظاھر من ” 
ثلاثة أُوجہ: اأحدھا تسمیتہا کفارۃ ولیس ھناك ما یکفرہ والٹانی صرف الأمر عن الوجوب إلی 
ا جواز والثالث تخصیص التکفیر ببعض الاُنواع. وإذا قدمنا الحنث سلمنا من ذلك کلە“ اھ. 

وفیه أأیضا: ”ویجعل ”ثم ٴ فی الروایة التی لفظهٰا: فلیکفر عن یمینە ٹم لیأت الذی هو خیر 
معنی الواوء کقولہ تعالی: طلفك رقب ة4 إلی ان قال تعالی: فلائم کان من الذین آمنوا چ4 إذ الإمان 
یتقدم علی هذہ الأفعال“. قلت: والروایة التی فیہا لفظ: ”ثم لیاأت الذی هو خیر“ قد اأخرجھا اٌبو 
داود ولفظه قال: ”فکفر عن یمینك ثم ائت الذی هو خیر“ (۱۰۹:۲). وقال الزیلعی :)٥۹:۲(‏ 
'سند صحیحٴ اھ. اہ 
الجواب عن إیراد ابن حزم علی اخحفیة:_ 

قلت: وردہ ابن حزم فی ا حلی بھا نصه: ”واعترض بعضھم بأن قال: قول رسول اللہ عالپگ: 
(فلیکفر ٹم لیأت الذی هو خیرٴ'. ہو مشل قول اللہ تعالی: فٹم کان من الذین آمنواچء ‏ وکقوله 








إعلاء السٹن کفارۃ الیمین إنھا ھی بعد ال حنث ۶ 


تعالی: فلئم آتینا موسی الکتاب ٭. ولیس کما ظنواء أما قوله تعالی: فلائم کان من الذین اُمنواہ4. 
فقد۔ ذکرنا قول رسول اللہ چچ محکیم بن حزام: ”أسلمت علی ما أسلفت من ا حیر“. فصح بہڈہ. 
الآیة عظیم نعمة اللہ تعالی علی عبادہ فی قوله کل عملٗ بر عملوہ فی کفرھم ثم اُسلمواء فالایة 
علی ظاھرھا“ اھ. قلت: ومن أُنبك ان الاّیة نزلت فی من سمل برافی کفرہ ثم اُسلم. وھل 
تخصیص العام من غیر دلیل إِلا تحکم وتمویه بالباطل. قال: وأما قولە تعالی: لاثم آنینا موسی 
الکتاب 4ء فلیس کما ظنواء لن ول الآیة قوله عز وجل: فوأن ھذا صراطی مستقیماہ4. وقال 
تعالی: ظملّة أبیکم إبر اھیم4. فصح اُن الصراط الذی أُمرنا اللہ تعالی باتباعه هو صراط إبراھیم > 
عليه السلام. وقد کان قبل موسی بلا شك. ثم آتی الله موسی الکتابء فھذا تعقیب ببھلة لا شك 
فی“ اھ ٦۷:۸(‏ و .)٥۸‏ ۱ 
فیا لە من تحریف فی القرآن قد ارتکبەء وتاویل بالباطل قد ابتدعہہ فان اُول الأیات ھناك قوله 
تعالی: علاقل تعالوا اتل ما حرّٗم ربکم عليکم ان لا تش رکوا بە شیٹا وبالوالدین إحسانایچ. ٹم عطف 
عليه ون ھذا صراطی مستقیما فاتبعوہہ4. وفیه خطاب لنبینا محمد لگ حتما دون إبراھیم عليه 
السلام فلیس معنی قولە: طوان هذا صراطی مستقیماچ إِلا أُنه سے اط ہد افشل الاسیاء 
والرسل صلوات الله وسلامه عليه وعلیہم اأُجمعین. وتاأُویله ”بأن ھذا صراط إبراھیمٴ تحریف 
محضء وصرف للکلام عن ظاھرہ. ولا یلزم من قولہ: طإملَة أبیکم إبراھیم4ء اُن لا یکون لسیدنا 
محمد چا صراط قد امتاز بە أُصلاء وأنِ یکون خطاب الله له مستلزما لذکر إبراھیم دائساء 
فعجبا من یذم القیاس وأهلہ ان یقول فی تاب اللہ برأیەہ ویفسرہ ما لم یفسرہ بہ رسول الله ٭ِّهء 
ولا أأحد من أصحابہ ولا اُتباعھم: ویصرفه لنصرۃ ما ذھب إليه عن ظاہرہہء ویموہ للناس هواہ بتأُوبل 
القرآت بالباطل. نعوذ باللہ من العصبیة التی تعمی وتصم. وماذا یقول ھذا القائل فی قولە تعالی: 
ڈئم الله شھید علی ما یفعلون)؟ قال ابن حزم بعد ذکر الأأحادیث الواردة فی تقدیم الحنث علی 
الکفارۃ وعکسہہ فہذہ أحادیث جامعة لجمیع أحکام ما اختلفوا فيه من جواز تقدی الکفارة قبل 
الحنث, فوجب استعمال جمیعھاء ولم یکن بعضھا اأولی بالطاعة من بعض ولا تحل مخالفة بعضھا 
لبعضء فکان ذلك جائزاّ اھ "٠ .)١۷:۸(‏ 
قلت: إنھا یجب استعمال الجمیع إذا ثبت عن رسول اللہ گل ان قدم الحنث علی الکفارۃ 
رق وقدم الکفارۃ علی ا حنث أُخری ودون إباتہ حرط القتادء بل الظاہر ان زسول اللہ کان 
۔ قدم أحدھما علی الآخرء وا نأ الاختلاف من تصرف الرواة. فلا بد من ترجیح بعض 














ج - ١١‏ کفارۃ الیمین إنھا ھی بعد ا حنث ۲۰٥٢‏ 


الروایات علی بعض: والراجح عندنا تقدیم ال حنث علی الکفارۃ بدلائل قد ذکرناھا فیما مضی 
فتذ کر وسنذ کر بعضھا فیما سیأتی فانتظر۔ 

قال الإمام السرمخحسی فی ”المبسوطٴ: وما رواہ الشافعی محمول علی التقدیِ والتأخیر 
بدلیل ما روینا. وھذا ملمعنیین: اأُحدھما أُن الأمر یفید الوجوب حقیسقمة ولا وجوب قبل الححنث 
بالاتفاق. والشانی ان الکفارۃ إُنما تجب خلفا عن البر الواجب لیصیر عند أُداءھا كأنہ تم علی بر٥‏ 
ولا معتبر با خلف فی حال بقاء الواجب؛ وقبل ا حنث ما هو الأصل باق وھو البر فلا تکون 
الکفارۃ خلفا کما لا یکون التیمم طھارة مع القدرة علی امام اھ .)۱٣۸:۸(‏ وھذا هو الفقه واللہ 
فلذلك فلیعمل العاملون. 

قال ابن حزم: ”وقولنا مذا هو قول عائشة ام الؤمضینء ومن طریق ابن ابی شییة نا للعتمر بن _ 
سلیمان الحیمی عن عبد اللہ بن عون عن محمد بن سیرین: ان مسلمة بن مخلد وسلمان الفارسی 
کانا یکفران قبل ا حنث. وبە إلی ابن أبی شیبة نا حفص بن غیاث عن اُشعث عن ابن سیرین: ان آیا_-_ 
الدرداء دعا غلاما لە فأعتقہ ثم حنث فصنع الذی حلف علي. وبە إلی ابن أبی شیبة نا أزھر عن - 
ابن عون: ان محمد بن سیرین کان یکفر قبل ا حنث. وھو قول ابن عباس أیضا. ولا یعلم من 
ذکرنا مخالف من الصحابة رضی اللہ عنہم إِلا ان یسموها موہ بروایة عبد الرزاق عن الأسلمی هو 
إبراھیم بن ابی یحبی عن رجل سماہ عن محمد بن زیاد عن میمون بن مھران عن ابن عباس: أنه 
کان لا یکفر حتی یحنث؛ وہذا باطلء لن ابن یحبی مذکور بالکذب؛ ثم عمن لم یسم؛ ثم لو 
صح ما کان لھم فیه حجة لأنه لیس فی ان این عباس لم یجز الکفارۃ قبل الحنث: اما فيە أأنه کان 
یؤخر الکفارۃ بعد ا حنث فقطء ونحن لا ننکر هذاً اھ .)٥۸:۸(‏ 

قلت: ابن سیرین عن مسلمة بن مخلد وسلمان الفارسی وأٌبی الدرداء منقطع. قال عبد الله 
بن أحمد عن أبیە: سمع من أُنس وعمران وأبی ھریرة وابن عمرہ ولم یسمع من ابن عباس شیئا. 
وقال ابن أبی حاتم: سل ابی ھل سمع من أبی الدرداء؟ قال: لا! قد أُدرکه ولا أظنه سمع منہ؛ ذلك 
بالشام وھذا بالبصرۃ. قال: وسمعت أبی یقول: لم یسمع عائشة ولم یسمع من أٌبی برزة ولم یلق 
ابا ذر. کذا فی ”التہذیبٴ .)۲٦:۹(‏ فلا ندری متی یکون ا منقطع وا مرسل باطلا عند ابن حزمء 
ومتی هو حجة عندہ؟ أُو لا یستحبی ابن حزم من اُن یحتج با لا حجة لە فیه؟. 

وأُما طعنہ فی ما رواہ الأسلمی بسندہ عن ابن عباس؛ ففیے ان السند الضعیف أُولی من 
قولك. ”وو قول ابن عباس“ بلا سندہ وھذا بلفظ: ”٭أنه کان لا یکفر حتی یحنث ۔ یرد قول من 

















إعلاءِ السٹن کفارۃ الیمین إنھا ھی بعد ا حنث ۲۰٦ ۱ ٠>‏ 


۹- عن عبد اللہ بن عصرو قال: قال رمسول اللہ عل: (من حلف علی بمین 
فرأأی غیرھا خیرا منہا فلیأت الذی هو خیر ثم لیکفر عن یمینہ) ہے 
القدیر .)۳۹۹:٣‏ 


قال: ”أنه کان یکفر قبل ان یحنثٴ. واقتصار این حزم علی ذکر خمسة من الصحابة یرد قول ابن 
القصار: ان عدة من قال بجواز تقدی الکفارة اُربعة عشر صحابیاء فلإنہ لو صح ذلك عنہم لصاح 
.به ابن حزمء ولم یقتصر علی خمسة منہم مع سعة نظرہ وقوۃ حفظه وطول باعہ فی ا لحدیث. وقد 
عرفت أنه لم یثبت عن الخسسة أیضاء ما فی اآسانیدھا من الانقطاع والإرسالء وھو قادح فی 
الصحة عند ا حدثین. واإنما یرجع إلی أقوال الصحابة وأفعالھم عندنا إذا لم یکن فی السألة نص عن 
الشارع صلاة اللہ وسلامه عليهء ولیس ما نحن فیه کذلكء فإن الشارع قد نص عليه فی غیر ما 
حدیث مُرفوع صحیح والاختلاف الذی وقع من الرواۃ فی لفظ ممکن الارتفاع بالترجیح کما 
اُشرنا إليه سابقا۔ وقد ورد عن ام سلمة ما یدل علی تقدم ا حنث علی الکفارةۃ کما سیأتی. 
. قولہ: ”عن عبد اللہ بن عمرو إلخ. هذا هو الصواب باثبات الواو بعد عمر. وقد سقطت 
من نسسخة الفتح فاغتر بہا بعض الناس. وتدیع الحدیث فی مسند عد الله بن عمر بن الخطاب؛ ٹم 
کت ”لم أجدہ فی مسند أحمد مع الیع البلیغء فلعله فی کتاب آخر لٴ اھ. ولو 
جع ا جتبی للنسائی )١٤١٤١١ ٢(‏ والجامع للترمذی ١(‏ :۰ء لعلم ان ا حدیثٹ لعبد اللہ بن غمرو 
ر٣۰_۔۔۔ےتے ‏ ےب رتو کے 
الناسخین وھو إبدال الواو بٹم فی قوله: ”فلیاأت الذی هو خیر ثم لیکفر عن بمینهٴ. فان الحدیث فی 
مسند أحمد انا هو بالواو دون ثم. قال عبد اللہ: ثئی أبی ثنا الخکم بن موسی قال عبد اللہ: وسمعتہ 
ُنا من الحکم ابن موسی؛ ٹنا مسلم بن خالد عن ھشام بن عروۃ عن أٌبیه عن عبد اللہ بن عمروء قال: 
قال رسول اللہ َلله : (من حلف علی بمین فرأی خیرا منہا فلیأت الذی هو خیر ولیکفر عن بمینہ 
.)۲٠٤٢:٢(‏ وفیه مسلم بن محالد الزنجی وثقه ابن حبان وغیرہء وضعفه اأحمد وغیرہء وکان فقيه 
2و یلو وو دہ وو مات و یھر ہے 
کات القثایت(1۸۷۸. 


)١(‏ والدلیل علی أُنه من تصرف الناسخین قول این الھمام بعد ذلك: ” وأُما لفظ ا حدیث علی ما ذکرہ اللصنف فلم یعرف أأصلا 
أعنی قولە: ”من حلف علی بمین فرأی غیرھا خیرا منہا فلیأت الذی ہو خیر ثم لیکفر عن یمینه“ اھ )۳٦۹:۳(‏ فلو کان قد 
وجد ا حدیث فی مسند أحمد بلفظ: ”ثم لیکفر عن یمینه“. لم یقل: ”ان لفظ ا حدیث علیٰ ما ذکرہ الصنف لم یعرف أصلاٴ 
فافھم. والعجب من بعض الناس أنه کیف لم یتتبه لھذا۔ واللہ یہدی من یشاء ما یشاء. 











وابن 3ا کفارة الیمین إِنمھا ھی بعد ا حدث  -----‏ ۳۷ 


فان قیل: قد رواہ الطبرانی فی الکبیر بلفظ: ”من حلف علی بین فراأی خیرا منہا فلیکفر ٴ 
عن یمینه ولیأت الذی هو خیرٴ کما فی ”مجمم الزوائد“ (٤:٣۱۸)ء‏ قلنا: اأحمد وابنە أوثق من 
الطبرانی واأجلء فافوظ عن مسلم بن خالد لفظ اُحمد وابنہ. فان قیل: رواہ النسائی فی انجتبی: 
أُخبرنا عمرو بن علی ثنا یحبی عن عبید اللہ بن الأحمس ٹنا مرو بن شعیب عن أٌبیە عن جدہ: 
أن :رسول الله وش قال: من حلف علی ین رای غیرھا خیرا مدہا فلیکفر عن بینە ولیأت الذی ٠‏ 
هو خیرٴ "اھ .)١٤٤١:١(‏ 

قلنا: مھ صظ مو ھررھمت ہم اشھم ات 
مسندہ بہذا الاسناد حدیث: ”لا نذر ولا یمین فی ما لا یملك ابن آدمء ولا فی معصیة اللہ عز وجل* 
ولا قطیعة رحم, فمن حلف علی یھین فرأی غیبرھا خیرا منہا فلیدعھا ولیأت الذی هو یرہ فان 
دس فور رر سم رر رر وہ یں 
”مستدرکہ' ' والأمر پاتیان ما هو یر مع التکفیر لیس من زوایة عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جدہہ وانما هو من روایة ھشام بن عروۃ عن أبیه عن عبد الله بن عمروء واللہ تعالی اأعلم. 

ویؤید أثر التن فی تقدی ا حنث علی الکفارۃ ما رواہ الطبرانی فی الکبیر عن عبد الرحمن بن 
أُذینة عن أبيه قال: قال رسول اللہ گل : ”من حلف علی مین فرأی غیرھا خیرا مہا فلیأت الذی 
هو خیر ولیکفر عن بین“ <:ورجاله رجال الصحیح غیر اب اذینة وھو ثقق وعن معاویة بن ا حکم 
السلمی قال: قلت: یا رسول اللہ! إنی رجسل:أُحلف علی الشیء ثم أندم علیہ فقبال رسول 
اللہ ا : امن حلف علی یمین فرأی غیرھا خیرا منہا فلیأت ای هو خیر ویکفر عن بھینھٴ رواہ 
الطبرانی أیضاء وفیه من لم أعرفہ کذا فی ” مجمع الزوائدٴ .)۱۸٤١:٤(‏ 

قلت: ذکرناہ اعتضادا. وغن عمران بن حصین فی حدیث مرفوگا: ٭ولکن إذا حلفت علی 
مین فرأیت غیرها خیرا منہا فعلت الذی هو خیر وکفرت عن بمینی ٴ. رواہ الطبرانی فی ٭الکبیر " 
و ”الأأوسط“۔ وفیه سعید بن زربی ضعیف: کذا فی ”ا جمع أیضاء وذکرناہ اعتضادا. وأآخرج 
الحاکم فی ”الستدرك“ عن دی بن حاتم فی حدیث طویل: اما أنی سمعت رسول اللہ ہہ 
یقول: ”إذا حلف اأمحد کم علی بمین فرأی خیرا منہا فلیأت الذی هو خیر ٴ :١(‏ ۰) وصححدف 
وأقرہ عليه الذھبی؛ وقال ابن لھیعة عن یزید ب بن ابی حبیب عن سنان بن سعد الکندی عن انس بن 
مالك عن رسول اللہ للّء أنە قال: (من حلف علی بمین فرأی خیرا منہا فلیفعل الذی هو خیر 
ولیکفر عن بمینہ). قسال مالك: والکفارۃ بعد ال حنث اأحب إلیٗ کذا فی ”الدونة الکبریٴ 








إعلاء السنن کفارۃ الیمین نما ھی بعد الحنث ۷۸( 


٠۰‏ - أُخبرنا أبو العلاء ثنا علی بن معبد ثتا الولیید بن القاسم بن الولید 
الھمدانی أبوالقاسم الکوفی ثنا یزید بن کیسان ابو إسماعیل عن ابی حازم غن أبی 
ھریرة: ان رجلا أُعتم عندہ فسأل صبیته اُأمھم الطعامِء فقالت: حتی یجیء اب وکم؛ فنام 
الصبیة فجاء ابو همء فقال اشتہیت الصبیة؟ فقالت: لا! کنت أنتظر مجیئكء فحلف 
ان لا یطعمء +و یس ھی تو سر و و یا 
رسول الله موا فأہرہ بالڈی صنعء ققال النبی عِك: من حلف علی بمین فرای خیرا 
منہا فلیأنه ثم لیکفسر عن بینەٴ رواہ الإمام ابو محمد قاسم بن ثابت بن حزم 
السرقسطی'' فی کتاب غریب ا حدیث (زیلعی ۲) قلت: رجاله لھم محتج بہم 
وإن کان فی بعضھم اختلاف لا یضر کما عرفت غیر مرة. وآبو العلاء هو محمد بن 


ادن جج القعلى یعرف بال وکیع ثقةتئثت ثبت من صغار ا لحادیة عشر؛ کما 
فی ”العقریب“ ۷۷ يى‌ 09" 
ولا الاکاد تعرف 





اسحنون (۲۹:۲). ۔ وھذا سند حسن؛ وسنان بن سعد وثقه ابن معین وابن حبانء وکان اأجمد بن 
صالح یجله کذا فی ' ”لیت اي .)٦۷٤٤٤٣٢(‏ فھذا اُنس بن مالك وأذینة ومعاویة بن الحکم 
السلمی کلھم رووا تقدی ا حنث علی الکفارۃ لم یختلف علیہم فی ذلك فیما علمناء وکل من 
روی عنه تقد التکفیر علی ال حنث قد روی عنه عکسے أیضاء وأکٹر الرواۃ عنہم علی تقدم 
ال حنثء فلیکن ھو الراجح کما قاله ابن الھمام: والعلم للہ ا ملك العلام. ۱ 
قوله: ”اُخبرنا أبو العلاءٴ إلخ. قال بعض الناس المدعی سعة النظر فی ا حدیث ورجالہ: ”لم 
اجد أُبا العلاء ھذا ولم اُعرف من هو“ قلت: لعلك تتبعته فی باب الکنی من التقریب والتہذیب 
واللسان أو فی الرواۃ عن علی بن معبد الکبیرء ولو تتبعته فی ترجمة علی بن معبد الصغیر لوجدت 
فی الرواۃ عنە ابا العلاء ال وکیعیء کما فی ٭التہذیب٠ٴ‏ (۳۸۰:۷): اسمه محمد بن اُحمد بن جعفر 
بن مھران الذھلی نزیل مصرہ یعرف بال وکیعی. روی عن أٔبیه وعلی بن الجعد وعاصم بن علی 
راأحمد بن حنبل.وابنی أبی شیبة وعلی بن اللدینی وأحمد بن صالح اللصری وغیرھم وعنہ النسائی 
الطحاوی وابن عدی وأبو سعید بن یونس وابن الاأعرابی وأٗبو القاسم الطبرانی وآخرون. قال ابن 


حح سین وراء وبقاف وسین أخری؛ نسبة إلی سرقسطة مدینة من الأندلس. کذا فی الغنی (٤٦)۔.‏ 








30322 . کفارۃة الیمین نما ھی بعد الحنث ۴۲۹ 


-١‏ عن أُم سلمة: ٭ أُنہا حلفت فی غلام لھا استعتقھا قالت: لا اأعتقھا الله 
من النار إن اُعتقه اُبداء ثم مکثت ما شاء اللہ ٹم قالت: سبحان اللها سمعت رسول 


یونس: ”کان ثقة ثبتا“ اھۂ (تہذیب ت۷۷۷ رکرو الہ ولا رو اظتاف مسر 
(۱۱۸:۱). ودلالتہ علی تأخحیر الکفارة عن الحنث ظاھرۃ. والحدیث أخرجه مسلم بہذہ السیاقة 
ولفظه: ”من حلف علی یمین فرأی غیرها خیرا منہا فلیانہا ولیکفر عن یمینہ ". ولکن الولید بن 
القاسم الھمدانی ثقة وثقه أحمد ویعلی بن عبید. وقال أحمد: ”قد کنا عنه أحادیث حسنانا عن 
یزید بن کیسان فاکتبوا عنہ“. کما فی ”الصكہذیب“ .)۱٥٤:۱١(‏ وزاد لفظةٍ ”ثمٴ وھی لا تنافی 
أصل ا حدیث؛ فتقبل زیادتہء وبہذہ اندحض ما قاله ابن العین: لو کان تقدی الکفارۃ لا یجزی 
لأبانه ولقال: ”فلیاأت ثم لیکفرٴ لأن تأآخیر البیان عن ا حاجة لا یجوز اھ.. قلنا: فضد أبان عللہُ 
ما کان خفیاء وقال: ”فلیأنہ ٹم لیکفر عن یمین“۔. 

ولا یتم للجمھور فرحة با روی أبو داود من طریق عبد الاعلی: نا سعید عن قمادۃ عن 
الحسن عن عبد الرحمن بن سمرةۃ بلفظ: ”فکفر عن بمینك ثم اأت الذی هو خی ر". فإن اللنذری 
لم یذکر ہذا الحدیث فی مختصرہہ والذی یظھر من کلام الری ان با داود ما أخرج ھذا الحدیث 
ِ کاب الأانء بل حرج قصة الیمین مع قصة الإمارة فی الخراج؛ کما أخرجہ البخاری مع 
القصتین فی الایمان والنذور کذا فی ”عون العبود“ (۲۲۳:۳). والبخاری لم یخرجه بلفظة ”ٹم“ 
کما هو معلوم. ورواہ النسائی بہذا السند بعینه بلفظ: ”فکفر عن یمینك وأت الڈی هو حیر . 
بدون لفظة ”ثم“ .)۱٤٤:١(‏ ورواہ من طریق جریر بن حازم عن ا حسن عن عبد الرحمن بن 
سمرة بلفظ: ”فکفر عن یمینك ثم اأت الذی هو خیرٴ. وجریر وإن کان من رجال الجماعة ثقة إلا 
أنه اختلط فی آخر عمرہء وحدث بمصر أحادیث مقلوب کتما فی ”التہذیب ٭ (۷۲:۲). ولیس فی 
الحسن کقتادة. وقد تقدم عن الحافظ فی الفتح: اُن أکٹر الرواۃ قدموا ذکر الحنث علی الکفارة فی 
حدیث عبد الرحمن بن سمرة فھو الراجح. وأنخرجہ البخاری ومسلم من روایة جرپر بالواو؛ کما 
فی ”الفتح“ أیضا ١(‏ ۱ء ولو سلمنا فقد وردت لفظة ”ثم" فی تقدم الحنث علی الکفارۃ 
أیضا فی حدیث التن ہذاء فعلك بتلك. وما ذکرناہ من وجوہ الد رجیح لتقدم الحنٹ حسنی 
وزیادۃ وترجمة الإمام قاسم بن ثابت قد ذکرناھا فی ال جزء الثانی من الکتابء فلیراجع. ۱ 

قوله: ”عن ام سلمة“ إلخ. فیه دلالة ظاھرۃ علی صحة ما قاله أصحابتا. ویجعل حرف ثمٴ 
فی الروایة التی لفظھا: "فلیکفر عن مین ثم لیأت الذی هو یر“ بمعنی الواو کقولە تعالی: ظإثم 
کان من الذین آمنوا4ء وقوله: ظ(ثم اللہ شھید علی ما یفعلون4. الا تری أُن ام سلمة روت ا حدیث 
بلفظ: ”فلیکفر عن یمینہ ثم یفعل الذی ہو خیر“. ٹم قدمت الاعتاق علی التکفیر فأععقّت العبد 








إعلاء السٹن کفارۃة الیمین اإنھا ھی بعد ابلحنث ۸۰ 


اللہ مل یقول: ذ من حلف علی بمین فرأی خیرا منہا فلیکضر عن بمینہ فی تم مل الد هو 
خیر. فأعتقت العبد ٹم کفرت عن یینہا ". رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ“ء ورجاله ثقات, - 
لا أن عبد الله بن حسن لم یسمع من أم سلمة (مجمع الزوائد ٤‏ ۰). قلت: ہو ثقة 
جلیل القدر من أخیار أُھل البیت؛ + کما یظھر من ترجمتہ فی ٴ الائہ ١ہ .)۱۸٦:‏ 
وصاحب البیت اُدری با فيهہ فمثل ھذا الانقطاع لا بضر صحۃة الحدیث. اکتار ای 
ا ذلك الحافظ فی ٴ العلخیص “ .)۲٥۹:٢(‏ 

-١٢٠٢ .‏ حدثنا ابو الأحوص عن ابی إسحاق عن عنمد الرحمٰن بن أذینة عن أبی: 
ان النبی عَل قال: : (من حلف علی مین فراأی غیرها حیرا منہا فلیأأت الذی هو یر 
فليکضر عن بیمینه مینه). رواہ ابو داود الطیالسی فی مسندہ (الاصابة .)٤‏ وھذا سند. 
مت رولد مال وش جاظدارس بہت مور فمستی 


أُولا ٹم کفرت عن بمینہا. ولو لا أُن تقدیم الکفارۃ علی ال حنث لا یفید ولا یجدی لم تترك اُم سلمة 
العمل بظاہر ما روتہ. فقد علم ا حفوظون من أُمة محمد يَلهُ ان أصحابہ وأھل بیتہ من اتبع الناس 
لنبیہم لا یؤخرون ما قدمہ إلا لعلةہ لا سیما وقد سمعوا قولہ تج دابدؤوا با بدأُ اللہ بہ6ء فلا حجة 
فیه للجمھور بل هو حجة علیہم؛ ومژؤید للحنفیة الکرام. والعجب من ال حافظ کیف احتج 
للجمھور بأول ھذا الحدیث وترك آخرہہ فقال فی الفتح: ”وھو فی حدیث عائشة عند ا حاکم أیضا 
بلفظ "ثم " وفی حدیث أم سلمة عند الطبرانی نحوہء ولفظه: ”فلیکفر عن یمینە ثم لیفعل الذی هو 
خیرٴ (۸۲۹:۱۱). وحذف قولە: "فاععقت العبد ٹم کفرت عن مینہا“۔ وقد علم ان عمل 
س س ‏ ت فی الروایة عند خصمہ. واللہ المستعان. ۱ 

قوله: ”حدثا أبو الأحوص " الخ قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاہرة. والحدیث فی المسند 
الطبوع ال حاضر عندنا بالواو بلفظ (ولیکفر عن یمینه) (۱۹۰))ء ولعله فی نسخة ا حافظ بالفاء وھی 
حجة علی الشافعیة ومن وافقھم کما لا یخفی. وأذینة صحابی لیس لە إلا ھذا ا حدیث: الواحد 
کما فی الإصابق فبعید من الصحابی أُن یرتکب ال خطاء فی حدیث واحد سمعہ من النبی يك ولم 
یسمع غیرہ؛ ولم یختلف عليه الرواۃ فیما علمناء وفیە تقدیم ا حنث علی الکفارۃء فلیکن هو الملعول 
عليه دون غیرہ مما اختلف الرواۃ فی لفظه. فثبت أن مذھب أبی حنیفة فی الباب اُقوی ما یکون؛ 
ولل ا حمد وھو أرجح ا مذاہب روایة ودرایق لا ینکرہ إلا مکابر ولا یجھله إِلا معاند مجاھر۔ 
والسلاھ. 











۳۱ ١١ - ج‎ 


باب وجوب إیفاء النذر إذا کان طاعة 
۲٣۳‏ عن عائشة شة عن النبی يك قال: (من نذر أُن یطیع اللہ فلیطعہء ومن نذر 
او ماف او ریت رواہ البخاری ١۰: ٢(‏ ). وزاد الطحاوی فی ھذا الوجە: 


(ولیکفر عن بمینە بھینه). (التلخیص ال بیر ۳۹۸:۲). 


باب وجوب إیفاء النذر إذا کان طاعة 

قال امؤلف: دلالدہ علی الباب ظاھرۃ. قال ا حقق فی الفتح: ”ومن نذر نذرا مطلقا او غیر 
معلق بشرطہ کأن یقضول: للہ علی صوم شھر او حجة او صدقة او صلاةۃ رکعتین ونحوہ ما هو 
طاعة مقصودة لنفسھاء ومن جنسھا واجب؛ فعليه الوفاء بہا. وھذہ شروط لزوم النڈر فخرج النذر: 
بالوضوء لکل صلاقء فإنہ لا یلزمء لأنه غیر مقصود لنفسه. و کذا النذر بعبادة ا مریض؛ لأنه لیس من . 
جنسە واجب. وأما کون ا منذور معصیة یمنع انعقاد النذر فییجب ان یکون معناہ إذا کان حراما 
لعینہ او لیس فیه جھة القربةہ فان المٰذھب ان نذر صوم العید ینعقدہ ویجب الوفاء ہصوم یوم غیرہ 
ولو صامه خسرج عن العھدةُ اھ ملخصا .)۳۷٣:٣(‏ ودلیل اشتراطه کونه طاعة مقصودة :- 
ما سیأتی من قولہ لگ : دنا النذر ما یبتغی بہ وجہ الله؛. ودلیل اشتراط ان یکون من جنسه واجب 
ما سیأئی: "إن رجلا نذر الصلاة ببیت اللقدس إن فتح اللہ علی رسولہ مکةہ فقال لہ النبی عل: 
صل هھناٴ. ودلیل انعقاد النذر إذا کان اللنذور معصیة لغیرها لا لعینہا ما صح عن ابن عمر: ”ان 
آیا الہ ق ال :رت سوم یں حر شال ان می اسر ال قالی تار ات رنی ول 
الله عِلَ عن صوم یوم النحر“ . ذکرہ ابن حزم فی "ا حلیٴٴ وصحعه (۱۸:۸). تر 
النذر وعدم انعقادہ ویدل لە ما:سیأتی فی النذر بذبح الولد فانتظر. 

وقولہ: ”فعليه الوفاء بہا“ ای من حیث هو قربة لا بکل وصف الزمه به أو عین وھو 
خلافیة زفرہ فلو نذر ان یتصدق علی ھذا الفقیر فتصدق علی غیرہ عن نذرہہ أو نذر التصدق فی 
ہذا الیوم فتصدق فی غدہ أُو نذر أن یعصدق بہذا الدرھم فتصدق بغیرہ عن نذرہہ أو نذر رکعتین_ 
فی السجد ال حرام فاُداھا فی أقل شرفا منہہ أُو فیما لا شرف لە أجزاہ. خلافا لزفر لە اه نذر بزیادة 
قربة فیلزمہ. قلنا: عرف من الشرع ان الشزامہ ما هو قربة موجب؛ وتخصیص العبد العبادة بمکان 
لیس بقربة بل انا عرف ذلك للہ تعالیء فلا یتعدی لزوم اُصل القربة بالنذر إلی لزوم التعخصیص 
مکانء فکان ملغی ہذا. ودلیل لزوم المنذور الکتاب والسنة والاجماع. قال ثعالی: ظولیوفوا 
نذورہمچچء ومقتضاہ الافتراض للقطعیة ولکن خص من النذر بالمعصیة وما لیس من جنسه واجب؛ 








إعلاء السنن وجوب إیفاء النذر إذا کان طاعة ۳۱۲۸۳۷ 


فلم یکن قطعی الدلالة. ومن السنة کثیر؛ منہا حدیث المتن. والإجماع علی وجوب الإیفاء بەہ وبہ 
استدل من قال من ا تأخرین بافتراض الإیفاء بالنذرہ قاله احقق فی" اع“ أیضا (۳۷۰:۳). 

قلت: نا أجمع المسلمون علی صحة الشذور لزوم الوفاء به فی ال جتملة کما فی ”ال“ 
(۳۳۱:۱۱)۔ فلم یکن قطعی الدلالة علی لزوم کل منذور کما مر فی تاُویل۷لایة فلذا لم نقل 
بالافتراض بل بالوجوب فحسب. 
حقیق اہی عن النذر وھل یکرہ مطلقا ام لا: 

اقال الموفق فی المغدی: "ولا یستحب النذر لأن اہن عسر روی عن النبی مه :نہ نہی عن 
النذر وأنه قال: ”لا یأنی بخیر وانما یستخرج بە من البخیل“ٴ. متفق عليه. وھذا نہی کراھة لا نہی 
تحرم لانہ لو کان حراما ‏ ما مدح اللؤمنین بہہ لن ذنسہم فی ارتکاب اشمرم ُشد من طاعصہم فی 
وفائہ ولان النذر لو کان مستحبا لفعله النبی طَِاه وأفاضل أصحابہ“ اھ (۳۳۱:۱۱). 

قلت: یعکر عليه ما رواہ الطبرانی عن کعب بن عجرۃ قال: (بعث رسول اللہ مل سریة 
فقال: لەن سلمھم اللہ لأشکرنہہ أو قال: علی إن سلمھم اللہ ان أشکرہ. فغٹموا وسلمواء فقال: 
اللھم لك ا حمد شکرا ولك الٰن فضلا. فانتظرہ الناس یصنع شیعاء فلم یردہ یصنع شیاء فقالوا: 
یا رسول اللہ! إِنك قلت للذی قالء فقال: أو لم أأقل اللھم لك ا حمّد شکرا ولك امن فضلا“؟ قال 
الھیٹمی فی مجمع الزوائد: "وفیه سلیمان بن سالم اللدنی وھو ضعیف٭ اھ .)۱۸٥۰:٤١(‏ قلت: قال 
این عدی: ما اُری بمقدار ما یرویه بأُسا. وقال أبو حاتم: شیخ. وذکرہ ابن حبان فی الشقات؛ کذا 
فی ”اللسان " (۹۲۰:۳). ۱ 

ویشھد له ما رواہ النواس بن سمعان الکلابیء قال: سرقت ناقة رمسول اللہ عَِ ال جدعای 
فقال رسول اللہ شلله : دلئن ردھا الله علی لأشکرن ربی عز وجل؛. فذکر ا حدیث: وفیه: فقعدت 
علیہا امرأة مسلمة فی عقله من القوم ثم ح رکتہا فصبحت بہا المدینة فلما رآھا اللسلمون فرحوا 
بہا ومشوا بجنبہاء حتی اُتوا رسول اللہ عككُء فلما رآھا قال: الحمد للہ! فانتظرنا ھل یحدث رسول 
اللہ كللْ صوما أو صلاء فظنوا أنه قد نسی. فقالوا: یا رمسول اللہ مك ! إِنك قلت: ئن ردھا اللہ 
۔تعالی لأأشکرن ربی فقال: أو لم أأقل ا حمد للہہ؟ رواہ الطبرانی فی الکبیرں وفيه عمرو بن واقد 
القرشیٰ؛ وقد وثقه محمد بن ا مبارك الصوری؛ ورد عليه وقد ضعفہ الائمة وترك حدیئہء کذا فی 
مجمع الزوائدٴ .)۱۸۷:٤(‏ قلت: قال ابن عدی: ہو من یکتب حدیئه مع ضعفہ. وقال ابو 
القاسم: محدث شاعر کذا فی ”العہذیبٴ .)٦٢٦:۸(‏ فلم یتر کهە ابن عدی وعدہ ابو القاسم 








تو ات جو إیفاء النذر:إظ کان :طاعة _يِ ۳۸۳٣‏ 


بیجع اع بد وھ ءھ 
و اہ کرو رہ جوا و و وہ وہ چو ور اود جو وہ کی کو لوہ سو وڈ سو کے سے و عو و رت وو کک 


محدثاء ومثلہ یعتضد ویعتبر بە فی ا متابعات. 

فبطل قول ال موفق: "إن النذر لو کان مستحا لفعلہ النبی عَلػہ إلخ. فقد فعله کما تری؛ 
وکذا فعله أصحابه. أخرج الطبری بسند صحیح عن قتادة فی قوله تعالی: ٹلیوفون بالنذر4. قال: 
کانوا ینڈرون طاعة الله من الصیام والصلاة وال ز کا والخج والصمرۃء وا افترض علیہم فسمًاهم 
اللہ أبرارا' کذافی ' فتح الباری“ (۱١:۳٥)ء‏ وقول قتادة: کانوا ینذرون“ اُراد بە الصحابة: 
قال ا حافظ: ”وھذا صریح فی ان الثناء وقع فی غیر نذر ا جازاة“ اھ. وکأنه جنح إلی ما قاله ابن_ 
دقیق العید: ”٭إن حدیث النہی عن النذر سحمول علی نذر ا جازاۃ دون نذر الابتداء ویسمی نذر 
ابر تھر ریت یحشاگ) کعائید أیض 1117ی زقیہ آأن ایر بخسوع اللقظ لا مر 
السبب؛ وقد أمر اللہ تعالی یإیفضاء النذر ومدح ا لموفین بە؛ وھو یعم نذر الابتداء ونذر ا جازاۃ 
کلیہما. ونقل القرطبی الاتضاق علی وجوب الوفاء بنذر ا لجازاةء لقوله ہل : من نذر أن یطیع الله 
فلیطعہ''. ولم یفرق بین العلق وغیرہ ذکرہ الحافظ فی ”الفتح" أیضا. 

فا حق فی تأأویل حدیث الدہی -واللہ أعلم< ان معناہ لا تنذروا علی أُنکم تد رکون بالنذر 
شیعا لم یقدرہ اللہ لکم؛ أو تصرفوا بە عنکم ما قدرہ عليکم. فالنہی إُنھا هو فی حق من یخاف عليه 
ذلك الاعتقاد الفاسد فیکون إقدامہ علی ذلك محرماء لکونه یظن أُن النذر یوجب حصول ذلك 
الغرض أُو ان اللہ یفعل معہ ذلك الضرض لاجل ذلك النذرہ وإليه الإشارۃ بقولہ لأُ فی الحدیث: 
”فان النذر لا یرد من قدر اللہ شیگاٴ وفی حق من لا تطاوعه نفسه باخراج شیء من یدہ إِلاً فی 
ور مسر کہ و وی دہ یو ط2 
قولہ گا ”فیستخرج اللہ بە من البخیلء ضیؤتینی عليه ما لم یؤتینی علیه من قبل“. وقد أخطأً من 
ظن مثل ذلك النذر شبیہا بالصدقة والدعاءء فان الدعاء والصدقة عبادة عاجلةء یظھر بہا التوجه. 
إلی الله تعالی والتضرع لہ وا خضوعء بخلاف النذر فان فیه تأخیر العبادة إلی حین الحصولء وترك 
العمل إلی حین الضرورةء وقد یشعر التعبیر بالبخیل أُن النہی عنه من النذر ما فیه مال لکن قد 
یوصف بالبخل من تکاسل عن الطاعةء کما فی الحدیث المشھور: "البخیل من ذکرت عندہ فلم 
یصل علی“ (صلی الله علی سیدنا محمد وعلی آله وأصحابە عدد ما یحب وکما یرضی). قاله 
الحافظ فی ”الفتعمٴ (٥١:٢١٠ء .)٠۰٥٠٥‏ 

وأما من نذر لغرض صحیح وهو ان یثاب عليه ثواب الواجب؛ وھو فوق ٹواب التطوع؛ 
او لاظھار ا حبة کما ینذر ا حب للمحبوب إن متعتتی بنظرة إليك فدیتك بمالی ونفسی أو نبحوہء 








۸۶ إعلاء السان وڑھسا ری تک‎ ٠ 


باب حکم الاستشاء فی الیمین _ 

٤‏ عن ابن عصر رضی اللہ عنہما ان رسول اللہ مت قال: کات طات 
بمین فقال: إِن شاء اللہ فلا حنث عليه). رواہ الٹرمذی وحسنه .)۱٥۸:۱(‏ وقد صححه 
این حبانء ورجاله رجال الصحیح وله طرق 'کما ذکرہ صاخب الاُطراف (نیل 
الأوطار ۸: تی 


0 واللہ تعالی أعلم. 29-7 گ.گکب+۸7) 
الواعدء فانہا تقتضی ان الوسیلة إلی الطاعةء کما أُن الوسیلة إلی العصیة معصیةة والنذر وسیلة 
إلی الدزام القربةہ 'فیلزم ان یکون قربة. قاله این دقیق العید (فتح الباری؛ .)۰١:۱۱‏ فلا بد من 
۱ القول بأن النذر قربة فی نفسے. وإنما نہی عنه لعارض اعتقاد فاسد أو عادة فاسدة فافھم. قلعلك لا 
سے و وس وا حمد للہ الللك الوهاب. 
باب حکم الاستٹاء فی الیمین _ 

۱ قوله: ”عن ابن عمر' إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وفی الزیلعی (۷۱:۲) بعد 
تقل عدة اأُحادیث فی الباب ما نصە: وظاھر ھذہ الأأحادیث یقتضی اشتراط الاتصالء فانہا کلھا 
بالفاء وھی للتعقیب من غیر مھلة. واستشکل علی ھذا ما زواہ البخاری ومسلم حدیث أٌبی ھریرة 
قال: شال رسول اللہ یگ : ”قال سلیمان بن داود: لأطوفن اللیلة علی سبعین اسرأہ تلد کل امرأۃ . 
' منہن غلاما یقاتل فی سبیل الله فقال لە صاحبه: قل إن شاء اللہ فلم یقل فاٌطاف بہن فلم تلد 
۱ ود و یی سا فقال عليه السلام: لو قال: إِن شاء الله لم یحنثء وکان د رکا 
لحاجتہ“. انتہی. وفیه أأیضا: وفی لفظ لھما: ”فقال لە صاحب: قل: إِن شاء اللہ فلم یقل الحدیث 
فی آخثرہ: ”یم الِذی نفس محمد بیدہ لو قال: إنشاء اللہ جاهدوا فی سبیل اللہ فرسانا أجمعون “ ۱ 
وأُشکل من ذلك حدیث أخرجه أبو داود فی سننه: : حدثنا قتیبة بن سعید ثنا شريك عن سماك عن 
عکرمةہ أن رسول اللہ قال: : دواللہ لأغرون قریشاء واللہ لأغزون قریشاء واللہ لأغزون قریشاء 
ٹم سکت ٹم قال: إن شاء الله ٴ۔ انعہی. قال أبو داود: ار زاہکرے مل عو شزا الہ 
زع ول آسد هذا آخدیت غیر راخ من کريك امن ماف عن عكرمة من عباس الذبی. 

قلت: رواہ ابن حبان فی صحیحہ مسنداء وأخرجه ابو یعلی الموصلی فی مسندہ عن شریك 
ات بے عو ہی جس 
قال: قال رمسول اللہ گل : دواللہ لأخغزون قریشاء واللہ لأخغزون قریشا واللہ لآغزون قریشاء 
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رم ا . حکم الاستاء فی الیمین ۳۸۷ 


۵۶ء عن نافع عن ابن عمر رضی الله عنہما عن النبیٰ عط قال: (من 
80و سی سو وب یت رواہ النسائی 
وسکت عله ..)۱٤١:١(‏ 


ٹم سکت ساعة. ثم قال: إِن شاء اللہ . انتہی. ال اہن حبان فی کتاب الضعفاء: ھذا حدیث رواہ 
شریيك ومسعر فأسنداہ مرة وأرسلاہ أخری. انعہی“۔ ۱ 

قلت: اتمم میس سی جارس کس مت 
هو اڈاٹ القرین وکبان قواہ ذلك بطریق الإلضاء فی القلبء ولا بعد فی:کوٹ نا الإلقضاء قبل ن 
یتم سلیمان کلامہ أو مع تمام الکلام بلا فصلء ویؤیدہ ما فی ا حندیث من قولہ: ”فقال لە 


صاحبهء ای قال ذلك بالفورہ فلو التفت سیدنا سلیمان عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام الأکملان 


لی قولە لکان قادرا علی وصل الاستناء یکلامہہ ضمعنی قوله عليه السلام: : لو قال: إن شاء اللہ لم 

یحنث؛ إلخ ای لو قاله حین لقنه القرین. ۔ وأما الشانی فقد مر الجواب عنه فی باب الاسفثاء فی 
اطلاف وحاصلہ أن قولہ عَللہ : إن شاء الله بعد فصل.السکوت بینە وبین قولە: واللہ لأغرون 
فریگتا' محمول علیٰ اعود دوڈ لابا أو یحدل لی البنکوت لس ونحوم: قالہ احافظ 
فی فتح الباری (۱۱:٥٥٢۲).۔‏ 

وأجاب ا جصاص فی أأحکام القرآن لە: ا شریکا روہ عن سمال من عیرمة آنہ ہل قال: 
دواللہ لأغرون قریشا) ثلائاء ٹم قال فی آخرھن: ٴإن شاء اللہ“ ۔ فأخبر أنه اسٹٹنی فی آخرھن؛ وذلك 
یقتضی اتصالہ بالیمین وهو أُولی اھ .)۲٢٣:٤(‏ وروایة شریيك ھذہ اُخرجھا أبو داود وابن حبان, 
کما فی التلخیص الحبیرہ وفی النسخة الحاضرۃ عندنا لی داود عن سماك عن عکرمة یرفعہ: 
(واللہ لأغزون قریشاء ثم قال: إِن شاء الله ثم قال: واللہ لأغرون قریشا إِن شاء اللہ ثم قال: واللہ 
لآغزون قریشاء ٹم سکت ٹم قال: إِن شاء اللہ ا حدیث. (١:٦۱۱)۔‏ وفیة دلالة علی وصل 
الاستثناء بالیمین مرتین, ولفظلة ” ثم “ للترتیب الذ کری أُو الفصل القلیل الذی لا یعد فاصلا شرعا 
وعرفا. سج ہی و یو و و سے ا پچ اکصفی بالاستثناء 
المذ کور سابقا مرتین ٹم صرح بە ثالٹا تاکیدا. 

وبا جملة فلا یصح الاستدلال بہذا ا حدیث علی جواز الفصل بین الیمین والاستناء ما فی 
ای ہہ ہو الشدیدء وإن سلم فی۔حتمل ان یکون الاستثناء منفصلا من 
خصائصہ ا بدلیل ما فی الدر النشور: ”اُخرج ابن أبی حاتم والطبرانی وابنِ مردویە عن ابن 
عباس فی قولە: فواذ کر ربك إذا نسیت4. قال: إذا نسیت الاستثناء فاسنٹن إذا ذکرت. قال: ھی 








إعلاء السنن .. حکم الاستناء فی الیمین ت 


-٦‏ عن نافع عن حبد لن عمرہ أنہ کان بقول: "من قال: والل ٹم قال: : إن 
شاء ال ٹم لم یفعل الذی جلف عليه لم یحنث ‏ چیم تو سیت ۰ء 
ورواہ موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر أأیضا موقوفا. وقال فیه: ”ثم وصل الکلام 
بالاستثناءٴ“. وفی روایة:'” فقال فی أثر بھینە . قاله البیہقی فی المعرفة (الزیلعیء ۲: ۷۱)۔ 


خاصة لرسول اللہ َء ولیس لأحد أن یسٹشی إلا فی صلة ینہ“ اٰھ. (۲۱۸:۲). وقد صرح 
السیوطی فی ”الانقان“ ان این بی حاتم لا یخرج عن ابن عباس بالطرق الواھیة شیفا فی تفسیرہ: 
بل یتحری الطرق الصحیحة أُو الحسنة منہا. وقد ذکرناہ فی الکتاب غیر مرۃ. وقال الزیلعی: 
۱ أخرجہ الطبرانی عن ابن بی یح عن مجاھد عن ابن عباس فی قولہ تعالی: : لواذکر ربك إذا 
نسیت4. قال: ھی لرمسول اللہ مك ولیس لنا ان نستثنی إلا بصلة الین“ اھ (۷۲:۲). قلت: 
وابن ابی نجیح من رجال ا جماعة ثقة کان سفیان یصحح تفسیرہ کما فی ' 'العہذیب“ .)٤٤٥:٥(‏ 

۱ ومجاھد لا یل عن والعروف من عادة الصنفین من اشحدٹین ہم لا نحذقون من الإسناذَ 
إلا ما سلم عن شوب الطعن فالأثر صحیح: : وفی ”مجم الزوائد“ فیه عبد العزیز بن الحصین 
وھو ضعیف:؛ .)۱۸۲:٤٢(‏ قلت: وأُعجب منە ان ا حاکم حرج لە فی ”المستدرك ‏ وقال: إنە ثقة 
کذا فی ٴ 'اللسانٴ .)۲۹:٤(‏ 

رو مو ےس ری و سور سس ود میں 
”الإتقان٭ (۱۹۰۰:۲)ء أو کان عندہ ثقة کما قاله الحکم. وللہ أعلم. وبا جملة: فا حدیث حسن 
وبعد ذلك فلا مساغ للاستذلال بحدیث: ؛لأغرون قریشاہء اأُصلا. 

فائدة: : الاتٹناء مع الیمین مستحب؛ بدلیل ما رواہ الطبرانی عن ابی ریرۃ: ”من تمام یمان 
ابداہ وک یل حیبق :اوليه عید اللہ بخ سعید ہن آبی معید طعیف: گذائی ” مجمع 
الزوائد ' .)۱۸۲:٤(‏ ویکتفی بثله فی فضائل الأعمالء ولکن لا یسقی بە الیمین یمیناء ہل یکون 
وعدا م ؤکدا فاحفظھ. 

فائدة: ئل آلز ان را انکر علی ان نے رکفم عد انس شی كت 
اشتہر عنه؛ فلا بد من حمل المشھور علی أُن الاستثناء منفصلا کما اشتہر ا ترتبة علی ترك 
الاستثاء. وأما إنه ییطل الیمین فلاء وإلا لزم ان لا یجب الکفضارة علی حالف ویلغو إیجابہاء 
ولا یکون اأحد کاذبا فی یمینە إذا کان یشخلص منہا بالاستثتاء ولو بعد حین فافھم. قلت: وقولہ 
اللشھور ما رواہ الحاکم من طریق الأعُمش عن مجاھد عنہ: "إذا حلف الرجل علی مین فله اُن 








ج -۔ ١١‏ حکم الاستثناء فی الیمین ۴۸۷ 


۷- أُنخرج الدارقطنی (۲: :)٦۹۳٤‏ من طریق سعِید بن منصور نا ابن ابی 
الزناد عن أبیه عن سالم عن ابن عمرء قال: ” کل استٹناء غیر موصول فصاحبه حائٹ“۔ 
ہوھذا سند صحیح. قال ا حافظ فی ”٭الدرایة ١(‏ ۱۲): ”وروی البیسہقی من حدیفہ: 
کل استثناء موصول فلا حنث عليه“ اھ 


یسنٹنی ولو إلی سنةء وإنمھا نزلت ھذہ الایة فی هذا: واذکر ربك إذا نسیت. قال: إذا ذ کر اسٹٹنی. 
قال: وکان الأعمش یأحخذ بہذا“. .)۳۰۴۳:٤(‏ وصححہ علی شرط الشیخین 70ص0" 
ولا ید من ا جمع بینە وبین ما رواہ ابو حاتم من طریق مجامد عنه. فأما أُن یجمع مھا ذکرناء أو ۔ 
یقال: کان این عباس یراہ أُولا عاما ثم قال بخصوصه للنبی ل بدلیل لاح له. واللہ أعلم.- 
ٍ لطیفة: ذ کر السیوطی فی تبییض الصحیفة فی مناقب اللإمام ابی حنیفة نقلا عن تاریخ ابن : 
خلکان قال ابو یوسف: دعا أبو جعفر المنصور أُبا حنیفة فقال الربیع حاجب ا منصور وکان یعادی 
ابا حنیفة: یا أمیر اللؤمنین! هذا ابو حنیفة یخالف جدكء کان عبد اللہ بن عباس یقول: إذا حلف ‏ 
علی پمین مم اسنشنی بعد ذلك بیوم او یومین جاز الاستثاء وقال ابو حنیقة: لا یجوز الاستناء لا 
متصلا بالیمین, فقال ابو حنیفة: یا أمیر اللؤمنین! إن الربیع یزعم أنه لیس لك فی رقباب جندك 
بیعةء قال: وکیف ذلك؟ قال: یحلفون لك ٹم یرجعون إلی منازلھم فیستثنون فتبطل آمانہم _ 
فضحك النصورء وقال: یا ربیع! لا تعزض لابی حنیفة فلما خرج آبو نیفة قال لہ الرہیم: اُردتِ . 
ان تشیط بدمیء فقال لە: ولكنتك اُردت أُن تشیط بدمی فتخلصت نفسی اھ (۳۲). 
قوله: ”أُخرج الدار قطنی ٭ إلخ. دلالته علی اشتراط الاتصال فی الاستثناء ظاھرة: وهو 
معارض لقول ابن عباس المشھور ولکن ا جمھور علی ترجیح قول ابن عمر بدلیل حدیث عبد 
الرحمن بن سمرة ا لعفق عليه مرفوعا: ”إذا حلفت علی یمین فرأیت غیرھا خیرا منہا فکفر عن_ 
بمینك“ء وغیر ذلك من الاأحادیث الاَمرۃ باتیان الحیر إذا حلف علی ضدہہء فلم یقل رسول اللہ ءإ 
فاسٹٹنء ولو جاز الاستثناء منفصلا مبطلا للیمین أو محللا لھا لبینه رسول اللہ کہ لە؛ والسکوت۔ 
فی موضع البیان بیان. فقبت أن الاستتناء بفصل لیس بشیءء وأیضا: فلو جاز الاستثناء فی کل.۔ 
حال لم یحنث حانث بەء ولم یأثم شاهد یحلف زورء لاستحلاله عنه بالاستثناء ولو بعد حین۔ 
قال الموفق فی المغنی: ٭إن ا حالف إذا ال: إن شاء الله مع بھینہ فھذا یستمیئ اسنتثثای 
وأأجمع العلماء علی تسمیته استاء وأنہ متی استٹنی فی یمینہ لم یحنث فیہاء والأصل فيه قول __ 
النبی كُ: (من حلف فقال: إن شاء الله لم یحنث“ . ویشترط ان یکون الاستٹناء متصلا بالیمین : 











إعلاء السنن ۱ _ حکم الانسائ الین ۱ .-۳۸۸ 


۸ - عن عبد اللہ -یعنی ابن مسعود- قال: ”من حلف علی بین فقال: إن 
نا فا فقد استثنی ٴ. رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ ورجاله رجال الصحیح إلا ان 
القاسم لم یدرك ابن مسعود. (مجمع الزوائد :۰ قلت: ورواہ محمد فی ٭الآثار“ 
عن أبی حنیفة عن القاسم عن عبد اللہ والمرسل حجة عندنا. 


بحیث لا یفصل بینہما کلام اأجنبیە ولا یسکت بینہما سکوتا یمکنه الکلام فیه. فأما السکوت 
لانقطاع نفسە او صوتہ اأُوعی أو عارض من عطسة أو غیرھا فلا یمنع صحة الاستخاء وثبہوت 
حکمہه (ھذا هو قول ا حنفیة صرح بہ ا حقق فی ”الفتح٭ ۳۷۷:۳) وبہذا قال مالك والشافعی 
والٹوری وأبو عبید وأصحاب الرأی وإسحاق؛ لأن النبی مڑم قال: ”من حلف فاسٹٹنی ٴ. وھذا 
یقتضی کونە عقیبهء ولان الاستثناء من تمام الکلام فاععبر اتصاله بەہ کالشرط وجوابەء وخبر المبتداً 
والاستاء پالاء ولأنہ بعد الفراغ رجوع: ولا رجوع فی الیمینٴء اھ ملخصا (۱ ۰۱٦٢۲۲)۔‏ 

وقال الش و کانی فی الئیل: "فی حدیث ابن عمر دلیل علی اُن التقیید بمشیة اللہ مانع من 
انعقاد الیمین أُو یحل انعقادھا. وقد ذھب إلی ذلك ا جمھور وادعی عليه ابن العربی الاجماع؛ 
قال: اأجمع السلمون علی اُن قوله: إن شاء اللہ؛ یمنع انعقاد الیمین'' بشرط کونە متصلا. قال: ولو 
جاز منفصلا کما رویٰ عن بعض السلف لم یحنث أحد قط, ولم یحنج إلی کفارة. قال:: 
واختلفوا فی الاتصالء فقال مالك والاأوزاعی والشافعی وا جمھور: هو ان یکون قولە: إن شاء اللہ 
متصلا بالیمین من غیر سکوت بینہماء ولا یضر سکتة النفس. وعن طاوس وا لحسن وجماعة من 
التابعین ان لە الاستثناء ما لم یقم من مجلسہ. قال قتادة: ما لم یم او یتکلم وقال عطاء: قدر حلبة 
ناقة. وقال سعید بن جبیر: یصح بعد أُربعة اُشھر. (قلت: ذکر الاقوال کلھا بأُسانیدھا ابن حزم فی 
”ا حلی “ ۸:٥٦٥ء .)٦٢٤‏ ولا فرق بین ا حلف اللہ أو بالطلاق أُو العتاق أُن العقیید بالمشیئة یمنع 
الانعقادء وإلی ذلك ذہب ا جمھور وبعضھم فصل, واسٹنی أحمد العتاق لحدیث: إذا قال: اُنت 
طالق إن شاء اللہ لم تطلقء وإن قال لعبدہ: انت حر إن شا اللہ فإنه حر. وقد تفرد بە حمید بن 
مالك وھو مجھولء کما قال البیہقی. والظاہر من أحادیث الباب ان التقیید إنما یفید إذا وقع 
بالقول کما ذھب إليه ا جمھور لا بھجرد النیة إلا ما زعمه بعض ا الکیة اُن قیاس قول مالك صحة 
الاستثناء بالنیة “ اھ ملخصا (۸:٤٥٥ء .)٥٤٤‏ 

قولہ: ”عن عبد الله إلخ. قلت: أخرجہ ابن حزم فی ”ا حلی٭ بلفظ: ”من حلف ٹم قال: إن 


)١(‏ قلت: فما ذکرہ ا حقق فی الفتح من خلاف مالك فیه ضعیف. فان ابن العربی اُعرف الناس بمذھب مالك. واللہ تعالی اأعلم. 














١١ -‏ حکم الاستثناء فی الیمین ۸۹ 
جچچھ جسسجسسہہمیے یھ و تو بت یہ ہے کے یہ کے کا 
۹ -عبد الرزاق عن سفیان الشوری عن المغیرۃ عن إبراھیم: ”إن اسٹٹنی فی 
نفسه فلیس بشیء حتی یظھرہ بلسانہ“۔. ۱ 
۰ء وعن معمر عن حماد فی الاستثناء: لیس بشیء حتی یسمع نفسہ“۔ 
۶۷ء ور ہی مات ہی سب یت 
۳۶٣۲۰‏ رر ای سای ارامی نا رہ شہبالامتخاء تقد 


شاء اق فہر باگیا:“ اھ. (۸:٤ع).‏ فاُخذ منە ان ابن مسعود یقول فی صحة الاستناء بمهھلة غیر 
محدودق ولیس بصحیح فإن لفظة ثم فیه من تصرف الرواۃ وقد روی عنه بسند رجاله رجال 
الصحیح: ”من حلف فقال: إن شاء الله "'. بالفاء وھو یفید التعقیب بلا تراخ فافھم. 

وأما سا رواہ عہد الرزاق عن الشوری عن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن عتبة عن القاسم ابن 
عبد الرحمن؛ قال: قال عبد اللہ بن مسعود: قال ابو ذر هو الغفاری: ”ما من رجل یقول حین ٴ 

یصح: اللھم ما قلت من قولء أو حلفت من حلف: أُو نذرت من نذرء فمشیتك بین یدی ذلك 
کله؛ ما شثت شغت منە کان وما لم تشاء لم یکن فاغضرہ لی وتجاوز لی عنہ إلا کافی استثناءہ بقیة یومہ 
ذلك ". کما فی ا حلی أیضاء فلیس معناہ ان الاستٹداء أُول النہار یمنع انعقاد کل ما حلف بە فی 
نہارہ ذلكء بل معناہ أُنه یسلم بہذا القول عن کراہة ترك الاستثناء فی کلامہ؛ فیغفر لە ذلك 
ویتجاوز عنہ. وأما فی الحکم فکل استثناء لم یکن متصلا بالیمین لا یعتد بەء ولو سلم ففيه ما فی 
قول ابن عباس؛ وقد ذکرنا ترجیح قول ابن عمر عليهء فکذا علی ھذاء ولا یلزم من روایة ابن 
مسعود قول أُبی ذر ھذا ان یکون ذلك مذھبه فافھم. 

'قولە: ”عبد الرزاق ٭ إلی قولہ: ”أخبرنا أبو حنیفة أولا إلخ. قال الوفق فی ”المغنی“: 
”ویشعرط اُن یستٹنی بلسانہ ولا ینفعه الاستشناء بالقلب فی قول عامة أأھل العلم منہم الحسن 
والئنخعی والشوری والاوزاعی واللیث والشافعی وإسحاق وأبو ٹور وأبو حنیفة وابن ا منذر 
ولا نعلم لھم مخالفاء لان النبی مق قال: من حلف فقال: إن شاء اللہ والقشول هو النطقء ولان 
الیمین لا تنعقد بالنیة فکذلك الاستثناء وقد روی عن اُحمد: إن کان مظلوما فاسٹٹنی فی نفسه 
رجوت ان یجوز إذا خاف علی نفسہ؛ فھذا فی حق ا حائف علی نفسہہ لان بمینه غیر منعقدة (عند 
أحمد ومن وافقع) أو لأنه بدزلة ا متاأولء وأما فی حق غیرہ فلا“ اھ (۲۲۸۰۱۱). 
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شا اللہء:قال: 207 8۳80-۰" و ںا 
وقال: بہذا ناأخذ إذا کان استثناء موصولا بیمینە قذمہ أو أآخرہ وھو قول أَبی حنیفة اھ. 


الرد علی ابن حزم فی نسبته إلی أبی حنیفة إلغاء الاستثاء فی الیمین بغیر اللہ 

قولہ: ”أُخبرنا أیو حنیفة“ ٹانیا إلخ. ورحم اللہ این حزم حیث عزی إلی أبی حنیفة ماالم یقل 
علی وعااطل و نی یل ا الد اوت تی ود الا ط× 
وجھے. قال ابن حزم: ”والعجب أن أہا حنیفة ومالکا یریان الاستناء فی الیمین باللہ تعالی فقط. 
وا ور یانە فی سَائر الاَمان؛ وھذا عجب جدا أن یکون الأیمان لغیر الله أوکد وأعظم من الیمین ۰ 
باللہ؛ لان الیسمین باللہ تعالی یستقطھا الاستٹتاء ویسقطھا الکفارۃء والیمین بغیر اللہ أجل من اُن 
یسقطھا الاستناء ومن ان یسقطھا الکفارةء ومن ان یکون فیہا غیر الوفاء بہاء ونحن نبرا لی الله 
تعالی من ھذا القول البشیح الشنیعء والکضارۃ فی نص القرآن جاءت علی الایمان جملةقء والاستٹناء 
فی بیان رسول اللہ یك جاء فی ا حلف جملةء فان کان تلك أیمانا فالاستٹناء والکضارة فیہاء وإن 
لم تکن أیمانا فمن این ألزموها اھ .)٦۷:۸(‏ 

وقد عرفت أُن ابا حنیفة قائل بالاستناء فی الطلاق والعتاق وسائر الأمانء نعم! قد توقف 
أُحمد فی جواب من قال لزوجتہ: انت طالق إن شاء اللہ أو لعبد: أنت حر إن شاء اللہ وفی موضع 
قطع أُنه لا ینفعه الاستثاءء لأنہما لیسا من الاَمانء وبە قال مالك والاوزاعی وا حسن وقتادة 
(فاحمد ومالك سلف فیه من أُجلة التابعین) ولأنە أأوقع الطلاق والعتاق فی محل قابل فوقع کما 
لو لم یسٹٹن: وا حدیث (وکذا نص القرآن) لا تتاول الأیمانء ولیس ھذا بیمینء نا هو تعلیق علی 
شرط زفلا یکون فیہا الکفارق). قال ابن عبد البر: إِنھا ورد التوقیف بالاستثناء (والکفارة) فی الیمین 
باللہہ وقول امتقدمین الایمان بالطلاق والعتاق إُنھا جاز علی العقریب والاُنساعے: ولا مین فی ال حقیقة 
إلا بالڈ وھذا طلاق وعتاق (ؤلیس بییمین وتحصل بذلك الجواب عما اُوردہ این حزم علیىہم 
فافھم).۔وقال طاوس وحماد والشافعی وأٗبو ٹور وأصحاب الرای بجواز الاستثناء فیہماء لأنه علق 
الطلاق والعتاق بشرط لم یتحقق وجودہ. ور رھ سے رب یت 
بمشیفة زید ولم یتحقق مشیئته اھ. ملخصا (ا مغنی ۲۳۱:۱۱).. 
الرد علی ابن حزم فیٰ إیرادہ علی مالك فی مسألة الاستخاء < 

٠‏ قال ابن حَرم: ٭وعجب آخر عَجیب جداء وھوٴ ان مالکا قال: إن الاستاء فی الأیمان إِن 
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نوی بہ ا حالف الاستاء فھو استناء صحیح؛ فان نوی بە قول الله عز وجل: : طڈولات تقولن لشیء 
إنی فاعل ذلك غدا إِلا أُن یشاء الله“ لم یکن استثتاء. قال ابن حزم: هذا کلام لا یدری ما ھوء 
ولا ماذا راد قائله بەہ ولقد رمنا ان نجد عند من اأخذنا قوله عنه من النتمین إلیه معنی یصح فھمە 
سھوو سسھو سی شس جو جر یھر یرت 
کل من عند ربنا وإن لم تفھم معنا “ اھ (۸:٤۷٦)۔‏ 

قلث: لقد صذق من قال: ك این زم لم کمن عقل وروایتہ آوفز من درارقہ ھکد 
األ الظاھر کلھم لا یکادون یفقھون حدیث الام فکیف بکلام اللہ وحدیث الرسول يَِّ؟ 
وإما راد مالك أنە إذا لم یرد بقوله: ”ان شاء اللہٴ ' الاستثناء وقطع الیمین؛ بل اُراد التبِرك فحسب؛ 
لم یکن استثناء وأنه یحنث؛ ودلیل ذلك قولہ: ' 'ولم یرد الاستتناء' وذکر سحنون بعد ذلك قول 
عطاء: ”مالم یقطع الیمین وتبرك ٴ. کمافی ”الدونة“ (۲:٣۳ء )٥٣‏ ولیس قول مالك ذلك 
بعجیب؛ بل اُعجب منە قول من قال بصحة الاستثاء من غیر قصدہ وھو لا یقول بانعقاد الیمین 
بدونەہ استدلالا بقوله تعالی: ف(ولکن یؤاخذ کم با عقدت الیمان 4ء وبقولہ َكهُ : دإنا الأعمال 
بالنیات). کما فعله ابن حسزم فی ا حلی .)۳٣:۸(‏ ویوضح قول مالك ہذا ما ذکرہ ال موفق فی المغنی 
عن القشاضی: ٴإنه اشترط ان یقصد الاستناءء فلو اُراد ا جزم فسبق لسانہ إلی الاسٹثناء من غیر 
قصدہ او کانت عادتہ جاریة بالاستخناء فجری علی لسانه علی العادة من غیر قصد لم یصح, لان 
الیمین ما لم ینعقد من غیر قصد فکذلك الاستاء وھذا مذھب الشافعی ٭ٴ اھ (۲۲۹۰۱۱). 

۔قلت: ویتعسر الانفصال عنه علی من یقول باشتراط القصد فی الیمین. ومنہم ابن حزم 
أیضا۔ وأما الحنفیة فلم یشترطوا ذلك فی الیمین کما تقدمء فکذلك فی الاسناء. لوس مم 
وعلمہ أتم وأحکم, ولە ال حمد علی ما علم وأُلھم وفھم. 
تحقیق الاستخاء فی فوله رن ھا : : دإلا الأذخر؛: 

فائدة: قال ا حافظ فی الدرایة: ”استدل علی دم اشتراط الاتصال (فی الاستتاء) با ر واہ 
مالك عن زید بن اأسلم عن جابرہ قال: رأی رسول اللہ یل رجلاء فقال: ضرب الله عنقہ فسمعه 
الرجلء فقال: فی سبیل اللہ یا رسول الل! فقال: فی سہیل اللہ فقتل الرجل (فی سہیل الل)۔ وقصة 
العباس فی قولە: إلا الاذخر هو من ھذا الوادی .)۲٢٢(‏ 

قلت: لیس ذلك من باب الاستشناء فی شیء اما الأول قظاهن 7 الثانی فان لفظ 
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ا حدیث التفق عليه عند ال جماعة بعد قوله ون اہ ولا یختلی خلاھاء. قال العباس: یا رسول 
اللہ گا إلا الإذخرء فانه لشینہم ولبیوتہم“ قال: وإلا الإاذخر). ولا شك ان قول العباس: 
الا الإذعر“ لیس من باب الاستثتاء وإلا لزم وقوع الاستثاء فی کلام غیر من تکلم بالملستنی 
منہ ولم یقل بجوازہ اُحد فلا بد من القول بأن العباس لم یرد بە ان یستٹتی هوہ وإما أُراد بە 
الضراعة والتلقینء بدلیل ما وقع فی مرسل مجاھد عند عمر بن شبة مکان قولہ: الا الاذخر“: 
و رف رو وت سج ٹا (فتح الباری .)٦٥٤٤‏ 
فكذلك قوله لاہ  :‏ إلا الڑاذت “ لیس من باب الاستثناء بل من باب الدرحیص وقبول الضراعة 
وما ُوردہ فی صورة الاستثاء مراعاة ممشاکلة ضراعة فھو استلناء صورۃ وترخیص ونسخ معنیء 
کما أُن قول العباس: إلا الإذخر استثناء صورة وضراعة وتلقین معنی, او یقال: إنه من باب 
التفسیرء فان مرادہ ػ بقولہ: ”لا یختلی خلاہا“ ما یمکن حمله من ا حل ولا یتعذر الصبر عنہ 
لکون ا حرج مدفوعا فی الشرع؛ وکان ذلك مما قد علمه العباس؛ ولکنە أراد مزید البیان: 
فأجابہ ُكه بقولہ: إلا الإذخر مفسرا لقولہ: لا یختل خلاھا. وأخرجه فی صورۃ الاستثناء مشاکلة 
کما مر: وقد تقرر فی الأصول أُن الاتصال نما هو شرط لبیان التغییر دون بیان التفسیر فلفظة ٭إلا 
ھھنا بمعنی لکن؛ کما فی قوله تعالی: فلا یسمعون فیہا لغوا ولا تأئیما إلا قیلا سلاما سلاما4. 
وأجاب ا جمھور عن ذلك بأن هذا الاستئناء فی حکم التصل, لاحتمال ان یکون یل أراد ان 
رت وو وسر سو یسر ور رو وإلا الاذخر). ذکرہ 
الحافظ فی ٠‏ الفتح " .)٦٣٤:٤(‏ 
وفیے أیضا: قال ابن ا لمئیر: ” وا حق ان سؤال العباس کان علی معنی الضراعة (والالعماس) 
وترخیص النبی َ کان تبلیغا عن اللہ إما بطریق الإلھام اأو بطریق الوحی؛ ومن ادعی ان نزول 
الوحی یحتاج إلی أمد متسع فقد وھمٴ اھ. قلتِ: والدرخیص بعد التضییق والشخصیص بعد 
التعمیم نسخ عندنا کما تقرر فی الأصولء ولا یشترط اتصاله بالمنسوخ کما هو معلوم. ویحتمل 
أن یقال: إنہ يك أراد إعادة الکلام من أوله حتی یتصل الاستثناء بالستثنی منەء ولکن الراوی 
اکتفئ بقوله؛ ”إلا الاذخر“ اختصارا۔ ونظیرہ ما ورد فی الصحیح: أُن النبی یل اأملی علی زید بن 
ثابت: ”لا یستنوی القاعدون من ا لؤمنین وا جامدون فی سبیل الله فجاءہ ابن أُم مکتوم -وکان 
أعمی- قال: یا رسول اللہ! والله لو اأستطیع ا جہاد معك لجامدت فأُنرل اللہ علی رسولہ َء نم 
سری عنہء فأُنزل اللہ: ”غیر اأولی الضرر“۔. وفی روایة فشزلت مکانہا: فلا یستوی القاعدون من 
ااؤمنین غیر اُولی الضرر وا جاہدون فی سبیل اللپ4ھ قال ابن امنیر: لم یقتصر الراوی فی ا حال الثانی 
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علی ذکر الکلمة الزائدۃ وھی: فإغیر اُولی الضررہ4 فإن کان الوحی نزل بزیادة قولە: ٭غیر اأُولی 
الضرر“ فقط فكأنه رأی إعادة الیة من اُولھا حتی یتصل الاستثناء بالمستٹنی منہہ وإن کان الوحی 
نزل یاعادة الایة بالزیادة بعد ان سزل بدونہاء فقد حکی الراوی صورة ا حال کذا فی فتح الباری 
.)۱۹٦:۸(‏ ۔ فاحفظه فرانہ تحقیق نفیس عجبء قد اعطیناك بلا تعب بعد ما تجشمنا فیه من تصفح 
الاُوراق وتتبع الکتب والاُطباق أمرا جلیلاء وحملا ثقیلا. وربنا اُعلم بن هو أُھدی سبیلا. 

ولنذ کر فی خاتمة الکلام قول الآمدی فی ”کتاب الأحکام“ ونصه: ”شرط صحة الاسثاء - 
عند اُصبحابنا وعند الأکٹرین ان یکون متصلا بالمسٹٹنی من حقیقة من غیر تخلل فاصل بینہماء 
أو فی حکم المحصلء وھو ما لا یعد الحکلم بە آتیا بە بعد فزاغه من کلامہ الأُول عرفا وإن تخلل 
بینہما فاصل بانقطاع النفس او سعال مائع من الاتصال حقیقة. ونقل عن ابن عباس أنە کان یقول 
بصحة الاسثناء المنفصل وإن طال الزمان. وذھب بعض أُصحاب مالك إلی جواز تأخیر الاستثناء 
لفظا لکن مع إضمار الاستناء متصلا بالمسٹٹنی منهء ویکون ا لمتکلم بە مدینا فیما بینه وبین اللہ 
تعالیء ولعله مذھب ابن عباس. حجة القائلین بالانتصال من ثلائة أوجە: 

الأول: ما روی عن النبی عَلُ أُنه قال: ”من حلف علی شیء فراأی غیرہ خیرا منە فلیأت 
الذی هو خیر ولیکفر عن یمینہ“. ولو کان الاستشناء امتفصل صحیحا لأرشد النبی يهُ لکونہ 
طریقا مخلصا للحالف: لن النبی َّلِل إنغا یقصد التیسیر والتسھیلء ولا یخفی أُن الاستثناء أیسر 
وأسھل من التکفیر؛ فحیث لم یرشد إليه دل علی عدم صحتھ. 

ہی ھی و ود و ترجہ 
قال لفلان علی عشرة دراہمء ثم قال بعد شھر أو سنة: إلا درھماء أُو قال: رأیت بنی تمیم؛ ثم 
بعد شھر: إلا زیداء فانہ لا یعد استثناء ولا کلاما صحییحاء ۰._ے۔ ت 
شھر: قائماء فإانہم لا یعدونه بذلك مخبرا عن زید بشیء. 

النالث: أنه لو قیل بصحۃ الاستثناء المنفصل ما علم صدق صادق ولا کذب کاذب؛ 
ولا حصل ووق بیمین ولا وعد ولا وعید ولا حصل ال جزم بصحة عقد نکاح وبیع وإجارة؛ 
ولا لزوم معاملة أُصلاء لإمکان الاستثناء المنفصل ولو بعد حین, ولا یخفی ما فی ذلك من التلاعب 
وإبطال التصرفات الشرعیة وھو محالء فان قیل: إِن ابن عباس ترجمان القرآن ومن أُفصح فصحاء 
العرب وقد قال بصحة الاستثناء المنفصل. قلنا: لعله کان یعتقد صحة إضمار الاستثناء ویدین 
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الکلف بذلك فیما بینہ وبین اللہ تصالی وإن تأخر لفظاء وھو غیر ما نحن فيەہ وإلا فھو مخصوم بما 
ذکرناہ من الأدلق واتفاق اأھل اللغة علی إ إبطاله من سواہ اھ. ملخصا .)٦٣٢٤-٣٤٤:٢(‏ 

راہلسی ما کغاتر ئا مل سو ا فو ات ویلزمهم إذ قامنوا ما 
یکون صداقا علی ما تقطع فيه الید فی السرقة اُن یقیسوا مدة مھلة الاستثناء علی مدة الإیلای 
فیقولوا بقول سعید بن جبیر فی ذلك. (وھو جواز الاستثناء بعد اُربعة اُشھں) أُو یجعلوہ شھرا علی 
قولھم فی اأجل ا مدین أنه یسجن شھراء ثم یسأل عنه بعد شر او یقیسوہ علی قولھم الفاسد فی 
اخیرة اُن لھا الخیار مالم تقم عن مجلسھاء أو تتکلم فی فرق بین ھذہ التحکمات فی الدین وبین 
مھلة الاستثناء؟ وھل ھذا إلا شبه التلاعب بالدین٭ اھ (ا حلی :)٥۸:۸‏ 

قلت: وہل ھذا إلا کلام من لا درایة لە ولا فقه! وأی شبه بین ھذہ وتلك؟ فان الاستثناء 
والمستثنی منہ کلام واحدہ ولا یجوز انفصال أُحد أجزاء الکلام عن الآخرہ فھل تحقق مغله فی 
النظائر التی ذکرها مع انفصال اُحد أجزاء الکلام الواحد عن الآخر؟ وإذ لا فھل قیاس الاستثناء 
علیہا إلا کقیاس الولدین قد ارتضعا بلبن شاة علی الولدین الذین قد ارتضعا بلبن امرأۃ! قال: 
”والعجب من إجازتہم أکل ما ذبح. أو نحر ونسی مذکیە ان یسمی اللہ تعالیء ثم لا یرون هھنا 
نسیان الاستثناء عذرا یوجبون للحالف بە الاستثناء متی ذ کر ٴ. قلت: لیس ذلك باعجب من اعتبار 
القصد فی الیمین فلا یکون ا حالف ناسیا حالفاء وعدم اعتبارہ فی الاستخناء حیث یکون الاتی بہا 
ناسیا مسنثنیاء کما هو قولك اُنت؛ ولا یصح قیاس نسیان الاستثناء علی نسیان التسمیة لکون 
الاستثتاء جزء للکلام مغیرا لەء بخلاف التسمیة فإنہا کلام مستقل برأسه لیس جزء لکلام سابق 
عليه ولا مغیرا له؛ وأیضا: فان ناسی الكسمیة عند الذبح قد عد ذاکرا لھا بالنص علی خلاف 
القیاس فیقتصر علی موردہ ولا یتعداہ کما تقرر فی الأأصول. نعم یلزم این حزم ان یجعل تارك 
الاستثناء فی الیمین ناسیا غیر تارك لە؛ بدلیل قولہ یچ : ”رفع عن أمتی ا خطاً والنسیان ". کما 
جعل ال حائٹ فی الیمین اسیا غیر حانث بہذا الدلیلء وإلا فی فرق بین الحنث ناسیا وہین حذف 
الاستثناء ناسیا. وأما قولہ: ”إن ا حانث ہو القاصد إلی الحنثٴ. فتحکم فی اللغة فان ا حنث اما 
هو ا خلف فی الیمین مطلقاء سواء کان عمدا أو نسیاناء ومن زاد فيه شرط القصد فعليه البیان. 
واللہ لمستعان۔ 
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باب الیمین فی الأکل والشرب 
باب ما ورد فی الأحادیث من أنواع الادام 

"٣‏ -۔۔ عن جابر رضی اللہ عنہ عن النبی َء قسال: (نعم الإدام الخل٤.‏ رواہ 
ا جماعة إلا البخاری (نیل .)٥٥٥:۸‏ 

٥‏ - عن ابن عمر رضی الله عنہسما قال: قال رمسول اللہ لاہ : (ائكڈموا 
مھدی شیخ ابن ماجھ. فقال فی ٴ التقریب ٴ: إِنه صدوق نیل السابق)۔_ 

٦‏ - عن یوسف بن عبد الله بن سلامء قال: رأیت النبی مك اذ کسرۃ 
من خبز شعیر فوضع علیہا تمرق وقال: ھذہ إدام ھذہٴّ رواہ أبو داود والبسخاری (نیل 
۸ء وإسناد أبی داود صحیح کما فی ٴ امرقاۃ .)۳۸٣ :٤(‏ 

۷۔ص حدثا القومسی'' حدثنا الأُصععی عن أبی ھلال الراسبی عن عبد اللہ 
ابن بریدة عن أبیە عن النبی ات قال: (سید إدام اُمل الدنیا والآخرةۃ اللحم) . رواہ ابن 
قتییة''' فی غریبه (نیل .)٥٥٥:۸‏ ورواہ البیہقی والطبرانی فی ”الأوسطٴء وأبو نعیم فی 
الطب فی حدیث. قال الشیخ: حدیث حسن لغیرہ (العزیزی ۳۲۰:۲). 
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قوله: ”عن جابر رضی اللہ عنهٴ إلخ. قال اللؤلف: جع دی ۔ إداما ظاھرة. 
وكذلك دلالة ا حدیث الذی بعدہ. 
قوله: عن یوسف ‏ إلخ. قال ال مؤلف: دلالتہ علی کون الدمر إداما ظاھرةء لکنه مخصوص 
بمەوضع جری فيه العرف به کما یتحصل من کلام الفقھاء فۂ ففی المرقاۃ (٤:؛٣‏ ۳۸): ”عن میرك: 
یحتمل أنه وقع إطلاق الإدام علی التمر فی ا حدیث مجازا او تشبیہا بالإدام حیث أکله مع ا حبز. 
قلت: ہذا ا حتمل ہو ا لعین وإلا لکان قولہ یل حصیلا للحاصل. وأما مبنی الایمان 
وا حنث علی العرف ا ختلف زمانا ومکانا. اھ. وفی ٴ الدر ا ختار  ٥٥٤١:١(‏ مع رد اتا ”فما 
یؤکل وحدہ غالبا کدمر وزبیب وجوز وعنب وبطیخ وبقل وسائر الضواکه لیس إداماء إِلا فی 


۱ طبع مجتبائی دھلی)۔‎ ٦٦( بضم وإھمال سین نسبة إلی ٭قومس٭ کذا فی اللغنی‎ )١( 
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٣‏ ۔حدٹنا ہشام بن عمار ٹن مروان بن معاویة نا عیسی بن عیسی عن رجل 
آراءسزرمیعن اس برممالكق قال؛ قال رسول اللہ متا : سید إدامکم ا ملح). رواہ ابن 
ماجه .)۲٢٢(‏ قلت: ھذا سند ضعیف لکن یتید بہ العرف۔ 

باب الیمین فی العتق والطلاق 
باب إن اشتری أباہ پنوی عن کفارۃ پمینە أجزأہ 

۹ - عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه مرفوعا: (لا یجزئ ولد والدہ إلا اُن یجدہ 

مل وکا فیشتریه فیعتقه). أُخرجہ الجماعة إِلا البخاری (زیلعی :٢‏ ۷۲). 


موضع یڑکل تبعا للخبز غالبا اعتبارا للعرفٴ اھ. فاندحض بذلك ما اأُوردہ ابن حزم فی ا حلی علی 
قول أبی حنیفة: ”من حلف أُن لا یاکل إداما قاکل خبزا بشواء لم یحنث. فان أکلە بملح او بزیت 
أو بشیء یصبغ فيه الخبز حنثٴ. قال ابن حزم: ”ھذا کلام فاسد جداء لأنہ لا دلیل عليه لا من 
شریعة ولا من لغق ثم ذکر حدیث یوسف بن عبد اللہ بن سلام هذاء وقال: أصل الإدام ا جمع بینە 
وبین ا حبز؛ فکل شیء جمع إلی ا حبز لیسھل أکلە بە فھو إدامٴ اھ .)٢٦:۸(‏ 
قلت: نعم! هو إدام لغة لا عرفا. وقد اعترف ابن حزم بأن المنظور إليه فی الایمان ما تعارفہ 
اُھل تلك اللغة فی کلامھم .)٦٦:۸(‏ وأبو حنیفة أعرف منە ومن ألوف أمثاله بعرف الکوفة 
والعراقء کما أن ابن حزم أعرف منا بعرف بلادہ فیکف یکون کلام أبی حنیفة فاسدا وکلامہ 
صحیحا؟ وھل ھذا إلا تحکم بالباطل؟ وأما ا حدیث فقد ذ کرنا تأُویله وأیضا: فلو کان مبنی الایمان 
۱ علی عرف القرآن وا حدیث دون ما تعارفه الناس للزم ابن حزم ان یقول بحنث من حلف ان لا یقرأ 
بضوء سراج فقراً بضوء الشمس لقسولہ تعالی: ظإوجعل الشمس سراجاپ4: وبحنث من حلف لا 
یلقی ثٹیابه علی وتد فألقاھا علی جبل لقوله تعالی: ”والجبال أوتاداٴ۔ وھو لا یقول بە؛ کما فی 
٭ا حلی ٭ (۸:٦٦)ء‏ وأأول راض سیرة من یسیرھا. 
باب إن اشتری أباہ ینوی عن کفارة یمینە أجزاہ 
قال اللؤلف: وجے دلالة حدیث الباب عليه بما فی ”الھسدایة“ :)٣۷۸:۲(‏ ”ولنا أُن شراء 
القریب إعتاق؛ لقوله عليه السلام: ”لن یجزی ولد والدہ إلا أن یجدہ ممل وکا فیشتریه فیعتقہ . 
جعل نفس الشراء إعتاقاء لأنه لا یشترط غیرہہ فصار نظیر قوله: ”سقاہ فأُرواہ“ اھ فی حاشیة 
الشکاۃ عن ”اللمعات ٭ٴ ۲٥۹:۲(‏ طبع نظامی دھلی) تحت ھذا ا حدیث: ”قولە: ”فیعتقہ“. لیس 
المعنی علی استتناف العتق وإنشاءہ فیه بعد الشراء ویؤیدہ ما یأتی فی الحدیث الاتی فیمن ملك ذا 








٠ه‏ ۳- عن عائشة عن النبی َء قال: ا وت 
اقس لسم رواہ البہخاری ٢(‏ :۱. خوی۔ ری 


(ولیکفر عن یمینه یمینه). (التلخیص ا حبیر ۳۹۸:۲). 


رحم محرم منه فھو حر۔ کو یر تی ہہ 
سببا لعتقہ ضیف إليه وذھب أصحاب الظواھر إلی أنە لا یعتق بمجرد ملکەہ وإلا لم یصح ترتیب 
الإعتاق علی الشراء. وا جمھور عملی أنہ یعت عليه بمجرد العملك. وقیل: عليه الإاجماع. . ومعنی 
قوله: فیعتقه ای بالشراء لا بالانشاء“ اھہ. قلت: قد مر حدیث: " من ملك ٭ إلخ فی کتاب العتاق. 
وقال زفر والشافعی ومالك وأحمد وہو قول ابی حنیفة الاأول: | إن شراء القریب لا یجزی عن کفارۃ 
الیمین, لان العلة للعتق ھی القرابة اٹحرمة لا شراؤہء والواجب تحریر رقبة والتحریر فعل العتق ولم 
یحصل العتق ھھنا بتحریر منه ولا إعتاقء فلم یکن ممتثلا للأمرء ولن عتقه مستحق بسبب آخر فلم 
یجزئە کما لو ورثہ ینوی بە العتق عن کفارتہ و کأم الولد کذا فی ”٭امغنیُٴ (۲۸:۱۱). 

ولنا ان علة العتق مجموع القرابة والملكء ولذا جمعنا بینہما غیر ان الشراء علة لجزء العلة 
ولا کان الشراء الاختیاری ھو لجرء الأخیر من العلة بخلاف القرابة اأضیف الحکم إليەء ولذا قلنا: 
شراء القریب إعتاقء وہو مؤید بالنص؛ وہو قولہ ٌيٌُِ: ”فیشتریہ فیعتقهٴء جعل الشراء إعتاقاء فإذا 
نوی عند الشراء أنه یشتریه عن کفارتہ صحء بخلاف ما إذا ملك أباہ بالارثء فان الملك یثبت 
بلا اختیارء فلا یتصور النیة فیهہ فلا یعتق عن کفارتہ إذا نواہء لأُنہا نیة متأخرۃ عن العتقء بخلاف 
ما إذا وہب لە أو أوصی لە بە او تصدق بە عليه فنوی عند القبول فإنه یصح لسبقھا مختارا فی 
السبب. وظھر بذلك فساد قولھم: العتق مستحق بالقرابة لان العتق لا یثبت قبل تمام العلة وبطل 
قیاسهم ذلك علی أُم الولدہ لن حریتہا مستحقہ بالاستیلاد لا مدخل فی ل(عتاقہ اأصلا ا ملخصا 
من ”فتح القدیر ‏ معناہ .)٦٣٣۹: ٤(‏ واللہ اُعلم. 

اپ فی نر نکرائ فی ار ال کات زامن 

قال اللؤلف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرة. 

قلت: وفی حدیث ابن عباس ھذا دلالة أیضا علی ان النذر المبِھم کفارتہ کفضارة بمین. وقد 
روی البیہقی ومسلم وغیرہ عن عقبة بن عامر: ٭ کفارة النذر کفارۃ الیمین ٴ. وحمله البیہقی علی 
نذر اللجاج الذی یخرج مخرح الاُیمان. وھذا التقیید یحتاج إلی دلیل وذ کر النووی فی شرح 








إعلاء السٹن من نذر نذرافی معصیة أو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارۃ بمین 00۸ 


۱ - حدثنا جعفر بن مسافر التتیسی عن ابن ابی فديك ۓ قال: حدثنی طلحة 
بن یی الأنضاری عن عبة اللہ ہی سعیدا ین آی معن بکر و عیة ال بن الأشج 
عن کریب عن ابن عباس أُن رسول اللہ ٌُ قال: (من نذر نذرالم یسمے فکفارتِ 
کمن فو انار تد ائی مَسسَے تارف کٹا روم رت س تد الارطت 


مسلم: ان مالکا وکثیرین أُو الأکٹر حملوا ال حدیث علی النذر المطلق کقولە: ”علی نذرٴ. وذکر 
ابن رشد فی ”القواعد“: أُن ا جمھور أوجبوا فی النذر المطلق الکفارۃ مصیرا إلی هذا ا حدیث. وفی 
شرح مسلم للقرطبی: قوله: ”کفارۃ النذر کفارۃ الیمین یعنی بە النذر للطلق الذی لم یسم 
مخرجہ بدلیل ما رواہ أبو داود من حدیث ابن عباس: من نذر نذرالم یسمه فکفارتہ کفارةۃ 
الیمین فقید فی ھذا الحدیث ما أُطلقه فی حدیث عقبة. وقد أُخرج ابن ماجه والطحاوی حدیث 
عقبة أیضا مقیدا کذلك. وقال صاحب الاستذکار: هو اأعلی ما روی فی ذلك وأجل. کذا فی 
”اور النقی “ .)۲۳٥:٢(‏ قلت: قال ابن ماجە: حدثنا علی بن محمد ثنا ‏ وکیع ثنا إسماعیل بن 
رافع عن خالد ابن بزید عن عقبة بن عامر ا جھنی؛ قال: قال رسول اللہ كه: دمن نذر نذرا أو 

وقال الطحاوی: حدثنا یونس ثنا ابن وھب سمعت یحبی بن عبد اللہ بن سالم عن إسماعیل 
ہہ یں سو ور وٹ پور تی مس (من 
تا مالین نر الامتاف نی اسم وا لد ن راہ رفیل مان سبدہ ردر ھز 
أأیضاء والاختلاف فی الاسم لا یضر إذا لم یۂ یغض إلی الجھالة کما مر فی ا لقدمة. 

قلت: وسیاتیٰ تحقیق نڈر الجاجء وافوال الأمة فی فی الباب الاتیء وقولہ ہگ : ۴و (ومن نذڈز 
نذرا أُطاقه فلیف بە؛ صریح فی وجوب الوفاء بکل نذر منجزا کان او معلقا کاو رامعم 
من حدیث عمران بن حصین بلفظ: ”لا نذر فی معصیة اللہ ولا فیما لا بملکە ابن آدم ” . ولابی داود 
عن عمرو بن شعیب عن أٌبیه عن جدہ مرفوعا: (لا نذر لابن آدم فیما لا بملكء ولا عتق لە فیما 
لا یھلك؛ ولا طلاق لە فیما لا ملكٴ. وللدار قطنی عن ابن عباس نحوہہ کذا فی ٴالعلخیص 
الحبیر“ (۳۹۸:۲). فعمل مالك والشافعی وأحمد فی روایة بإطلاقہ؛ فقالوا: إذا نذر بغعصیة 
لم یصح نذرہہ ولم جب عليه الکفارق لن ذلك هو مقتضی عبارة النص بلفظ: ”لانذر فی 
معصیۂة الله ۔ قلنا: : معناہ لا وفاء لنذر فی معصیة اللہ بدلیل ما رواہ مسلم من حدیث عمران بن 








ج ۔ ١١‏ من نذر نذرا فی معصیة أُو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارۃ بمین ۹ 


فکفارته کفارۃ پھینء ومن نذر نذرا أطاقه فلیف بە؛. رواہ ابو داود )۱۱٦:١(‏ وقال: 
وروی ھذا الحدیث وکیع وغیرہ عن عبذ اللہ بن سعید بن أبی الھند أوقفوہ علی ابن 
عباس اھ وفی التلخیص البیر: إ إسنادہ حسن فیه طلحة بن یحبی وھو مختلف فيه اھ. 


حصین بلفظ: ”لا وفاء لنڈر فی معصیةء ولا فیما لا یملك العبد“ اھ .)٥٥:٤(‏ وما رواہ اأحمد: ثا 
عبدد العزیز بن عمبد الصمد ٹنا مطر الوراق عن عحرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعا: لا 
یجوز طلاق و لا بیع ولا عتق ولا وفاء نذر فیما لا مك “ (۱۹۰:۲). . وھذا سند صحیح علی 
شرط من یحتج بحدیث عمرو بن شعیب. 

وأیضا: : فان اللعصیة إما حرام لعینہا کشرب ا حمر وأکل ا حضزیر وأکل الربا وقتل السلم 
وا لوف کت فالنذر بہا باطل لا ینعقد ولا یصح ولا یلزم الناذر شیء؛ وھی محمل 
إطلاق قوله م: (لا نڈر فی معصیة الل٤ء‏ وإما حرام لغیرھاء کصوم یوم النحر وأیام الصشریقء 
۱ والصلاة عند الطلوع والضروب ونحوھاء فالنذر بہا تتعقد ولا یجوز الوفاء بەہ بل عليه ان یحنث 
ویکفرہ وھی محمل قولہ ہگ: ”لا نذر فی معصیة اللہ وکفارتہ کفارة بمین“۔ 

قال فی البدائع: "ومنہا ای من شرائط صحة النذر ان یکون قریق فلا یصح النذر قایس : 
بقربة رأُساء کالنڈر بالساصی بأن یقول: ل علی ان أشرب الحمر أو اقتل فلاناء أو أضریں أو 
أُشْتمه ونحو ذلكء لقوله عليه الصلاة والسلام: ”لا نذر فی معصیۂ اللہٴ پوقولاۃ' من نذر أن 
یعصی اللہ فلا یعصەٴ. ولأن حکم النذر وجوب النذور بە ووجوب فعل المعصیة محالء وکذا 
النذر بالمباحات من الأکل والشرب وا جماع وطلاق امرأتہ لعدم وصف القربةء ولو قال: لل علی 
ان اُصوم یوم النحر أو أیام الصشریقء یصح نذرہ عند أُصحابنا الٹلائة ویفطر ویقضی (یوما مکانہ 
وإلا فیکفشں. پچ دج 

وقال زفر والشافعی: لا یصح نذرہ لھما أنه نذر بمعصیةہ لن الصوم فی ھذہ الأیام منہی 
عله؛ والمنہی عنه معصیة والنذر بالمعاصی لا یصح. ولنا أُنه نذر بقریة مقصودق فیصح ودلیل: 
ذلك النص والمعقول. أما النص فقولە عليه الصلاۃ والسلام خبرا عن اللہ تعالی جل شأنہ: ”الصوم 
لی وأُناجزی بەٴ من غیر فصل. وأما العقول فھو أنه سبب التقوی والشکر ومواساۃ الفقراء 
وھذہ العانی موجودة فی صوم ھذہ الایام أیضاء وأنہا معان مستحسنة عقلا (وشرعا)ء والنہی لا 
یرد عما عرف حسنة عقلا ما فيه من التناقضء فیحمل النہی علی غیر مجاور لہ (ویقال: إن صوم 
مذہ الأیام قربة فی نفسه محرم بغیرہ) صیانة لحجج الله تعالی عن التناقض: عملا بالدلائل بقدر 
الامکان ” اھ. ملخصا :)۸۳:٥(‏ ولو کان النذر لا ینعقد بمعصیة أصلا لم یکن لقوله عل: 











إعلاء السٹن من نذر نذرافی معصیة أو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارة بھین خی 


٣٢‏ اُخبرنا ھازون بن موسی الفروی قال: ثنا أبو ضمرة عن یونس عن .این 
شھاب؛ قال: ثا آبو سلمة عن عائشة أن رسول اللہ عَل قال: (لا نذر فی معصیة 


٭وکفارته کفارة الیمینٴٴ بعد قوله: ٭لا نذررفی معصیة الله معنیء فان وجوب الکفارة یستلزم 
سک ان ا متا فحملناہ علی النذر بمعصیة ھی معصیة لغیرها لا لذاتہاء والإطلاقات التی 
ہوے ہب بوروستبت ک سس 

اح حا وا سی لی ۴ حیدلا ری دس ارچ تر مرح 
_ ۷۰. کر کہ عاع مع ما ای ععد ال 

وأما النذر فیما لا بملکە العبد فنوعان: ہو بر سک سو وک سان 
بشرط ا ملك. أما الُول فباطلء کما لو قال: للہ علی ان اُعتق عبد فلانء أُو اُن أنحر ناقة فلانء أو 
اُتصدق بدار فلان إن شفی اللہ مریضی۔ أُو نجانی من العدو. والمعلق بشرط ال ملك صحیحء ویجب 
عليه الوفاء بە إذا ملك؛ کما لو قال: للہ علی اُن أعتق عبد فلان إذا ملکتہ؛ أو أُنحر ناقعه إن 
اشتریتہاء أُو اأتصدق بدارہ إن ورثتہا أو وھبت لیء فإن المعلق بالشرط لا ینعقَد سببا ھ حقیقة وإن 
انغقد صورۃ إلا عند تحقق الشرط؛ وعند تحقق الشرط لیس ما لا یملکەء وصادف النذر محلا 
صال حا لە فیجب الوفاء بە؛ والمسألة مذکورۃ فی کتب الاأصول. فبطل استدلال ابن حزم ومن وافقه 
علی إبطال النذر ا معلق علی شرط ا ملك بقولہ ئگ : (لا وفاء لنذر فیما لا یملك العبد؛ وبقصة 
المرأة التی نذرت بنحر ناقة رسول اللہ ہگ إن نجاہا اللہ من العدوء فان کل ذلك انا ورد فی المنجز 
أُو فیما هو معلق بشرط غیر الملك فافھم. قال فی الشامیة: ”وشرط صح النذر أُن یکون المنذور 
ملکا للناذر أأو مضافا إلی السببّ اھ. (۱۰۹:۳) وفصله فی البدائع اأحسن تفصیل (۹۰:۰). 

واحتج لصحة النذر الضاف إلی الللك بقوله تعالی: نل(ومنہم من عاہد اللہ لئن آنانا من 
فضله لنصدقن 4ء الایة. فلو لم یصح النذر اللضاف إلی ا ملك ولم یلزم الوفاء بە لم یستحق ہؤلاء 
' العقابء ولم نوا لی الاخااف نام ۱ 

قولہ: ”اُخبرنا هارون بن موسی إلخ. قلت: قد تکلم معظم ا حدثین ن فی حدیث عائشة ھذا 
مع آنه أعرجه اأصحاب السنن ورواته ثقات: قالوا: ”ولکنه معلولء فان الزھری رواہ عن ابی 
سلمة ثم بین أه حمله عن سلیمان بن أُرقم عن یحبی بن بی کثیر عن أبی سلمة فدلسه یإسقاط. 
او وف اط نات رو مھ ممیت ات '۔ وحکی الترمذی عن البخاری أنه 
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وکفارتہا کفارۃ الیمین). رواہ النسائی .)۱٣١۸:٢(‏ وسکت عله فھو صحیح عندہ 
علی قاعدته. وفی ”العدلخیص الحبیرٴ (۳۹۹:۲): ”وقال النووی فی الروضة: حدیث: 
(لا نذر فی معصیة ‏ وکفارتہ کفارۃ الیمین)ء ضعیف باتفاق انحدثین. قلت: قد صححہه 
الطحاوی وأبو علی بن السکن, فأین الاتفاق “ اھ. قلت: وقد صححہ أیضا عبد الحق 


فی الأحکام وابن القطانء کما فی ٭ا جوهر النقی ٴ (۲۳۸:۲). 


قال: ”لا یصحٴ۔. قال الحافظ فی الفتح: "ولکن لە شاہد من حدیث عمران بن حصین؛ أ رجہ 
اانسائی وضعفہہ وشواھد أخری ذکرتہا آنفا. وأخرج الدارقطنی من حدیث عدی بن حاتم نحوہ؛ 
وفی الباب أیضا عموم حدیث عقبة بن عامر: (کفارة النذر کفارة الیمین)٤.‏ أخرجہ مسلم. وفی 
لباب حدیث ابن عباس اُخرجه أبو داود (وقد ذکرناہ فی التئ) وروات ثقات: لکن أخرجہ ابن بی 
شیبة موقوفاء وھو اُشبه (قلت: قد تقرر فی الأأصول أُن الحکم لارافع إذا کان ثق). وأخرجە 
الدارقطنی من حدیث عائشة ٴ اھ .)۲١۹:۱۱(‏ 

قلت: وھل کلامھم فی حدیث عائشة إِلا تحکم بالباطلء ومناقضة للصول؛ فقد صرحوا 
بن الدلس مغل الولید وبقیة وابن إِسحاق وغیرھم إذا صرح بالشحدیث وهو ثقة زالت علق 
العدلیسء وصح ال حدیث بلا شبهة. فما لھم لا یصححون حدیث عائشة ھذا؟ وقد صرح الزھری 
فیە بالتحدیث عند النسائی؛ وقال: حدثنا ابو سلمة کما ذکرناہ فی المتن؛ والزھری مشھور بالامامة 
والجلالة من التابعین. وقال الذھبی فی المیزان: ”کان یدلس فی القادر“ (0۷۹۰۷.۔.. ١‏ 

قال السندیٰ فی حاشیة اللسائی: قول: لا نذرفی معصیة لیس معناہ لا ینعقد أصلاہ إذٴ 
لا یناسب ذلك قولہ: وکفارتہ إلخ بل معضاہ لیس فیه وفاء وھذا هو صریح بعض الروایات 
الصحیحة فإن فیہا: (لا وفاء لنذر فی معصیة). وقولہ: وکفارتہ کفارۃ الیمین. معضاہ أُنە ینعقد 
مینا یجب فیه الحنثء وھذا هو مذھب أبی حنیفة. ولا یخفی أُن حدیث: "ومن نذر ان یعصی اللہ 
(فلا یعصع) وأمثالە لا ینفی ذلك؛ فلا حجة للمخالف فیه. نعم! ھم یضعفون حدیث وکفارتہ 
کفارۃ الیمین؛ ویقولون: إن فی سندہ سلیمان بن أُرقم وھو ضعیف؛ وأنت خبیر بأن ا حدیث قد 
سبق عن عقبة بن عامر وسیجئ عن عمران ابن حصین وحدیث عائشة فی بعض إسنادہ عن 
الزھری عن ابی سلمة. وفی بعضہھا حدثا ابو سلمة. وھذا یثبت سماع الزھری من ابی سلمةہ 
وفی بعضہاعن سلی کات بن أُرقم ان یحسی بن آپی کشیر حدثہ أنه سمع آیا سلمة. وھذا 
الاصتلاف یمکن دفعه یاثبات سمساع الزھری مرۃ عن سلیمان عن یحبی عن أٌبی سلمة ومرة 











إعلاء السٹن من نذر نذرافی معصیة أو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارة بھین نوا 





۳٣ء -٣‏ عن عقبة بن عامر قال: ”نذرت أُختی اظضو ماما خر تضیرد 
فذکرت ذلك لرسول اللہ َء فقال: مر انخعك فلتخمر وات رکب ولتصم ثلائة آیامٴ۔ 
أُخرج الترمذی وقال: حدیث حسن. وأخرجء أبو داود ورجال إسنادہ ثقات خلا 
عبید اللہ بن زحر فانه متکلمم فيه؛ وقد أخرج لہ ال حاکم فی ”الستدرك“ٗ ولم یضعفهہ 
البیسہقی فی سننھ فی موضع من الواضع بل قد حکی عن السخاری أنە ولشہہ وذکر 
الترمذی أیضا ذ فی العلل توثیقه عن البخاری. کذا فی ”اسجوھر النقی ” ۰۲ء 
عن أبی سلمة نفسے وعند ذُلك لا قطىع بضعفه سیما وحسدیث عقبےة وعمران یژید الثبوت؛ 
والله تعالی أعلم ٢(‏ ۸). 

'وقد عرفت ان الطحاوی وابن السکن وعبد الحق وابن القطان صححوہ فھذا هو العول. 
قال القاری فی المرقاة: ”ورحم اللہ من أنصف فی طریق الھدی ولم یتعسف إلی طریق الھوی“ 
اھ. وقال ا حافظ فی الفتح: ”واختلف فیمن وقع منە النذر فی ذلك ای فی اللعصیةء ھل یجب فيه 
. کفارۃ؟ فقال ا جمھور: لا! وعن أحمد (وھو الصحیح من مذھبهہ کما صرح بە الموفق فی ”الغنی“ 
۹۱)) والٹثوری وإ(سحاق وبعض الشافعیة والحنفیة (کلھم): نعم! ونقل الترمذی اختلاف 
الصحابة کالقولین واتفقوا علی تحری النذر فی اللعصیة (ولا یحل الوفاء بە [جماعا۔ صرح بە 
الوفق فی ”امغنی ٴ)ء واختلافھم ما هو فی وجوب الکفارة" اھ .)٢١۹:۱١(‏ 

وقال اللوفق فی ”الغنی“: ”نذر اللعصیة لا یخل الوفاء به إجماعاء ویجب علی الناذر کفارة. 
بمین. روی نحو عذاعن ابن مسعود وابن عباس وجابر وعمران بن حصین وسمرة بن جندب؛ء وبھ 
قال الٹوری وأبو حنیفة وأأصحابهہ. وروی عن أحمد ما یدل علی أُنە لا کفارة عليه. وروی ھذاعن 
مسروق والشعبی وھو مذھب مالك والشافعی یقول رسول اللہ مك : دلا نذر فی معصیة اللها. 
رواہ مسلمء ووجە الاول ما روث عائشة. فذ کر ما ذکرناہ. وعن ابی ھریرۃ وعمران بن حصین 
مرفوعا مثله وھذا نص. قال أحمد: إليه اُذھب. فأما أحادیثھم فسعناہ لا وفاء بالنڈر فی معضیة 
اللہ وھذا لا خلاف فیە وقد جاء مصرحا بە فی روایة مسلمء ولو لم یبین الکفارة فی أحادیثہم 
فقد بینہا فی أحادیٹناٌ اھ.. با .)۳۳٣۳٣٣٣٥:۱۱(‏ 

قوله: ”عن عقبةٴ وقولە: ”تا یونس إلخ۔ قلت: قد ورد فی مذا الحدیث ذکر الکفارۃء 
وفی بعض طرقہ ذکر الھدی: فالکفارة راجعة إلی نذر اللعصیة أی کشف الوجہہ والھدی راجع 
إلی نذر الشی وعجزھا منەہ فان نذر الملشی لیس من نذر العصیة فی شیء بل هو نذر بطاعة کما 


ج- ١١‏ من نذر نذرا فی معصیة أُو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارة پھین بک 
جج کو کی معص با او فیم ڑ2 بطیقہ فکفارٹہما 'کفازۃ مین ٣٤٤٤‏ 


٣ ٤٣‏ نا یونس اُنا این وہب تا یحبی بن عبد الله الصافری عن أبی عبد 
الرحمن ا جیلیٰ عن عقبة بن عامر: ان اخته نذرت أن تمشی إلی الکعبة حافیة غیر 
امختمرق فذکر ذذلك عقبة لرسول اللہ ٭ّء فقال: مر اختك فاد رکب ولتخمر ولتصم 
سے ۔ رواہ الطحاوی فی مشکلٴء ویحبی قال فی ابن معین: : لیس به باُس 
وأخرج لە ا لحاکم فی ' 'الستدرف' وابن حبان فی صحیحہہ وذکرہ فی الشقات ٹم 
ذکرہ الطحاوی من وجه آخر وفیہ: 'نذرت أُن تحج ماشیة ناشرۃ شعرماء فقال: ات رکب 
ولعصم ثلائة ایام“ ۔ قال الطحاوی: ا وکشف وجھھا حرام فآمرہ رسول اللہ گل 
بالکفارۃ مدع الشریعة إ یاھا منه“ گلاقی' ا جوھر النقی“ اأیضا (السابق). 

-٥ ۱‏ آخمبرنا ابو حنیفة حدثنا محمد بن الربیر عن الحسن عن عسران بن 
حصین عن النبی عَُله أنه قال: (لا نذر فی معصیة و کفارته کفارة بمین). أُخ رجہ 
محمد فی ٭الآثار “ .)٠١١(‏ وھذا سند حسن, ومحمد بن الزبیر وإن ضعفه أئمة ئمة ا جرح 
والعدیل ولک ایا خدینة روی مه زشیوخلہ ثقاٹغندنا ولا روی عنہ کیر واآخد َز 
الأجلةق کالثوری وجریر بن حازم ویحیی بن أٌبی ہے روس 
طھمان وأُبو بکر الشہشلی وإسماعیل بن علیة وغیرھم. کما فی الكہذیب؛ واحتج 
و ا کا کک 
ا لجوھر النقی" :٢(‏ ۲۳۸). 


مر فی کتاب ا نج وسیأتی بعض ما پتعلق بنہذا الحدیث فی باب النڈر بالمشی إلی بیت اللہ فانعظر 

قولہ: ”أخبرنا اہو خنیفة٭ الحدیث أخزجہ النسائی فی الجتبیء وضعفه لأجل محمد الزبیر _ 
مذار! )۹٤:‏ وللحدیث طرق وشواعد فلا یضرنا ضعف محمد بن الزبیر هذا. وروی عبد 
الرزاق عن معمر عن أیوب السختیانی قال: سال رعل مسسلاو الست غع رعل ناوارا' 
لا ینبغی لە ذکر لأنه معصیة فأمرہ أن یوفیە ٹم سأل عکرمة فدہاہ عن الوفاء وأمرہ بکفارۃ بھین۔ 
فرجع |لی سعید بن للسیب فأخیرہء فقال سعید: لینتہین عکرمة او لیوجعن الأمراء ظھرہ فرجع 
إلی عکرمة فأخبرہء فقال عکرمة: سله عن نذرك إطاعة لله هو ام معصیة؟ فان قال: معصیة للہ فقد 
رك باللعصیةہ وإن قال: هو طاعة للہ فقد کذب علی اللہ إذ زعم ان معصیة اللہ طاعة لە“. أخحرجہ 
این حزم فی“ ا حلیٰ ٴ (۱۷:۸). وسندہ صحیح۔ 








إعلاء السنن من نذر نذرافی معصیة أو فیما لا یطیقه ف فکفارتہما کفارة پھین ٤‏ 


٣٣‏ یو حنیفة عن الشعبی قال: ”سمعتہ یقول: لا نذر فی معصیة اللہ 
ولا کفارۃ. قال ابو حنیضة: فقلت لە: قد ذکر فی الظھار: وإنہم لیشولون منکرا من 
القول وزوراء وجعل فیه الکفارۃء فقال: أ قیاس انت 'ٴ؟ اأخرجہ ا حافظ ابن خحسرو فی 
سَسْْهَةمکذا راغ مد فی ”الآثار“مختصراء کذافی ”جامع السائید“ 
.)۲٥٥:٢(‏ وفیه تصریح بسماع أبی حنیفة من الشعبیء وقد ورد عن ابن عباس عند 
الدارقطنی''وعند مالك فی ”الموطا“ مثل ما قاله أبو حنیفة۔ 


قوله: ”ابو حنیفة عن الشعبی“ْ إلخ. قلت: بای تر ھا تس مات 
عباس. قال محمد فی ا موطأً: ”أخبرنا مالك أخبرنی یحیی بن سعید قال: : سمعت القاسم ابن 
محمد یقول: اُتت امرأة إلی ابن عباس؛ فقالت: إنی نذرت أُن أنحر ابنیء فقال: لا تتحری ابنىكء 
وکفری عن یمینكء فقال شیخ عند ابن عباس جالس: کیف یکون فی ھذا کفارۃ؟ (أی وأنه نذر 
رأیت |إ ن اللہ تعالی قال: فڑالذین یظاھرون من نساثھمپ4 (وفیه إنہم 
لیقشولون منکرا من القول وزورا) ٹم جعل فیه من الکفارة ما تری“ٴ اھ .)۳۲٣(‏ ومرادہ إثبات 
عدم المنافاۃ بین اللعصیة ووجوب الکفارة فیہاء ولا شك اُن استدلاله علی ذلك بما ذکرہ تام 
لا غائلة فیه. 
الرد علی ابن حزم فی اجترائہ علی ابن عباس بادحاض حجتد: 

فاندحض ما اأُوردہ ابن حزم عليه بسخافة رأیه ونصه: ”لا حجة لابن عباس فی هلہ الایة 
أُول ذلك أنە لم یجعل هو فی طاعة الشیطان التی شبہھا بطاعتہ فی الظھار الکفارۃ التی فی الظھار 
ویکفی ہذا' اھ .)۱٥:۸(‏ قلت: لا یتکلم بل ھذا الکلام إلا من لا درایة لە ولا فقہہ فلا یخفی 
علی من لە مسکة أنه لا یجب'' فی قیاس أحد الشیئین علی الآخر مساواتہما فی جمیع الأحوال 
ولا اتحادھما من کل وجہہ وإلا لبطل قیاس قضاء الحج عن المیت علی قضاء دین العباد عنہء وھو 
وارد فی النص مرفوعاء وھل لابن حزم اُن یقول بطلان ھذا القیاس؛ لکونە لم یجعل فی قضاء ا حج 


معصیة)؛ قال ابن عباس: ا 


)١(‏ ولفظہ: قال رجسل من القموم: سبحسان اللہا کفارۃ فی معصیة الله فقال ابن عباس: نعمء قد ذکر اللہ الظھار وأمر 
بالکفارۃ اھ ١:٤(‏ ۹٦٥)۔‏ 
(۲): وظھر بە ا جواب عن قول ابن عبد الیز حیث قال: لا معنی للاعتبار فی ذلك بکفارۃ الظھار لأن الظھار لیس بیذر کذافی 
”التعلیق المجد“ (٣٣۳)۔‏ وھل ھذا إلا کقول من یرد علی ابی بکر قولہ: ”والل لاقاتلن من فرق بین الصلاۃ والزکاة. بأن لا 
معنی للاعتبار فی ذلك بالصلاة, لان الزکاۃ لیس بصلاء فالجواب ا جواب. واللہ الموفق للحق والصنواب: 














٥ . ١١ ج.‎ 


باب وحوب الإیفاء بنذرہ الطا عة معلقا کان 
أو منجزاجاجا کان أؤ غیرہ إذا أطاقہ وإلا فبقدر الطاقة 
۷ - عن سعید بن ا حارث: أأنه سمع عبد اللہ بن عمر -وسأله رجل- یا أیا 
عبد الرحمن! إن ابنی کان بأرض فارس فیمن کان عند عمر بن عبید اللہ وأنه وقع 
بالبصرۃ طاعون شدید فلما بلغ ذلك نذرت إن الله جاء بابنی ان أہشی إلی الکعبة 
فجاء مریض فماتء فما تری؟ فقال ابن عمر: أو لم تدہواعن النذر؟ إن رسول اللہ گلػه 


ما جعله فی قضاء الدین من اُداء الدراہم والدنانیر ونحوها إلی الدائنء فکما صح ھذا القیاس 
لاشتراکھما فی معنی الدین مع اختلافھما فی طریق الاداء فکذلك قیاس ابن عباس ھذا۔ 

قال: ”ثم لو طرد ھذا القول لوجبت فی کل معصیة کفارة یمین وھذا لا یقوله مو 
ولا غیرہ" اھ قلت: [ھا ورد قول اہن عباس ھذا فی النذر بالعصیةء فلا یطرد إلا باب النذر وما 
اُشبہہ ومن لم یفرق بین نذر المعصیة وبین کل معصیة لا یجوز لە ان ینطق فی الشرائع بحرف. 

قال: "وقد صح عنہ فیسمن قال لامرأتہ: اأنت علی حرام؛ اُنہا لا تحرم بذلك؛ ولم یجعل فیه 
کفارۃء وھذا أصح أقوالهٴ اھ. قلت: قد روی عنە البخاری فی الصحیح قولین: أحدھما أنه قال 
فی الحرام: یکفر کما مر ذکرہ فی باب تحریم ا حلال بمین. والغانی أنه قال: إذا حرم اسرأتہ لیس 
بشیء. وکلا القولین صحیح لا منافاۃ بینہماء فمعنی قوله: لیس بشی أی لیست امرأتہ حراما 
عليهء ولیس معناہ أنه لیس عليه یمین ولا کفارۃ. فقد ورد عنه التصریح با قلنا عند النسائی وابن 
" مردویە مع إیجاب الکفارۃ. وقد اخطاً ابن حزم حیث حملقولە: ”لیس بشیءٴء علی معنی نفی 
الکضارق کما قدمناہ فی باب تحری ا لال مین بما لا مزید عليه فلیراجع. ولایری أحد القولین .۔: 
كپی "0 

قال: ”وقد رویناہ عنه غیر ھذا من أمرہ بکبش؛ وفی روایة بدیة الشفس وفی روایة بمائة . 
. بدنة“. وسیآتی ا جواب عن کل ذلك فی باب النذر بذبح الولد إن شاء اللہ تعالی؛ ولا عجب من 
لا براعی حرمة الصخابۃہ وینسیہم إلی الخلط فی القیاس والخذ بالرآی الباطل ان لا یراعی حرمة 
الأئمة ویتکلم فیہم بما لا یلیق بشأنہمء فإلی اللہ الشتکی. 

باب وجوب الإیفاء بنذر الطا عة معلقا کان 
و منجزا جاجا کان أو غیرہ إذا أُطاقه وإلا فبقدر الطاقۃ 
قوله: ”عن سعید بن ا حارث ٴ إلخء دلالده علی معنی الباب ظاھرةء فان نذر الرجل کان 
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قال: إٔ النذر لا یقدم شیٹا ولا إؤخرہہ ووتھا یستخزج بە بە من البخیلء أوف بنذرك. 
أُخرجہ ا حاکم فی ' 'الستصدرك" ))۳٣ ٤:٤(.‏ وصححے علی شرط الشیخین وأقرہ 
عليه الذهبی . 
مطلقا بشرطہ ومع ذلك أفتاہ ابن عمر بوجوب الإیضاء. قال ا حقق فی الفتح: ”وإن علق النذر 
بشرط فعليه الوفاء بنفس النذرہ لإطلاق الحدیث الذی رویناہ من البخاریء (وھو ما روتہ عائشة 
مرفوعا: ”من نذر ان یطیع اللہ فلیطعم' فإنہ أمر بذلك من غیر تقیید بھنجز ولا معلقء ولن المعلق 
بالشرط کالمنجز عندہ؛ فکاأنه قال عند الشرط: لہ علی کذا. وعن ابی حنیفة أُنه رجع عن ذلك ای 
عن لزوم عین ا منذور إذا کان مسعلقا بالشرط ای أنه مخیر بین فعله بعینەء ‏ وکفارة بمین؛ وھو قول 
محمد, . فإذا قال: إِن فعلت کذا فعلی حجة او صوم سنة. إِن شاء حج أو صام سنة وإن شاء کفر 
فان کان فقیرا صار مسخیرا بین صوم سنة وصوم ثلاثة أیام. والاًول وھو لزوم الوفاء بە عینا و 
الذکور فی ظاہر الروایة والتخیپر عن بی حنیفة فی روایة النوادرء وبہذا کان یفتی إسماعیل 
الزامد. وقال الولوا جی: مشایخ بخارا وبلخ یفتون بہذاء وھو اختیار شمس الأئمةہ قال: لکٹرۃ 
البلوی فی ھذا الزمان. وجه الظاہر النصوص من الاّیة الكریمة والأحادیث. ووجه روایة النوادر ما 
فی صحیح مسلم من حدیث عقبة بن عامر عنہ مك قال: (کفارۃ النذر کفارة الیمین). فہذا 
یقعضی اُن یسقط بالکفضارۃ مطلقاء فیتعارض فیحمل مطلق الإیفاء بعینه علی ا منجز؛ ومقتضی 
سقوطہ بالکضارة علی ا معلق. ولا یشکل لان اللعلق منتف فی ا حالء فالنذر فیه معدومء فیصیر 
کالِیْمین فی.أُن سبپ الإیجاب:وھؤ الحنث منتف رحال |لتکلم فیلحق یہء بخلاف النابز النجز لأُنہ 
نذر ثابت:فی وقتهء فیعمل فیه حدیث الإیفاء. (قلت: وفی الاستدلال بحدیث عقبة نظرء ما قدمنا 
من کونە واردا فی النذر المبہم؛ دی سس رد سو 
ما سنذ کرہ من الآئاں). 

واختار للصنف وا حققون أن ا مراد بالشرط الذی تجزی فيه الکفارة الشرط الذی لا یرید 
کونە مثل دخول الدار و کلام فلان فإنه إذا لم یرد کونە یعلم أنه لم یرد کون المنذور حیث جعله 
مانعا من فعل ذلك الشرطء لان تعلیق النذر علی ما لا یرید کونه بالضرورة یکون نع نفسه علہء - 
فإان الإانسان لا رید إیجاب العبادات داٹما؛::وإن کانت امجلبة ثلثواب مخالفة أن ۔یثقل فیتعرض ' 
للعقابء ولھہذا صح عنہ مك أنه نہی عن النذرہ وقال: الا بای “اق واالذطرط 
انی ری کو ٹل ور إن شفی اللہ مریضی فللّه علی صوم شھر. فوجد الشرط لا یجزئہ إلا 
فعل عین ا منذور لأنہ إذا راد کونە کان مریدا کون النذر؛ فکان النذر فی معنی المئجز فیندرج 
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۸ے ۔- عن إسماعیل بن أُمیة عن عثمان بن َ حاضصس قال: ”خلفتث امرأة 
مالی فی سبیل اللہ وجاریتی حرة إن لم تفعل کذاء فقال ابن عباس وابن عمر: اما 
الجاریة فتعتق؛ وأما قولھا: مالی فی سبیل الله فیتحصدق بزکاة مالھاٴ. اأنخرجہ ابن حزم 
فی ا حلی (۹:۸) وجزم به ولم یعله بشیء. ْ 





فی حکمہ وھو وجوب الإیفاء ب: فصار محمل ما یقتضی الإیفاء المنجز والمعلق ا مراد کونە؛ 
ومحمل ما یقتضی إجزاء الکفارۃ المعلق الذی لا یراد کونہہ وھو السمی منه طائفة نذر اللجاج؛ 
وھو مذھب أحمد فیه کھذا التفصیل الذی اختارہ الصتف ' اھ ملخصا (۳۷۲۰:۳). 

واحتج فی البدائع لظاہر الروایة بقوله جل شانه: ”ومنہم من عاہد اللہ لئن آتانا من فضلهٴ 
الأیة وغیرھا من نصوص الکتاب العزیز؛ والسنة المقتضیة لوجوب الوفاء بالنذڈر عاما مطلقا من غیر 
فصل بین ا مطلق وا معلق بالشرط. قال: واحتج أبو یوسف فی ذلك باُن وجوب الکفارۃ یؤدی إلی 
وجوب القلیل یجاب الکٹیرء ووجوب الکٹیر یإیجاب القلیلء لأأنه لو قال: إن فعلت کذا فعلی 
صوم سنہ أُو إطعام الف مسکین, لزمہ صوم ثلاثة أیام او إطعام عشرةۃ مساکین؛ ولو قال: إن 
فعلت کذا فعلی صوم او إطعام مساکین أو صوم ثلاث أیام. (أی ولا نظیر لە فی الشرح بل المعھود 
منه وجوب الشیء وفق الإیجاب). ولا حجة لھم (أی للقائلین بوجوب الکفارة فی نذر اللجاج) 
بالآیة الکریمة ای قسول عز وجل: فولکن یؤاخذ کم بما عقدت الأیمان 4 لأُن المراد ہا الیممین باللہ 
تعالی (ونذر اللجاج لیس منہا). والحدیث (أی قولہ لك: ”کفارة النذر کفارة الیمین) محمول 
علی النذر المبہم؛ وقولھے: إن ھذا فی ممعنی الیمین باللہ تعالی ممنوے: بن النذر۔اللعلق بالشرط 
صریح فی الڑیجاب عند الشرط والیمین باللہ تعالی لیس بصریح فی الإیجابء وکذا الکفارۃ فی : 
الیمین باللہ تجب جبرا لھتك حرمة اسم اللہ عز اسنمہ ا حاصل بالحنثء ولیس فی ا حنث هھنا ھتك 
حرمة اسم الله تعالی ٭ اھ .)۹۱:١(‏ ۱ 

قوله: ”عن إسماعیل بن أمیة“ إلخ. دلالتہ علی معنی الباب ظاھرةء فان این عمر وابن عباس 
ُفتیاھا باعتاق ا جاریة وصدقة ا مالء ولم یفتیاھا بکفارۃ الیمین. 
النذر بصدقۃ ا مال کله یقع علی ما تحب فیه الزکاۃ من الأموال: 

وفیہ دلالة أیضا علی اُن التذر بصدقة المال کلە یقع علی الاموال التی فیہا ازکاۃ من الذھعب 
والفضة وعروض التجارۃ والسوائم ولا یدخل فیە مالا زکاۃ فيهہ فلا یلزم ان یعصدق بدور السکنی 
وٹیاب البدن والااٹ والعروض التی لا یقعد بہا اجار والعواملء وأرض الخراج وھذا 
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استحساناء والقیاس ان یدخل فیە جمیع الاموالء لان مال اسم ما یتمول. وجہ الاستحسان أُن 
النذر یعتبر بالأمرء لان الوجوب فی الکل یإیجاب اللہ تعالی (ولذا لا یصح النذر بما لیس من جنسه 
واجب) ٹم الایجاب الضاف إِلی ا مال من اللہ تعالی فی الأمر وہو الزکاۃ فی قولہ تعالی: فلاخذ من 
ُموالھم صدقة4. وقوله عز شأُنہ: فی أموالھم حق معلوم4. ونحو ذلك تعلق بنوع دون نوعء 
فکذا فی النذر اھ من البدائع .)۸٦:٥(‏ 
فان قیمل: ِن أمر اللہ فی الزکاۃ کما تعلق بنوع دون نوع کذلك تعلق برع المشر من 

الذھب والفضة وعروض التجارة وبالعشر ونصف العشر مما أخرجت الأرض العشریة وبشاۃ من 
ربعین شاۃ ونحوھاء فینبغی أن لا یجب تصدق جمیع الاموال الرکوبةہ بل قدر ما یجب أُداؤہ فی 
ال زکاۃء وہذلك أُفتی ابن عمر وابن عباس فی حدیث التن, فقالا: تعتصدق بزکاۃ مالھا۔ ومذھب 
لحتفبیة فیمن قال: جعلت مالی قی سبیل الل وجوب التصدق بجمیع ما جب فیہ الوکاۃ می 
امو ال ِصرح بە فی البدائع. 
۱ قلنا: مقتضی إطلاق الال وجوب التصدق بکل ما یسمی مال مسواء وجب فیہ از کاة أم لا 
کما مر وانا استحسانا تقییدہ بأموال الزکاۃ ما ذکرناء ولم نقیدہ بقدرھا لکونە خلافا لاطلاق 
مبال من کل وجہہ ولأنہ لا فائدة فی إیجاب ما ھو واجب علیہ فمن شرائط صحة الذر اُن 
لا یکون النذور واجبا عليه قبل النذرہ فلو نذر الصلاة الکشوبة او صوم رمضان فالنذر باطل کما 
فی الدر والشامیة .)٠۰٤:٣(‏ وھذا یفضی إلی إلغاء الکلام ولا یجوز إلغاء کلام اللکلف ما اُمکن 
تصحیحہ فیجب عليه الصدق بجمیع ما یملکه من أموال الزکاۃ؛ ولا یفرق بین مقدار النصاب 
وما دونه لأنه مال الزکاۃ ویعتبر فیە ا جنس لا القدر عملا پاطلاق لفظ ا الہ لأن اعتبار النتصاب 
ناك لإثبات صفة الغنی للمالكء لا لأن ما دون النصاب لیس بمالء فان اسم الال یتناول القلیل 
والکٹیر ومعنی قول ابن عمر وابن عباس: تتصدق بزکاۃ مالھاء اُی بمال زکاتہاء بدلیل ما صح من 
طریق عبد الرزاق عن معمر عن سالم بن عبد اللہ بن عمر عمن أبیە: ان رجلا سألە فقال: جعلت 
مالی فی سبیل اللہ فقال ابن عمر: فو فی سبیل اللہ. کسا فی ”ا حلی ٴ (۱۰:۸)۔ فتراہ قد أنتی 
الرجل بن یعصدق بماله کلەہ فجمعنا بینہما یحمل الثانی علی الحصدق بجمیع ما یجب فيه 
الزکاۃء والأول علی مال زکاتہاء کیلا تتضاد الأقوال عن قائل واحد. ۱ ۱ 
الرد علی ابن حزم فی إنکارہ علی أبی حنیفة تخصیص امال بمال الزکاة: 

. قال ابن حزم فی "ا حلی “: ”وقالت طائفة: یتصدق بربع العشر کما روینا ذلك آنفا عن ابن 
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عباس وابن عمر وھو قول ربیعة اھ. 

قلت: وربع العشر لا جب إِلا فی النقود وعروض التجارةء فقد ثبت عن الصحابة تقیید 
إطلاق ا ال بما یجب فیه الزکاۃ من فکیف ساغ لە اُن یرد علی أبی حنینفة قولہ بأنہ لا متعلق لە 
بقرآن ولا بسنة ولا بروایة سقیمة ولا قول سلف؛ ولا قیاس (۸: ٣٠‏ وأیضا: فله متمسك بالقرآن 
وھو قوله تعالی: لؤخذ من اُسوالھم صدقة نطھرہم وت زیہم بہا4 أمر بأذ الصدقة من الُموال 
وقیدتہما السنة بنوع دون نوع وأما قوله فی الرد علی من احتج بہذہ الاآیة: ”ان الصدقة ا أُخوذۃ 
ِٹھا ھی من جملة ما یملك امرء ٴ إلخ. فلا اُدری ساذا أراد بە؟ فلا نزاع فی اُن الزرکاۃ إنما تجب فی ما 
بملك امرء دون ما لا بملکە؛ وإنما النزاع فی أُن ا ال إذا اُطلق ہل یراد به کل ما بلک من الاُموال 
وما جب فیه الزکاۃ منہا؟ ولا شك أُن ا مال فی الایة مطلقء والسنة قیدته بنوع دون نوع فتم 
الاحتجاج یہا۔_ 

وأما قوله: “وم اخختلف قط عربی ولا لغوی ولا فقیه فی ان ا حوائط والدور تسمی مالا 
وأموالا وإِن من حلف أنە لا مال لە وله حمیر ودور وضیاع فإانه حانث عندھم وعند غیرهم“۔ 
فنقول: نعم! لا نزاع فی تسمیة کل ذلك مالاء وإما الدزاع فی کونه متبادرا من إطلاق ا مال 
عرفاء وقد اعترفت نفسك بأن المنظور إليه فی باب الایمان ما یتعارف اُھل اللسانء وبالیقین نعلم اُن 
المرء لا یعد متمولا ولا ذا مال بتملك دار او حمارء بل بالنقود او عروض الجارة أو المواشی التی 
تجب فییہا ال زکاۃ. وھذا ابن عمر وابن عباس وھما من فصحاء العرب قد قیدا إطلاق ا ال بمال 
الزکاة فمن الفقيه او اللغوی بعدھما؟ ولکن ابن حزم لا یعرف ما یخرج من راُسەہ ویرد قول ابی 
حنیفة مع ذکرہ دلائله فی غضون الکلام. وأما قولہ: ٭إن من حلف لا مال لەٴ إلخ. ممنوےء فإنہ لا 
یحنث عند أبی حنیفة ما لم تکن ا حمیر او الدور للتجارۃ کما فی البدائع .)۸٦:٥(‏ وفی العرف إِذا 
صودر رجل یقال لە قد افتقر ولم یبق لە مال وإن کان لە دار او حمار. قال فی المِسوط: ”وإن 
کان لە عروض أُو حیوان غیر السائمة لم یحنث: وفی القیاس یحنث: لان ذلك مال ولکنہ 
استحسن فقال: لیس ذلك بمال شرعا وعرفا حتی لا تجب الزکاة فیہا (شرعا)ء ولا یعد صاحبہا 
متمولا بہا (عرفا) والأیمان (والنذوں مبنیة علی العرف والعادة“ اھ .)۱٥:١۹(‏ 

وأُما حمل ربیعة قولھما علی ربع العشر مع أنە لیس فی لفظ ا حدیث إلا زکاة مالھاء 
واحتجاجہ بأن اللطلق محمول علی معھود الشرے: ولا یجب فی الشرع إِلا قدر الزکاة؛ فلا یصح 
لأن الزکاة وجبت لإغناء الفقراء ومواساتہمء وھذہ صدقة تبرع بہا صاحبہا تقربا إلی اللہ تعالیء 
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ولنه ییطل بما لو نذر صیاما فان لا یحمل علی صّوم رٗمضان وکذلك الصلاةء وأیضا: فان العھود 
فی الشرع وجوب ربع العشر فی نصاب کاملء فان کان الناذر بملك النصاب فال زکاۃ واجبة عليه 
قسبل النذر ونذر الواجب لا یصح ولا بنعقدء کما قدمنا وصرح بە الوفق فی ٭الغنی“ 
(۳۳۸:۱۱). وإن لم یمکن یملك نصابا فاعتبار ربع العشر ھناك خلاف المعھود فی الشرع. فالاولی 
ما قلنا من حمل قولھما علی مال ال زکاۃ دون ربع العشر. 
تائید قول أبی حنیفة بقول اأُصحاب اللغة: ۱ 

وحکی الحافظ فی الفتح عن ثعلب أنه قال: ا مال کل ما تجب فیه الزکاة قل او کٹر؛ فما 
نقص عن ذلك فلیس بمال؛ وبە جزم ابن النباری .)٢١٥:١٢(‏ فھذا بحمد اللہ لغوی إمام فی اللغة 
مسلم قد وافق با حنیفة وأصحابہ فی ان ما لا یجب فیە الزکاۃ لیس بمال ای عرفا وعادة وإن کان 
قدایسنی:نالانی الأصل: 
تفصیل ااُقوال فی النذر بصدقۂ ا مال کلە: 

قال ا حافظ: ”وقد اختلف السلف فیمن نذر أُن یعصدق ہجمیع ماله علی عشرة مذاھب: 
فقال مالك: یلزمه الثلث لھذا ا حدیث: ای حدیث کعب بن مالك. وفیە أنه قال: وإنی انخلع من 
مالی کله صدقة. قال: یجزئ عنك الثلث. ونوزع فی ان کعب بن مالك لم یصرح بلفظ النذر 
ولا بمعناہء بل یحتمل” أنه نجز النذر؛ ویحتمل ان یکون ارادہ فاستاذن؛ والانخلاع الذی ذکرہ 
لیس بظاهر فی صدور النذر منه. وانما الظاھر أُنە اُراد اأن یؤکد أمر توبته بالتصدق بجمیع ماله 
شکرا اللہ تعالی علی ما اُنعم بە عليهء ومن ثم کان الراجح عند الکٹیر من العلماء وجوب الوفاء من 
الدزم ان یعصدق بجمیع ماله إلا إذا کان علی سبیل القربة'” وقیل: إن کان ملیا لزمہ: وإن کان 
فقیرا فعلیه کفارۃ بھین. وہذا قول اللیث؛ ووافقه ابن وھب وزادوا إن کان متوسطا یخرج قدر 
زکاۃ مال والأخیز عن آنی حنیفة بغیر تفصیل زبین اللی والغقیر؛ قلت: إن صح ذلك عن أُبی 
حنینفة فأثر للئن یؤیدہ من غیر تاویل) وو قول ربیعة وعن الشعبی وقتادة وابن أبی لبابة لا یلزمہ 
شیء أصلاء وعن قتادة یلزم الغنی العشر وا متوسط السبع؛ والمملق ا حمس (وہذا کله تحکم من 
غیر دلیل). وقیّل: یلزم الکل إلا فی نذر اللجاج فکفارتہ کفارة بمین. وعن سحنون یلزم اُن 


)١(‏ قلت: وھذا ہوا جواب عن قصة ابی لبابةہ وقولہ من لە: ”یجری عدك الئلٹ ٴ. 
)٢(‏ أی من غیر إیجاب؛ فلا یجب التصدق بالکلء بل: یمسك عليه بعض مالھ. 


یخرج ما لا یضر بەہ وعن الثوری والاُوزاعی وجماعة یلزمە کفارۃ پھین بغیر تفصیلء وعن النخعی 
بازمالکل رر سو اب را ۷۶) ۱ 
نر الو نجوس کک شر ھ7 قا120 ارتا ای 

حنیفة عن حماد عن إبراهیم؛ قال: إذ جعل الرجل ماله فی ا مساکین صدقة فلینظر ما یسعہ ویسع 
عیالەہ فلیمسکہ ویتصدق بالفضل؛ فإذا أبسر تصدق بثل ما أأمسمك. قال محمد: وبہذا کله نأحذ 
وھو قول أبی حنیفة“ اھ .)٦١ ٥(‏ وقد عرفت فی قول الحافظ أُنه قول الکشیر من العلماء ویؤیدہ 
ما مرعن ابن عمر فیمن جعل مال فی سبیل اللہ فقال: فھو فی سبیل الله. 
الرد علی ابن حزم فی قولہ به بطلان النذر: 

وذھب ابن حزم إلی ان النذر بصدقة ا مال کله نذر معصیۃة: لورود النہی عن العصدق 
بجمیع ا مال واحتج بقوله تعالی: ولا تبذر تبذیرا4. وبقولہ: ف(ولا تبسطھا کل البسط فتقعد 
ملوما محسورا4. وبقولہ ىُ: (خیر الصدقة ما ترك غنی؛ وابداً بھن تعول؛. قال: فصح بما ذ کرنا 
ان من نذر ان یتضندق بجمیع ماله لا أجر لہ فلا یحل إعطاؤہ فیەء لأُنه إفساد للمال وإضاعة لە؛ 
وسرف حرام اھ ملخصا من ا حلی (۸ .٠:‏ قال: فان ذکروا صدقة أبی بکر با بملکھ. قلنا: هذا 
لا یصح؛ لأنه من طریق ہشام بن سعد وو ضعیف عن زید بن اُسلم عن أبيە قال: سمعت عمر 
یقشول: ”أمرنا رسول اللہ مك بالصدقة فوافق ذلك ما لا عندی؛ فقلت: الیوم أسبق ابا بکر إن 
سبقتہ یوماء قال: فجثت بنصف مالی؛ فقال رسول اللہ مه : ما أبقیت لأہلك؟؛ قلت: مثلہء وأتی 
أُبو بکر بکل ما عندہہ فقال لہ رمسول اللہ كُ: ما أبقیت لأأھلك قال: أبقیت لھم اللہ ورسوله٠.‏ 
قال: ٹم لو صح لم یکن فیە حجة لھم؛ لأنه بلا شك کانت لە دار بالمدینة معروفة: ودار بمکة. 
وأیضا: فان مثل أبی بکر لم یکن النبی ۔ُآُ لیضیعه اھ .)۱٥:۸(‏ 

قلت: لا حجة لہ فی الآیات: فإنه لا إسراف ولا تبذیر فی الصدقة. فققد صح عن رسول 
اللہ مل أنە قال: "ما نقص مال من صدققہ أو نا نقصت صدقة من مال. وھا لئبذبر ان تفرق 
مالك فی معصیة اللہ“ فا ما ”لا تنفق فی الباطل فإن المبذر ھو للسرف فی غیر حق . 
قال ابن جریج: وقال مجاھد: ”لو أنفق إنسان ماله کلہ فی ا حق ما کان تبذیراء ولو أأنفق مدا فی 
باطل کان تبذیرا“. وقال قتادة: ٭التبذیر النفقة فی معصیة اللہ وفی غیر ا حق وفی الفسادٴ. أحرج 
الآثار کلھا ابن جریر فی العفسیر (١۱:٥٦١؛ .)٤‏ وفیە أأیضا بسند صحیح عن ابن زید فی قولە: 
٭إن المبذرین“. ”إن المنفقین فی معاصی اللہ کانوا إخحوان الشیاطین. وقال: لا تبذر تبذیراء لا تعط 
فی معاصی اللہ“ اھ.. وأخرج نحوہ عن ابن مسعود. وقولہ تعالی: فڑولا تبسطھا کل البسطچ؛ 





إعلاء السنن النذر بصدقۃة ا مال کلە یقع علی ما تجب فیه الزکاة من الاموال ۲ 


معناہ لا تبسطھا فی ال حوائج الدنیویةہ ولیس معناہ النہی عن التصدق بجمیع ا ال. فقد صح 
نہ کان لا یدخر للغد شیئاء ولا سیت وعندہ دینار ولا درہم؛ فالمتصدق بماله کله فی سبیل 
الله لیس منذر ولا سشرف۔ 

قال ا حافظ فی الفتح: ”قال الطبری وغیرہ: قال ا جمھور: من تصدق با لە کلە فی صحة 
بدنه وعقله حیث لا دین عليه وکان صبورا علی الإضافة ولا عیال لە أو لە عیال یصبرون أیضا 
فھو جائز فان فقد شیء من هذہ الشروط کرہ اھ.. وقال البخاری: من تصدق وہو محتاج؛ 
أُو أُھله محتاجء أُو عليه دین؛ فالدین اأحق ان یقضی من الصدقة والهھبة والعتقء وھو رد عليه لیس 
لە ان یتعلف أموال الناس: إلا ان یکون معروفا بالصبر فیؤثر علی نفسه ولو کان بە خصاصة کفعل 
أبی بکر ین تضلاق الف و كذلك آثز الأنضاز اللھاجرین اھ.. قال الحافظ فی الفتح: قولە: ” کفعل 
أبی بکر ٴ إلخ. ھذا مشہور فی السیر وورد فی حدیث مرفوع أخرجہ أبو داو وصححه 
الترمذی وا حاکم من طریق زید بن أسلم عن أبیە سمعت عمر فذ کر نحو ما ذکرہ ابن حزم ٹم 
قال: تفرد بە هشام بن سعد عن زید وھشام صدوق فیه مقال من جھة حفظهٴ اھ ٣٤٤(‏ ۲۳). 

قلت: أخرج لە مسلم فی الشواھد واحتج بە أُصحاب السنن. وقال ابن معین: ٭صالح لیس 
متروك ا حدیثٴ. وقال العجلی: ”جائز ا حدیث حسن ا حدیثٴ. وقال أبو زرعة: ”محله الصدق 
وھو اأحب إلی من ابن إسحاقٴ. وقال أبو داود: ”ھشام بن سعد أُثبت الناس فی زید بن اُسلم “. 
کذا فی ”التعہذیب“ .)۰:۱٤(‏ والحدیث من روایته عن زیدہ فقول ابن حزم: ”ھو ضعیف ‏ من 
إطلاقاته المردودة. وأُما قوله: ثم لو صح لم یکن حجة لھم لأُنہ بلا شك کانت لە دار بالمدینة 
معروفة ودار بمكة“ إلخ. فھو حجة عليه لکون ابی بکر لم یعد الدار من الأأموالء وما سأله رسول 
اللہ علُ: ما اأبقیت لهلك؟ قال: اُبقیت لھم اللہ ورسولہ؛ ای ولم یبق لھسم شیء من ا مال فلو 
کانت الدار من الاأموال لم یصح قوله هذاء وکان خطأ منه وکان عليه ان یقول: أُبقیت لھم 
الدارین. فبطل بذلك قول ابن حزم: ”٭إن ا حوائط والدور تسمی مالا وأموالا . وبعد ذلك فلیس 
مراد من أباح العصدق بجمیع ا ال ان یعصدق الرجل بکل شیء حتی بدارہ وثیاب بدنہ فییقی 
عاریا لا یأُوی إلی دارہ ولا یجد شیا یستر به عورتہء بل المراد التصدق بجمیع ما یسمی مالا شرعا 
وعرفا وعادۃء کما تقدم. 

وأما قولہ: ”وأیضا فان مخل أبی بکر لم یکن النبی يك لیضیعه ٴ إلخ. فنقول: وكذلك 
التصدق بمالە لم یکن اللہ لیضیعہہ ما قد صح عن النبی يك أنه قال: ”ما نقصت صدقة من مال . 














سے نا النذر بصدقة ا مال کله یقع علی ما تجب فیه الزکاۃ من الاموال ٣‏ 


۹ عن این عباس رضی اللہ عنہما فی حدیث: (ومن نذر نذرً لا بطرقه 
وہریے ھت تی رواہ أبو داود. وقال ا حافظ 

”العلخیص ا حہیر“: إستادہ حسن فیه طلحة بن یحبی وھو مختلف فیه" اھ 
لم تی اباب لی بی ھذا ای شرل لی عی ں٥‏ احلی“ :)٦:۸(‏ ”طلحة 
سج الاشارئ ہین ج اڈ اھ. ۔ رد عليه کیف؟ وھو من رجال مسلم والأربعة 
وثقه اأحمد وابن معین ویعقوب بن شییة والعجلی وأٗبو داود وأبو زرعة وأبو حاتم 
وقال: : صحیح ا حدیثء واین عدی وابن حبان وصالح بن اُحمد عن أبیہ وا حاکم عن 
الدارقطنی وابن سعد کذا فی ٭التہذیب ٴ (ہ: ۲۸)۔. 


وأیضا فیجب علی ابن حزم ان یقید ا جواب ا إذا لم یکن للناذر صدیق لا یضیعہہ ویقول بأنہ إذا 
کان لە صدیق كذلك صح نذرہ بصدقة ماله کلە وبہذا یظھر فساد إطلاقه القول بفساد مثل ھذا 
النذرء وعدہ من المعاصی فافھم. واللہ تعالی أعلم. 

وذھب أحمد فی السألة إ لی قول مالك بوجوب العصدق بٹلٹ الال احتجاجا بحدیث 
کعب بن مالك وأ, پی لبابة“” ال الموفق فی الغنی: ”إن منعہ كك من الصدقة بزیادۃ علی الالٹ 
دلیل علی أنہ لیس بربةہ لن النبی گلا بمنع أاصحابہ من القرب؛ ونذر ما لیس بقریة لا یلزم 
الوفاء به ٴ اھ .)۲٢٥٢:۱٢(‏ وفیه ان حسملہ قولہ عل: ”یجزئ عنك الثلث ٴ. علی المنع من 
الصدقة بزیادۃ علی الثلث منوعء بل کان ذلك بطریق اللشورۃ للمستشیر” والملستشار مؤئمن؛ 
والإشارۃ علی شےء لا یستلزم حرمة ضدہ ولا کراھتہء بل قد یترك بعض الاختیار مخافة ان یقصر 
ح اومل تع و حور وھذا مما لا یخفی علی من مارس ا حدیث والفقه. 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ. قلت: دلالة قولہ یل : دومن نذر نذرا اطاقه فلیف به٭ٴ علی 
وجوب العصدق بجمیع الال إذا نذرہ ظاهرۃ لکونە ما یطیقه نعم! لو نذر العصدق بألف 
ولا یملك إلا مائة لزمه الحصدق بالائة فقطء لکوت الزائد مما لا یطینمه صرح فی "الدر عن 
ا خلاصة ٥:٤(‏ ۰٠ء‏ مع الشامیة). وإذا عجز عنە بالکلیة فعليه کفارة پھین کما سیأتی. 


)١(‏ دلیل ذلك ما فی أثر بی لبابة فلما ورد فی لفظ مالك فی موطأء من حرف الاستغہامء قال: یا رسول اللہ لم أحجر دار قومی 
وأجاورك. وأنخلع من مالی صدقة إلی الله ورسوله کن (۱۸۱) وأما فی أثر کعب فللاحتمال الذی ذکرہ ا حافظ فی الفتم 


وقد مر ذکرہ. 











إعلاء السٹن ۱ : ا ٤‏ 





باب إذا أنحرج النذر مخرج الیمین وفی بنذرہ أو کفر لیمینہ 
إلا فی العتاق والطلاق فیقعان بوجود الشرط 

۰ اُخبرنا مالك أنحبرنی أیوب بن موسی من ولد سعید بن العاص عن 
منصور بن عبد الرحمن ا حجبی عن أبیه عن عائشة زوج النبی ُء انہا قالت فیمن 
قال: مالی فی رتاج الکعبة: "یکفر ذلك بما یکفر الیمینٴ. رواہ محمد فی ”الموطا“ 
)۳۲٣(‏ ومنصورین عبد الرحمن ثقة اخطاً این حزم فی تضعیفہہ وقولە: ”عن أبیەٴ 
تصحیف. والصحیح عن ”امہ ٴ. کما فی موطأً یحیی؛ وھی صفیة بنت شیبة: لھا 
رؤیة وحدثت عن عائشة وغیرھا من الصحابة. قال ا حافظ فی ” التلخیص٭ٛ: ٭ھذا 
الحدیث أُخرجە مالك والبیہقی بسند صحیحٴ. کذا فی التعلیق المجد عن الزرقانی ۱ 

وغیرہ. ولفظ مالك والبیسہقی: ”٭اُنہا سثلت عن رجل جعل ماله فی رتاج الکعبة إن 
کلم ذا قربة لە؛ فقالت: یکفر الیمینٴ. (التلخیص ۳۹۷:۲). ۱ 


باب إذا أحرج النذر مخرج الیمین وفی بنذرہ أو کفر لیمینہ 
إلا فی العتاق والطلاق فیقعان بوجود الشرط 

قوله: 7ت مالك ‏ إلخ. قال محمد بعد ذکر ا حدیث: ”قد بلغنا مذاعن عائشة وأحب 
إلینا أُن یفی بما جعل علی نفسه فیتصدق بذلك ویمعسك ما یقوتہہ فإذا أأفاد مالا تصدق بثل ما کات 
أمسك؛ وھو قول انی حئیفة والعامة من فقھائٹتا“ آھ۔: قلت: وا قال محمد ذلك لن لفظ النڈز 
عندہ لم یکن معلقا بشرط لا یرید الناذر کونەہ فلم یکن مخرجا مخرج الیمینء وقد عرفت أُنه 
معلق عند البیہقی وأبی داودء وعند مالك فی موطأہ بکلام ذی قرابةء والناذر بٹل ذلك مخیر عند 
۷0 فان ھا نرہ رون اف کل لیکن کال الا 7ف ا0 عق فرظ بر خرن 
کان قدم غائبی او شفی مریضی یوفی وجوبا إن وجد الشرطہ وإن علقه بما لا یریدہ کإن کلمت 
فلانا مٹلا فحنث وفی بنذرہ أُو کفر لیمینه علی الملذھب لانه نذر بظاھرہ بین معناہء فیخیر 
ہے رت وو سو سو شش می فو 
فقول بعض الناس: ”إن أُثری عمر وعائشة یخالفان ما ذهھب إليه علماءنا اھ. رد عليه وھو مشعر 
بعدم معرفته بالملذمب؛ وبأن فی أثر عائشة شف وہ تو رات 

وفیه تصریح بکونه واردا فی المعلق با لا یریدہ الناذر فاقھم. ---_ : 
قال الموفق فی المغنی: ادے ارس اس ات سوا فا 


ک1 إذا أخرج النذر مخرج الیمین وفی بنذرہ أو کفر لیمینہ ٥‏ 
کے کا اگج مطرج اعت ری ارم اوہ کو نے 516 


1 َ ٘ میسن لیت "آت اضرون ع الاأتضار کات ریب ارات 
فسأُل أحدھما صاحبه القسمة. فقال: لفن عدت سألتنی القسمة لا أکلمك أُبداء وکل 
مالی فی رتاج الکعبة'“ . فقال عمر بن ا خطاب رضی الله عنه: إِن الکعبة لغنیة عن 
مالك؛ کفر عن یمینك وکلم أُخحاكء فانی سمعت رسول اللہ مك یقول: لا بمین علیك. 
ولا نذر فی معصیة الرب: ولا فی قطیعة الرحمء ولا فیما لا تملك“. رواہ ا حاکم فی 
“الستدرك " :)۳۰۰:٣(‏ وقال حدیث صحیح الإسناد وأقرہ عليه الذھبی. 

٢‏ - وصح عن عائشة وأم سلمة امی الؤمنینء وعن ابن عمرء أُنه جعل فی 

ْ قول لیلی بنت السجماء: "کل ملوك لھا حر وکل مال لھھا مدی وھی یہودیة أُو 
نصرانیة إ ن لم تطلق امرأتك ٴ ۶ھ ۶ ػ0* شیا مرو سو تی ٠‏ وزاد 
اأحمد فی أُنه قال: 'کفسری می بمینك. واأعتقی جاریتك“ . قال اللوفق فی الغنی"ّ 
:)۲٢۰۰۷۱۹۰:۱۱(‏ وومحی ارس ا کر ط۷ا سراف 
وقد تقدم ا حدیث مفصلا فی باب الیمین. 


یحث بە علی شی مغل ان یقول: إن کلمت زیدا فللّه علی الحجء أو صدقة مالیء أو صوم سنقہ - 

فھذا مین حکمہ أُنه مخیر بین الوفاء بما حلف عليه (إِن لم یکن معصیة وإلا فالحنث واجب عليه) 
فُلا یلزمہ شیء؛ وبین ان یحنث فیشخیر بین فعل ا مندور وبین کفارة یمین؛ ویسمی نذر اللجاج 
والغضب؛ ولا یععین عليه الوفاء بەہ وانا یلزم فی نذر الحبسررء وھذا قول عمر وابن عباس وابن 
عمر وعائشة وحغصة وزینب بنت أبی سلمے: وبە قال عطاء وطاوس وعکرمة والقاسم 
والحسن وجابر بن زید وقتادة وعبد اللہ بن شریك والشافعی والعنبری وإ(سحاق وأبو عبید وأبو ٹور 
وابن المنذر. وقال ابو حنیفة ومالكع: یلزمه الوفاء بنذرہ؛ لانه نذر فیلزمه الوفاء بە کنڈذر التبرر 
وروی نحو ذلك عن الشعبی. (قلت: ھذا ظاھر الروایة عن أبی حنیفة وقد صح أنه رجع عنه 
إلی التخییر بین الوفاء والتکفیر؛ وهو المذھب کما مر). ولنا ما روی عن عمران بن حصین مرفوعا: 
لا نذر فی غضب؛ وکفارتە کفارۃ الیمین. رواہ سعید وا جوزجانی ۂ فی الترجم. وعن عائشة 
مرفوعا: ”من حلف با مشی؛ أو المدی؛ او جعل مالە فی سبیل اللہ او فی للساکین: أو فی رتاج 


)١(‏ الرتاج ککتاب الباب العظیمء وھو الباب المغلقء ورئح الاب غلقهء کذا فی القاموس۔. وامراد بە نفس الکعبة: لان القصود 
إھداء امال إلیہا لا إلی بایہاء وإنما ذکر الباب تعظیما۔ ۱ ۱ 





إعلاء السنن ۱ جج 


باب :من نذر الملشی إِلی بیت اللہ لزمه الشی فی أحد السکین فان رکب أھدی 
٣‏ عن شریك عن أبی إِسحاقء قال فی الرجل یحلف بالملشی فیعجز 
فیرکبء قال: قال ابن عباس: یحج من قابل فیرکب ما مشی ویمشی ما رکب“ قال 
شریك: وحدثنا محمد بن عبد الرحمن مولی آل طلحة عن کریب عن ابن عباس رضی 


الکعب فکفارته کفارۃ الیمین“۔ . (قلت: قد صح ذلك عنہا موقوفا علیہاء وھو مقید ما إذا علقہ 
بشرط لا بریسدہ کما ذکرناہ آنفضا) ولاأدے قول من سمیدا من الصحابق ولا مخالف لھم فی 
عصرھم اھ. ملخصا (۱۹۰۱:۱۱). 

قلت: وأخرج الدار قطنی من طریق غالب بن عبید الله العقیلی عن عطاء عن عائشة فی '- 
حدیث: آومن جعل ماله ھدیاإلی الکعبة فی مر لا برید فیہ وجہ اللہ فکفارۃیمین؛ ومن جعل ماله 
صدقة فی أمر لا یرید به وجہ اللہ فکفارۃ من“ . ا حدیث. )٦۹٤۲:٢٤(‏ قال الدارقطنی: ”غالب 
ضعیف ا حدیثٴ اھ.. قلت: نعم! بل هو متروك الحمدیث لم یوثقہ أحد من الأئسةہ ولکن الأثر 

مؤید بالقیاس الصحیح الذی ذکرہ ابن الھمام فی ٴ 'الفتیمٴ وقد مر ذکرہ؛ ففیه دلیل لتقسیم 
أُصحابنا المعلق إ إلی امعلق بما یریدہ ویا لا یریدہ. واللہ تعالی أعلم. 

باب من نذر شی إلی بیت ال اہ الشی فی اد السکین فِا رکب أشدی 

قوله: ٭عن شریكغ“ إلخ. فیه ان این عباس سغل عن الشیء فاجاب بلزوم الحج وکذلك 
سغل النبی عمن جعلت علیہا ا مشی إلی بیت اللہ فقال: (قل لھا فلصحج راکبة ولتکفر 
بھینہا)ء وھکذا فی معظم الروایات فی حدیث عقبة. وقد ورد فی روایة عند البیہقی: ”ان اعت 
عقبة نذرت ان تحج ماشیةٴء کما فی ”فتح الباری ٴ .)٢١٥:١٢(‏ فھو من تصرف الراوی روایة 
بالعنیء فان الحدیث رواہ البخاری ومسلم وأصحاب السئن بلفظ: "نذرت ال می لی یت 
اللهٴ. کما فی ”جمم الفوائد“ .)۲١٢:١(‏ رزراہ مد بد رجالہ رجال اِتضخیح ع ان 
عباس؛ والطیرانی بسند حسن عن عائشۃ ئشة بہذا اللفظ کما فی ”مجمع الزوائد .)۱۸۹:١(‏ 
لم یقل اأُحد: ”نذرت أُن تحج ماشیة“ . ففيه دلالة علی الجزء الاول من الباب أُن نذر ا مشی إلی بی 
الله یوجبہ فی أحد النسکین. ولعل النبی مك إنھا افتصر علی ذکر الحج لکون السؤال وقع فی 
آشھز ا حج فاجاب بأأفضل النسکین۔ " 

قال ا موفق فی "المغنی ٴ: ”من نذر ا لشی إلی بیت اللہ الحرام لزمه الوفاء بنذرہہ وبہذا قال 
مالك والأوزاعی والشافعی وأبو عبید وابن ا منذرہ ولا نعلم فیه خلافاء ولا یجزئہ الشی إِلا فی حج 








ہب ا تقر الغی ان یت اق ارھ وی آنید اکن ۷ 


١و‎ 


اللہ عنہما. ”ان رجلا جاء إلی النبی َء فقال: ال ھی جات ما اش ان خت 
الله. قال: إِن اللہ لا یصنع بشقاء اُختك شیئاء قل لھا فلتحج راکبة ولتکفر بمینہماٴ۔ 
و عمرةء وبە یقول الشافعی ولا أعلم فیه خلافاء لأن الشی العھود فی الشرع هو للشی فی حج أو 
عمرةء فإذااُطلق الناذر حمل علی اللعھود الشرعی ویلزمہ اللشی فیە لنذرہ فان عجز عن الملشی 
رکب وعليه کفارة یمین. وعن اُحمد روایة أخری أنە یلزمہ دمء وھو قول للشافعیء وأفتی بە عطاءء 
ما روی ابن عباس: اُن اُمحت عقبة بن عامر نذرت ا مشی إلی بیت اللہ الحرامء فأمُرھا النبی ل ُن 
تر کب وتہدی ھدیاء رواہ ابو داود وفیه ضعف. زقلت: رجاله رجال الصحیح وصححہ الحافظ 
فی التعلخیص کما ذکرناہ فی المتن. وقال القرطبیٰ: زیادة الأمر بالندی رواتہا ثقات ولا تردہ ولیس 
سکوت من سکت عنہا بحجة علی من حفظھا وذ کرھاء قاله ال حافظ فی ' 7 ١١(‏ 2 
فلا یقبل دعوی الضعف إِلا ببرمان). ‫ 
۔ وقال أبو حنینفة: عليه مدی سواء عجز عن المشی أو قدر عليه 02 شاۃ. وقال 
الشافعی: لا یلزمہ مع العجز کفارة بحال: إلا أُن یکون النذر مشیا إلی بیت اللہ فھل یلزمه مدی؟' 
فيه قولان. وأما غیرہ فلا یلزمہ مع العسجز شیء. ولنا قول النبی ه حین قال لأححت عقبة بن عامر 
ما نذرت ا مشی إلی بیت اللہ: لدمش ولت رکب؛ ولتکفر عن بمینہا. وفی روایة: فلعصم ثلاثة أیام. 
(قلنا: لا حجة فیەءِلاأنہا کانت نذرت إلشی إلی بیت الله حافیة غیر سخعمرة, أُخرجه اأُصحاب 
السٹن کما فی ' 'فتح الباری" .)١۱:١١(‏ فأمرھا لگ بن تخعمِ وت رکب وتصوم ثلائة آیا 
وتہدی ھدیاء فالصوم راجع إلی الاختمار لکون النذر بکشف الوجه معصیة وکفارة نذر اللعصیة 
کفارة مین والھدی راج جع إلی الرکوب؛ لکون النذر با مشی إطاعة. کما ذکرناہ فی کتاب ا حج. 
فاقتصر بعض الرواۃ علی ذکر التکفیر؛ وبعضهم علی ذکر الھدی؛ وإعمال الحدیئین أُولی من 
اعال احٹھنا زإعمال الاس ود عزفت آن زیادة الام بالھدیٰ رواتہاثقات فلا تد ولا یکوتن 
سکوت من سکت عنہا حجة علی من ذکرھاء فلا یتم بە الاحتجاج علی وجوب کفارة الیمین 
فی نذر ا مشی إلی بیت اللہ فافھم) وقول النبی هك : کفارة النذر کفارة الیمین. (قلت: لا حجة _ 
فیهء لکون الراوی قد اختصر لفظہء وتمامه عند الترمذی وغیرہ عن عقبة: کفارۃة النذر إذا لم یسم 
کفارة یمین کما تقذم). قال: وحدیث الھدی ضعیف (قلت: منوع). وھذا حجة علی الشافعی: 
ور ہے سے اھ ملخصا .)۳٤٣:١(‏ 
بل وا 2 می تع اکر ضرا نغتری نارس ست تر راو را 
اق فی لاق الر کرت ارات سرت علی ص رماع اتی ول سای روا 








إعلاء السنن من نذر ا شی إلی بیت اللہ لزمه اللشی فی أحد النسکین ف 


رواہ ا حاکم فی اسر ۳۷-۷ وقال: صحیح علی شرط مسلم. وسکت 


لأہی داود: إنہا لا تطیق اللشی فتسال النبی يك : فلت رکب ولہد بدنة“ٴ. (فلا یجوز الرکوب ما 
لم یعجز عن المشی؛ ولو رکب فعليه الھدی عاجزا کان او قادر إلا أنە عمل یإطلاق الھدی من 
غیر تعیین بدنة لقوۃ روایتہاء (وبہذا ظھر ا لجواب عما قاله ابن الھمام فی باب النذر ونصه: ”لکن 
حمل المطلق علی مقید واجب إذا کانا فی حادشة واحدة فتجب البدنة“ .)٥٥٤٤٤(‏ فان هذا إِذا لم 
یترجح أحدھما علی الآخر قوۃء وإلا فیمحمل المطلق علی الاُدنی المتیقن. ولا یجب الزیادة عليه 
بالشك ولقائل ان یشول: لیس الھدی والبدنة من باب امطلق والمقید بل الھدی عام بل والبقر 
والغٹمء والبدنة من أفرادہ ولا یجب حمل العام علی ا حاص. بل یعمل بالعمومء ویحمل ا لحاص 
٭ علی الاختیار والفضیلة فافھم). ۱ 
"واخعلف ا مشایخ فی محل وجوب المشی؛ لأن محمدا لم یذ کرہ (واما قال: لا بپرکب 
حتی یطوف طواف الزیارق فذ کر الغایة ولم یذ کر المبکدا). فقیل: من ا میقات: والأصح أنه من 
بیتةء لأنه المراد بە عرفا ولو أحرم من بیته ضالاتفاق أُنه "شی من بیتہ ومقتضی الاصل ان لا یخرج 
عن عھدة النذر إذا رکب کما لو نذر الصیام متتابعا فقطع التتابعء (لزمه الاستتناف) ولکن ثبت 
ذلك فی ا لحج نصاء فوجب العمل بهٴ. کذا فی فتح القدیر ملخصا مع تقدیم وتأخیر (۸۸:۳). 
وقال فی البدائع: ”إن وجوب أأحد الىسکین ماشیا بقولہ: للہ علی ا ملشی إلی بیت اللہ أأو 
الکعبة أُو مکة أُو بکة استحسان. والقیاس ان لا یصح ولا یلزمه شیء, لن من شرط صحة النذر 
أن یکو النذور بە قربة مقصودق ولا قربة فی نفس المشی؛ ولا القربة فی الإاحرامء وو لیس 
بھذکور. وجه الاستحسان ان ھذا الکلام عندھم کنایة!' عن الشزام الإحرام (ماشیا) یستعملونہ 
لالمزام الإحرام بطریق الکنایة من غیر ان یعقل فیه وجہ الکتایةہ مدزلة قولہ: للہ علی أُن شرب 
بٹوبی حطیم الکعبة. کنایة عندھم عن الزام الصدقة والإاحرام یکون با حجة أُو بالعسرۃ فیلزمہ 
أُحدھماء بخلاف سائر الألفاظ (من السفر وا حروج وال رکوب والذھاب والاتیانء والوصول إلی 
بیت اللہ أو اللشی إلی الصفا وا مروۃ ومسجد ا حیف وعرفة والمردلفة ومنیء وغیرھا من الأأماکن 
)١(‏ قال اشحقق فی الفتح: وأورد أنە ای نذر ا مشی إلی بیت اللہ إذا کان کقول: علی حجة أو عمرة, ینبغی ان لا یلزمہ الشی؛ لأنہ 


لو قال: علی ا حج لم یلزمہ. وا جواب أُن التقضدیر علی حجة أو عمرۃ ماشیاء لن اللشی لم یھدر اعتبارہ شرعاء ما فی صحیح مسلم 
أنه قال: لعمش ولت رکب اھ ملخصا .)٥٥٤٤٤(‏ 











ای فی الحرم) فإنہا ما جرت عادتہم بالمزام الإحرام بہاء وامعتبر فی الباب عرفھم وعادتہم؛ 
ولا عرف هناكء وکذلك لو ذکر اللسجد ا حرام او ا حرمء قال ابو حنیفة: : لا یصح نذرہ ولا یلزمہ 
قئیےء) وَقال ایوس محمد : یلزمہ حجة أو عمرةء لاشتمال ا حرم علی البیت ومکة فكأنہ 
قال: علی الشی [لی ابی الله ومکة: . وجه قولە إِنا اأوجبنا عليه الإحرام فی لفظ ا لشی إلی بیت الله 
او إلی الکعہة أو مکة و بکة للعرف؛ حیث تعارفوا استسمال ذلك کثایة عن السزام الإحرام 
ولم یتعارفوا استعمال غیرها من الألفاظ“ (أی ولا یجوز القیاس فی اللغة والعرف؛ فلا یلحق بلفظ 
ما ھو فی معناہ ما لم یتحقق العرف فيه) .)۸٤٥:٥(‏ ۱ 

قال ا حقق فی "الفتح“: ”والوجه فی ذلك ان یحمل علی أنه تعورف بعد أبی حنیفة یجاب 
النسك بہما أی بالمشی إلی السجد الحرام أو الحرمء فقالا ہہ کما تعورف بالمشی إلی الکعبق_ 
ویرتفع الاختلاف ٭ اھ .)٥٥٤٤: ٤(‏ وبہذا اندحض قول ابن حزم فی ا حلی: ”ھذا خطأ لأُنہ ای 
إلزام الشی فی حج أُو عمرة إلزام ما لم ینذرہ علی نفسه بغیر قرآن ولا تنة“ اھ .)۲٦٤١:۷(‏ قلنا: 
کفی با لمرء علما إذا کان لا یدری ان یقول: لا اأدری؛ فِإن کان ابن حزم لا یعرف بعرف أھل 
الحرمین أُو العراقیین فلیسکت عن الرد علی مالك وأبی حنیفة قولھماء فإنہما من أُعرف الناس 
بعرف أُھل ا حرمین والعراقیینء وإذا ثبت أنہم تعارفوا السزام الإحرام بہذا اللفظ فکیف یکون إلزام 
اللشی فی حج أو عمرة إلزام ما لم ینذرہ الناذر علی نفسه؟ ‏ وکیف یکون إلزامه فی أحد النسکین 
إلزاما بغیر قرآن ولا سنة؟ وقد اعترف ابن حزم بکون العرف منظورا إليه فی باب الایمان والنذور 
وبوجوب الوفاء بنذر الطاعة کما تقدمء فھل إذا نذر الإحرام إلی البیت لا یجب عليه الإحرام فی 
اأحد النسکین؟ فکذا ھذا. 

وقال ابن حزم: "وقال مالك: إن نذر ا مشی إلی اللسجد أو إلی الکعبةہ أو إلی ا حرم لزمہ 
فان نذر إلی عرفة أُو إلی مزدلفة او منی أو الصفا أو ا مروۃ لم یلزمہہ وھذا تقسیم بلا برھانٴ اھ. 
قلنا: بل هو تقسیم بالبرھانء لأن مبنی الأیمان والنذور علی العرفء ولم یتعارفوا إیجاب النك 
بہذہ الأُلفاظ فلا یجب بہا شیء لان نفس المشی لیس بقربة مقصودة مالم یکن کنایة عن 
الإحرامء وبہذا اندحض سول ابن حزم ومن وافقہ: ٭إن من نذر اللشی إلی مسجد الدینة 
أُو مسجد بیت الملقدس, أو إلی مکان سماہ من ا حرم لزمه لأنه نذر طاعةء والحرم کله مسجد؛ 
وكکذلك إن نذر شیا أو نہوضا أو رکوبا إلی ا مدینة لزمہ ذلكء وکذلك إلی أثر من آثار الأنبیاء 
علیہم السلام ‏ اھ (۱۸:۸). فان مجرد کون ا منذور طاعة لا یکفی لصحة النذر ما لم تکن طاعة 











إعلاء السنن من نذر الشی إلی بیت اللہ لزمه اللشی فی أحد النسکین کڈ 


--٤‏ عن عمران بن حصین رضی اللہ عنہ؛ قال: ”ما مخطبنا رسول اللہ لاج 
خطبة إلا ُمرنا بالصدقة ونہانا عن المشلة قال: وقال: إن من الثلة اُن ینذر ان یحج ماشیاء 
فمن نذر ان یحج ماشیا فلیہد ھدیا ولی رکبٴ. رواہ ا حاکم فی ہج 
)٠۰٣٥:٤(‏ وقال: صحٍح الإسناد وأقرہ عليه الذھبی۔ 

٢٥‏ أُخبرنا شعبة بن ا حجاج اننگ سا نراف یم النخعیء عن 
علی بن ابی طالب کرم اللہ وجھه أنه قال: ' من نذر ان یحج ماشیا ثم عجز فلی رکب 
ولینحر بدنة . وجاء عنه فی حدیث آخر: (ویہدی ھدیا). أخرجه محمد فی ”الوطا“ 
(۳۲۳)ء وھذا سند صحیح إِلا أُن إبراھیم عن علی منقطعء ولکن مراسیله صحاح کما 
مر غیر مرة: وقال محمد فی ا حجج لە (۱۷۸): قد روی ابو حنیفة عن علی رضی الله 
عنه أُنه قال: ون کت یہتی فا“ . ونلاغات محمد وأبی خنیفة حجة عندنا. 
راف کہ 0و وط اسم رع اسر ۱۲ء 


مقصودة؛ کما سیأُتیٰ فی باب اشتراط کون ا منذور عبادة مقصودة فانتظر. 

قولە: ”عن عمران بن حصینٴ إلخ. فیه حجة لقول أبی حنیفة بکراهة ا حج ماشیاء 
لکونہ مه قد عدہ من الخلة وتأویله نہ إُنما کرہہ إذا کان مظدة سوء ا خلق ومجادلة الرفیقء کان 
یکون صائما مع الشی؛ أو ممن لا یطیق فیکون ا ملشی سببا للمأئم وإلا فلا شك ان الملشی أفضل فی 
نفسہ؛ لأُنه اُقرب إلی التواضع. وعن ابن عباس سك أنه قال ما کف بصرہ: ”ما أسفت علی شیء 
کأسفی علی ان لم اأحج ماشیاء فإن اللہ تعالی قدم المشاةء فقال: طڑیأنوك رجالا وعلی کل ضام رہ 
کذا فی ”فتح القدیر ّ (۸۷:۳). 
قلت: فلما جعل النبی ‏ نذر الحج ماشیا من الثلة مع أُن لە أصلا فی الکتاب والسنة کما 
مر ذکرہ فی کتاب ا حجء فما ظنك بنذر ا مشی إلی المدینة او إلی بیت القدس ونحوھما ولا أصل 
له فی شیء من الشریعة. فمن أین یقول ابن حزم بصحة النذر بە وبلزومہ؟ وفی ا حدیث حجة لأبی 
حنیفة ومن وافقه فی قوله بلزوم الھدی إذا رکب سواء عجز عنه أو لم یعجز لإطلاق قوله عت: 
(فمن نذر ان یحج ماشیا فلیھد هدیا ولیرکب). فبطل قول ابن حزم بعدم وجوب الھدی علی 
العاجز عن الرکوب کما فی ”ا حلی ٴ (۷:٢٦۲)ء‏ وسیأتی لذلك مزید فانتظر. 

قوله: ”أخبرنا شعبة“ إلخ. فيه دلالة ظاھرۃ علی وجوب الھدی علی العاجز عن الرکوب؛ 
وفیه رد علی ابن حزم ومن وافقه ‏ وکذا فی آثر مجاھد بعدہ. 











چ - ١١‏ من نذر اللشی إلی بیت الله لزمہ الشی فی أحد الدشکین 0ڈ 


٦‏ اآخیبرنا عمر بن ذر:الھمنٰدانی قال: ”سآلت مجاھدا عن الرجل والمرأة 
یجعل عليه ا مشی إلی بیت اللہ قال: یشی ما اُطاقء وی رکب:إذا عجزء ویدخل ا حرم 
ماشیا إلی بیت اللہ ویہدی ل رکوبە ھدیاٴٴ. رواہ محمد فی ا حجج لە (۱۷۸)ء وروی 
مثله عن عطاء من طریق مالك عن یحبی بن سعید عنه فی الموطأء والسندان صحیحان؛ 
وعمر بن ذر من رجال البخاری ثقة. (تقریب .)٠١٥١‏ 

. >٣٣٣٣۳-عن‏ عکرمة عن ابن عباس: ان عقبة بن عامر سأل النبی عكء فقال: إِن 
اُححعه نذرت ان تمشی إلی البیت: وشکا إلیه ضعفھاء فقال النبی سك : إِن اللہ غنی عن 
نذر اأُختكء فلت رکب ولتہد بدنة. رواہ أحمد وفی لفظ: ”إن أمحت عقبة بن عامر نذرت 
أُن تمشی إلی البیت وأنہا لا تطیق ذلكء فأمرها النبی ٭ُّ ان ترکب وتہدی مدیاٴ“۔ 
رواہ ابو داود وسکت عنه هو وا لمنذری ورجاله رجال الصحیح وقال ا حافظ فی 
العلخیص: إسنادہ صحیح (نیل الاوطا ۸: ۸۳)). وفی فتح القدیر :)٥٥٤ :٤(‏ وسندہ 
حجة ولفظ البخاری ومسلم: فقال یہ : لتمش ولترکب. (فتح الباری .)١٥:۱۱‏ 

۸(“ عن ابن عباس رضی الله عنہماء قال: سا رعل انقال: یا رسول ھا 
إن اتی حلفت أُن تمشی إلی البیت؛ وأنه یشق علیہا ا ملشی فقال: مرھا فلت رکب إذا لم 
تستطع أُن تمشی؛ فما أغنی اللہ ان یشق علی أختك ٴ. أحرجه ا حاکم؛ وسکت عنهہ 
ا حافظ فی ”الفتح“ (۱:۱۱١ئ).‏ قلت: قال ا حاکم فی ”السعدرك٭ :)۳۰۲:٢(‏ 
صحیح الإسنادہ وأقرہ عليه الذھبی. 


قولە: عن عکرمة عن ابن عباس إلخ. قلت: قد ثبت عند الشیخین أنہ گل أمرھا باللشی 
وال رکوب جمیعاء وثبت عند أحمد وأبی داود أُن سبب ذلك علمه بأُنہا لا تطیق اللشیء فثبت ان 
من نذر الملشی إلی بیت اللہ لزمه ا ملشی ما أطاقء فإِذا عجز رکب وأھدی مدیا ل رکوبەء وفیه رد 
علی ابن حزم حیث قال: فان شق عليه ا مشی إلی حیث نذر من ذلك فلی رکب ولا شیء عليه اھ. 

قال الش وکانی فی النیل: ”ویرد قول من قال بأنه لا کفارۃ (ولا ھدی) مع العجزء وتلزم مع 
عدمه ما وقع فی حدیث عکرمة عن ابن عباس؛ وفی الروایة التی بعدہہ فإانہما مصرحان بوجوب 
الھدی مع ذکر ما یدل علی العجز من الضعف وعدم الطاقة اھ .)۸٥:۸(‏ 

قوله: ”عن ابن عباسٴ. وقولہ: ”عن ا حسن إلخ. دلالتہما علی معنی الباب بأثر اأجزاءہ 








إعلاء السنن من تلز الٹی إلی بیٹ الل آلزمه الٹی تی اج اللسکت ۲ 


۹ عن ا حسن بن عمران رفعہ: (إذا نذر اأحد کم ان یحج ماشیا فلیہد 
ھدیا ولی رکب ٴ. رواہ البیہقی؛ وفی سندہ انقطاع (فضحنح الباری ۱۱:١١)ء‏ قال 
البیسہقی: "لا یصح سماع ا حسن من عمرانٴ. قلت: قد قدمنا قریبا الاستدلال علی 
صحة سماع ا حسن من عمران من ا جوھر النقی ٭ (۱۲۸:۲ء ۱۳۹))ء ونصہ: قال ابن 
حبان: سمع ا حسن من عمرانء وکذا قال ا حاکم فی ”الستدركٴ. وقال: إن اکٹر 
مشایخنا علی أنه سمع منه وذ کر صاحب الکمال أُنه سمع منه اھ. فا حدیث صحیح. 


ظاھرة. وفی قولہ َلأُ: ”فلت رکب إذا لم تستطع ان تمشی“ دلالة علی وجوب المشی ما أُطاقء وھو 
ظاھر ای وإذا عجز رکب وأھدی ل رکوبە ھدیاء کما هو مصرح فی روایة أحمد وأبی داود. 
فائدة: 

قد رویت عن ابن عباس فی الباب روایات مختلفة من رأیه. منہا ما رواہ عبد الرزاق عن ابن 
جریج عن عطاء: ان ابن عباس قال ”امش ما استطعت وارکب واذبح أُو تصدقٴ. وھذا موافق ما 
روی مرفوڑّعا إلا ذکر الصدقة فقط وهو محمول علی نذر اللجاج بأن کان علقه علی شرط 
لا پریدہء فھو مخیر بین الوفاء بالنذر وبین کفارۃ الیمین کما تقدم. ومنہا ما رواہ حماد بن سلمة 
عن حمید عن بکر ھو ابن عبد اللہ اللرنی: ”ان ابن عباس أمر امرأة نذرت ان تحج ماشیة بأن تشتری 
وو را ج وش و جج کت 
قضت حجھا فلتعتقھا". 

ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن أبی إسحاق السبیعی عن أم محبة: ‏ اُنہا نذرت ان 
مشی إلی الکعبۃ فمشت حتی أعیت فرکبت: م اُتت ابن عباس فسألعه؛ فقال: اأتستطیعین ان 
تحجی قابلا وت رکبی حتی تنتہی إلی اللکان الذی رکبت فیه فدمشی ما رکبت؟ قالت: لا! قال: 
ألك ابنة تمشی عنك؟ قالت: لی ابنتان ھما فی انفسھما أعظم, قال: استغفری اللہ وتوبی إليه٭ کذا 

فی ا حلی .)۲٦٥:۷(‏ وکل ذلك محمول علی أُنە قاله قبل ان یبلغه حدیث عقبة بن عامر فی قصة 

نذر اُمحتہہ فان الظاھر ان ابن عباس سمعه من عقبة ولم یسمعہ من النبی َء فان مطر الوراق 
رواہ عن عکرمة عن عقبة عند الطحاوی )۷٥۰۲(‏ وعکرمة لم یلق عقبةء فالظاھر أنه سمعه من ابن 
عیاس: ان عقبة بن عامر أتی النبی یلگ فذ کر ا حدیثء کما فی ”مجمع الزوائدٴ )۱۸۹:٤(‏ وأنہ 
وعن سواء فی السماع والاتصال عند ا جمھور صرح بە فی ”تدریب الراویٴ .)۷٥۰(‏ 
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باب من حلف لا یتکلم لم یحنث بقراءة القرآن 
وذکر اللہ فی الصلاة وخارج الصلاۃ 

٠‏ عن معاویة ؛ بن ا حکم السلمی مرفوعا فی حدیث: (إن مذہ الصلاةۃ 
لا یصلح فیہاشیء من کلام اس إنا عو اتسیج ولدکیے وقرابۃ اقرآد او کما 
قال رسول اللہ وہ . رواہ مسلم کذا فی ا جزء ا حامس من ٭ الإعلاء “ .)۱۳:١(‏ 

+١‏ عن عبد الله فی حدیث مرفوعا: وإن اللہ یحدث من أمرہ ھا یشاء) وأنه 
قد اأُحدث من أمرہ ان لا یکلم فی الصلاة). رواہ النسائی والطحاوی بسند صحیح. 
دوأن ما اأحدث قضی ان لا تتکلموا فی الصلاة). (فتح الباری ۲۹:۳٢)۔‏ 


باب من حلف لا یتکلم لم یحنث بقراءة القرآن وذکر اللہ فی الصلاۃ وخارج الصلاةۃ 

قوله: عن معاویة٭ٴ إلخ. قال ا حافظ فی ”الفتح٭ فی باب إذا قال: واللہ لا اُنکلم الیوم فصلی 
أو قراً أو سبح أو کبر أو حمد أو ھلل ما نصہ: ”وا جمھور علی أنە لا یحنثء وعن الحنفیة یحنث. 
وفرق بعض الشافعیة بین القرآن فلا یحنث بە؛ ویحنث بالذکرء وحجة ا جمھور ان الکلام فی _ 
العرف ینصرف إلی کلام الآدمیین؛ وأُنە لا یحنث بالقراءۃ والذکر داخل الصلاة فلیکن کذلك 
خارجھا. ومن الحجة فی ذلك ا حدیث الذی عند مسلم؛ فذ کر حدیث التن. وقال: فحکم للذ کر 
والقراءة بغیر حکم کلام الناس “ اھ .)٦۹۲۰۱٢(‏ 

وظاھر الروایة عندنا أنە لا یحنث بالقراءۃ والذ کر فی الصلاۃء ویىحنث بہا فی غیر الصلاۃء 
لأن القراءة والذکر کلام حقیقة وشرعاء لقولہ لُ: ”إن أصدق الحدیث کتاب اللہ وقولہ ءگہ: 
”أفضل الکلام أربع سبحان اللہ وا حمد لل؛ ولا إله إلا اللہ: واللہ اکب ر “ٴ. وقال مجاہد: ٭ کلمة 
التقوی لا إله إلا الله “. وقال سك : (کلمتان خفیفتان علی اللسان ثقیلتان فی ا میزان حبیبتان إلی 
الرحمن؛ سبحان اللہ وبحمدہ سبحان اللہ العظیم“ أخرج ال جمیع البخاری فی ”الصحیحٴ کما 
فی ”فتح الباری“ ٥۹٤:۱۱(‏ و )٥۹٤‏ سوی الاُول فأخرجه أحمد ومسلم والنسائی؛ کما فی 
العریزی (۳۲۰:۱) إلا أنه فی الصلاۃ لیس بکلام عرفا ولا شرعاء لقولہ یل : ”وإن ما أحدث ان 
لایتکلم فی الصلاة“. متفق عليه. 

وأما لمحدیث الڈی احتج بە ال جمھور ففیه آنه لھا نقی عنہا کلام الناس؛ ولا یستلزم نغی 
الکلام مطلقا۔ وھذا العفصیل جواب ظاھر اللذھب؛ ولا کان مبنی الأیمان علی العرف؛ وفی 











إعلاء السنن ۱ ٤‏ 


باب من نذر صوم یوم الفطر أو النحر یصوم یوما مکانہما 
وإن صامھما تم نذرہ وأئم 

٢٣‏ عن زیاد بن جبیر قال: کنت مع ابن عمر فسأله رجل فقال: رات 
أصوم کل یوم ثلااء او أربماءء ضوافشت ھذا الیوم یوم النحسرء فقال: أمر اللہ بوفاء 
النذرء ونہینا أن نصوم یوم النحرء فأعاد عليهء فقال مثله لا یزید عليهٴ. رواہ البخاری 
(فتح الباری ۱۱:٥١١)۔‏ ۱ ۱ 

وت ئن کر علاقت سپررزہ'" الہ اسالت ای عم مقالت: عبت علی 
نفسی أُن أأصوم کل أربعاءء والیوم یوم أُربعاء وھو یوم النحرہ فقال: أمر اللہ بوفاء النذر؛ 


تر الباغرلا تی اق ران را بی ٣ار‏ و مال سط اروا 
نگل ال کلت اختار الشایخ أنه لا یحنث أیضا بجمیع ذلك خارج الصلاقء واختیر 
للفتوی؛ وأما الشعر فإنه یحنث بە؛ لأنه کلام منظومء وفی ا حدیث: ”أصدق کلمۃ قاله شاعر 
کلمة لبید: 
ْ الأُکل شیء ما خلا اللہ باطل وکل نعیم لا محالة زائل 
رعرف خاقلم اف لا زس پاگاہدر ھا رسری عتاق ئے تر ٢ی‏ 
أُی أنە لا یعد کلاما عرفا وعادة وا حدیث اُخرجه مسلم وابن ماجه والبیہقی؛ ولیس فیه إلا صدر 
. البیت دون آخرہ کما فی العزیزی .)۲۲۰٢(‏ 
باب من نذر صوم یوم الفطر أو النحر یصوم یوما مکانہما وإن صامھما تم نذرہ وآئم 
۔قوله: ”عن زیاد بن جبیر وعن كریمةٴ إلخ. قال الزبیر بن ا مئیر: ”یحتمل ان یکون ابن عمر 
۱ را ن کلا من الدلیلین یعمل بەہ فیصوم یوما مکان یوم الدذرہ ومترك صوم یو العیدہ فیکون فیہ 
.. سلف لن قال بوجوب القضاء' ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ .)۲١٢:٤(‏ 
قلت: ھذا ہو الظاہر المشعین؛ لأنه نسب الأمر بوفاء النذر إلی اللہ تعالیء والنہی عن صوم 
یوم النحر إلی رسول الله یہ ولا یظن بە أُن ییطل أسر الله تعالی بنہی رسول الله یہ وبہذا 
اندحض ما ذکرہ اُخو ابن ا مئیر والداودی من ان المفھوم من کلام ابن عمر تقدم النہی. 
۔قال ا حافظ: ”انعقد الإجماع علی أُنە لا یجوز لە ان یصوم یوم الفطر ولا یوم التحر 
لاتطوعاولاعن نذر سواء عینہما او أحدھما بالنذرء أو وقعا (فی یوم نذرہ) معاء آو أحدھما اتفاقاء 








١١ -‏ من نذر صوم یوم الفطر أو النحر تلق 


ونہی 06" اللہ مل عن ان صبوم یوم النحرٴ ار ابن حبان فی ٴثقاته ورواتہ 


مھ فوتٛس سیت فقواھن تج 
فقال: لو أقدم فصام وقع ذلك عن نذرہہ وقد تقدم بسط ذلك فی أواخر الصیامٴ اھ .)١١٢۰۱٥(‏ 

وقال فی باب الصیام: ٭وفی ا حدیث تحریم صوم یومی العیدہ سواء النذر والکفارۃ والتطوع 
والقضاء والتمتع وهو بالإاجماعء واختلفوا فیمن أقدم فصام یوم عید (ونذرہ) فعن أبی حنیفة 
ینعقد وخالفه ا جمھور فلو نذر یوم قدوم زید فقدم یوم العید فالاکٹر لا ینعقد النذر؛ وعن ا حنفیة 
ینعقد ویلزمە القضاء وفی روایة یلزمہ الاطعام. وعن الاوزاعی یقضی إلا إِن نوی استثناء العید. 
وعن مالك فی روایة یقضی إن نوی القضاء وإلا فلا. وسیأتی عن ابن عمر أُنه توقف فی ا جواب 
عن ھذہ السألة. وأصل ا خلاف فی هذہ السألة ان النہی ھل یقتضی صحتة ا مدہی عنە؟ قال الاکٹر: 
لا۔ وعن محمد بن ا حسن: نعم! واحتج بأنه لا یقال للاُعمی لا یبصرء لأُنه تحصیل ا حاصل (یعنی 
فلا ینہی إلا من یمکن منە الفعل) فدل علی ان صوم یوم العید مکن: وإذا اُمکن ثبت الصحة:؛ 
وأجیب بأن الإمکان ا مذ کور عقلی؛ والدزاع فی الشرعی والمنہی عنہ شرعا غیر ممکن فعله 
شرعا اھ .)۲۰۸:١(‏ ۱ 

قلت: کیف یصح قولہ: ”إن الإمکان ا مذ کور عقلی ٴ؟ والکلام نما هو فی الأفعال الشرعیة 
]۔۔۔۔۔ےے ےت کت 
فرغا مکن: فعله رح 2 أُبی حنیفة بانعقاد النذر 7 بصوم یوم امید مع الإٹم بعجب 
من قول من أُجاز للمتمتع فاقد الھدی صیام أیام التشریق. وھو مذھب مالك والشافعی فی القدیم 
مع تواتپالدنہی عن صیامھا عن رسول اللہ ٭ّء وقد تقدم بسط ذلك فی ُواخخر کاب ا حج 
: فلیراخع. وماذا علی أبی حنیفةإن ختالفە‌الناہں إذا وافقه ابن عمر رضی اللہ عنه فقد عرفت ان 
ا لتبادر من کلامہ العمل بکلا الدلیلین من أمر اللہ بوفاء النذرہ ونہی الرسول عن صوم یوم النحر 
فیترك صوم یوم العیید ویصوم یوما مکانہہ وأمرہ فی التورع عن بت الحکم لا سیما عند تعارض 
لأُدلة مشھور فلا یصح حمل کلامہ علی التوقف, بل ا حق أنه تورع عن بت ال حکم فيه وأُرشد 
لیسائل إلی العمل بالدلیلین إشارة فافھم. 








إعلاء السنن حم ٢‏ 
باب إذا حلف ینا واحدة علی أشیاء کثیرۃ فھی پھین واحدة وإِن حلف 
أيانًا کثیرۃ علی شیء واحد وأراد التکرار اتحدت والا تعددت 

-٤‏ عبد الرزاق عن ابن جریج؛ قال: قال عطاء: فیمن قال: واللہ لا اُفعل 
گتا راھ أفعل کذا لا ور کی قال آھر قرل الد وع خسن 
'قال: کفارتان . وقال عطاء فیمن قال: والل لا أُفعل کذا وکذا الأمرین شیء فعمھما 
بالینَین: قال: "' کفارة واحدة . نے این حزم فی ا حلی (۸: .)٢٥‏ وسندہ صحیح. 

"۵٥‏ ومن طریق عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن مجاھد عن ابن عمرء 
قال: إذا اأقسمت مرارا فکفارۃ واحدة. أحرجہ ابن حزم أأیضا .)۲٥:۸(‏ وسندہ صحیح - 

-٦‏ وعن هشام بن عروۃ ان أباہ سٹل عمن تعرضت لە جاریة لە مراراء کل 
مرۃ یحلف باللہ ان لا یطئہا ثم وطمہا فقال لە عروة: ” کفارۃ واحدة* اأخرجه ابن حزم 
أأیضا (۸: .)۲۳٥‏ من طریق عبد الرزاق وسندہ صحیح. 

باب إذا حلف پھینا واحدة علی أشیاء کثیرۃ فھی بین واحدة وإن حلف 
أمانا کثیرۃ علی شیء واحد وأراد التکرار اتحدت وإلا تعددت 

قوله: ”عبد الرزاق٭ٴ إلخ. قلت: دل قول عطاء علی أُنە إذا کرر الیمین علی أمرین مختلفین 
فھما ینان وعليه کفارتان. وإذا حلف بییمین واحدة علی امور شتی فیمین واحدة ‏ وکفارة 
واحدة. وھو المذھب کما صرح بە فی ”البدائعٴ (۹:۳). 

قوله: ”من طریق عبد الرزاق ٭ إلخ. قول ابن عمر ھذا مجمل غیر مفسر فیحمل علی ما 
إذا نوی التکرار. قال فی البدائع فی قولہ: ”واللہ لا أأنعل کذا والرحمن لا أأفعل کذاء ‏ وکذا قوله: 
واللہ لا أفعل کذاء واللہ لا أفعل کذا: إنہما ینان ولو قال: اُردت بالشانی ا حبر عن الاول ذکر 
الکرخی أنه یصدق: لان ا حکم التعلق بالیمین باللہ تعالی هو وجوب الکفارة وأنە أمر بینە 
وبین اللہ تعالیء ولفظه محتمل فی الجملة وإن کان خسلاف الظاهر فکان مصدقا فیما بینه وبین 
الله عز وجل٭ اھ .)٠۰:۳(‏ رج 

قلت: وھذا هو الراجح عندی ٹتأیدہ بالأٹرء وما رواہ اللعلی عن ابی یوسف عن ابی حنیفة: 
أنه لا یصدق مرجوح واللہ تعالی اُعلم. ۱ 

قولہ: ”عن ھشام بن عروۃ إلخ. محمول علی إرادة التکرار أأیضا کما تقدم. 





ىف ہے ٦۱‏ إذا کرر الین غلی آمزین مختلفقین ارخلت نین وآحدہ غلى آمورشتی ۷ڈ 


۷٭- روینا من طریق حماد بن سلمة عن أٌبان عن مجاھدہ قال: ”زوج ابن 
عمر مل وکە من جاریة لە؛ فأراد اللملوك سفراء فقال لە ابن عمر: طلقھاء فقال المملوك: 
واللہ لا طلقتہاء فقال لە ابن عمر: واللہ لتطلقنہاء کرر ذلك ثلاث مرات: قال مجاھد: 
فقلت لابن عمر: کیف تصنع؟ قال: أکفر عن یمینی فقلت لە: قد حلفت مراراء قال: 
کفارة واحدةٴ. أخرجہ ابن حزم فی ”ا حلی ٭ .)٢٥:۸(‏ وسندہ صحیح: وأُبان هو ابن 
صالحء وثقه ابن معین والعجلی ویعقوب وأٗبو حاتم والنسائی. اُخطاً ابن عبد البر وابن 
حزم فی تضعیفہ فلم یضعفه اُحد قبلھما (التہذیب .)۹۰-۹٥:٤‏ 


قوله: ٭روینا من طریق حماد بن سلمةٴ إلخ. قلت: فی قول مجاھد: ”قد حلفت مراراً۔ 
دلیل علی أُن تکرار الیمین علی شیء واحد یقتضی تعدد الیمین ظاھراء فقول ابن عمر: ٭ کفارةۃ 
واحدةٴ محمول علی أُنه کان قد راد التکرار والتاکید دون تعدد الیمین۔ 
امسألة الاستحلاف ای قوله لغیرہ: 

وفیه دلیل علی ان من أقسم غیرہ وقال: واللہ لفعلن کذا ولم ینو شیئا (أُو نوی أُنه یفعل 
ذلك ولا بد فھو حالف فان لم یفعل اخاطب حنث: وإن اُراد بە الاستحلاف فھو استحلاف؛ 
ولا شیء علی واحد منہما إذا لم یفعل کذا فی ”فتح القدیر“ .))٣۷٤٤:٤(‏ قلت: ودلیل عدم الحنث 
فی الاستحلاف ما مر فی قصة أبی بکر فی تعبیر الرؤیاء وقولہ: ”اأقسمت عليك یا رسول اللہ بأبی 
انت لتحدٹنی ما الذی اُخطأت فقال النبی مت (لا تقسم؛. وفی لفظ ان داود: "ولم پر 
اأخرجہ البسخاری ومسلم والاأربعة (عون المعبود .)۲۲٢:٢‏ فلم یأمرہ بالکفارۃ ولم یخبر با أُقسم 
عليه. والل تعالی أعلم. 

قال ابن حزم: ”وقال أبو حنیفة وأصحابہ: إن أراد التکرار (فی تکریر الیمین) فیمین واحدة؛ 
وإن لم تکن لە نیة؛ أو أُراد التغلیظ أُو کان ذلك فی مجلسین فصاعدا فلکل بمین کفارةٴ اھ. 
.)۲٥:۸(‏ وفی الدر عن البحر عن ا لخلاصة والجرید: ٭تتعدد الکفارۃ لتعدد الیمینء والجلس 
وانجالس سواء“ اھ.. 
تداخل الکفارات إذا کثرت: 

قال الشامی: ”وفی البغیة: کفارات الامان إذا کثرت تداخلت؛ ویخرج بالکفارۃ الواحدة 
عن عھدة الجمیع. قال شھاب الأَئمة: ھذا قول محمد. قال صاحب الأصل: هو ا تار عندی اھ 








إعلاء السنن ۸ 


باب من حلف لا یکلم حینا ۱ 
۸ رووینا من طریق یحیی بن سعید القطان عن سفیان الثوری؛ ثنی طارق 
ابن عبد الرحمن عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ٭ا حین ستة أُشھر ٴ. وہو قول سعید 
ابن جبیر والشعبی وعکرمة وعمر بن عبد العزیزہ وبە یقول أبو حنیفة والاأوزاعی وأبو_ 


اللقدسی. ومثله فی القشھستانی عن الیة“ اھ (۸۰:۳). قلت: وعلی ھذا فلا حاجة إلی التأویل فی 
قول ابن عمر وعروةء بل یحمل قولھما باتحاد الکفارة علی القول بالتداخل فافھم. 
باب من حلف لا یکلم حینا 
قولە: "روینا من طریق یحییٴ إلخ. قال فی الھدایة: ”ومن حلف لا یکلم فلانا حینا أُو زمانا 
أو ا حین أو الزمان نہو علی ستة اُشھر؛ لان ا حین قد یراد بە الزمان القلیل وقد یراد بە اُربعون سنة 
وقد یراد به ستة اُشھرء وھذا و الوسط فینصرف إليه. وھذا لأن الیسیر لا یقصد با لمنع لوجود 
الامتناع فیه عادةء والمؤید لا یقصد غالباء لأنه بمدزلة الابد ولو سکت عنه یتأید فیتعین ما ذکرنا۔ 
وکذا الزمان یستعمل استعمال ا حین؛ وھذا إذا لم تکن لە نیة. أما إذا نوی شیکا فھو علی ما نوی؛ 
لأنه نی حقیقة کلام وكذلك الدھر عندھما. وقال أبو حنیفۃ: الدھر لا اأدری ما هو 
والصحیح أُن الاختلاف فی المنکر. وأما للعروف باللام یراد به الابد عرفاء وإنما توقف أبو حنینفة 
فی تقدیرہ لان اللغات لا تدرك قیاساء والعرف لم یعرف استمرارہ (علی وجه واحد) لاختلاف فی 
الاستعمال " اھہ. ملخصاء قال ا حقق فی الفتح: ٭وتوقفه دلیل فقھه ودینه وسقوط اعتبارہ نفسە؛ 
رحمنا اللہ به. وقد نظم جملة ما توقف فيه فقال بعضھم: 
من قال: لا أُدری مالم یدرہ فقد اقتدی فی الفقه بالنمعمان 
فی الدھر وا نشی کذاك جوابہ ومحل أطفال ووقت ختان 
وا مراد بالأُطفال أطفال امش رکین“ اھ .)٥٦٢٤٤: ٤(‏ 
وقال ابن حزم: ”من حلف ان لا یفعل کذا حینا أأو دھرا أو زمانا أأو مدة او برهة أُو وقتاء او 
ذکر کل ذلك بالألف واللامء او قال ملیا او عمرا أو العمر؛ فبقی مقدار طرفة عین لم یفعله ثم فعله 
فلا حنث عليه لأن کل جزء من الزمان زمان ودھر وحین ووقت وبرهة ومدة اھ .)٢۷:۸(‏ 
قلت: هذا خلاف ما قد نص عليه نفسے أُنە إُنھا یراعی فی الأیمان ما یخاطب بە أھل تلك اللغة 
فقولہ: "إن کل جزء من الزمان زمان ودھر وحین ٴ. غیر مسلمء فإنہ لا یقال فی العرف للمن سکت 








لت پا من حلف لا یکلم حیناً ۹ء 


عبید وقال ابو حنیسفة: إِلا ان ینوی مدة فله ما نوی۔ کذا فی "ا حلی " (۸: ۸) لابن 
صدوق (تقریب ۹۱). 


ساعة اه سکت زمانا أُو دھرا أو حیناء بل یقال سکت ساعة أو وقتا أو برهةہ وأیضا: فإان الیسیر 
لا یقصد بالمنع فی الیمان عادق کما ذکرہ صاحب الھدایة ولا یجوز القیاس فی اللغة او العرف۔ 
والعجب من یذم القیاس وأھله ویقول: القیاس کلە باطل ان یرتکب القیاس فیما لا یجوز 
بالاجماع. وھذا أبو حنیفة الذی یعدہ ابن حزم من أُھل الرأی والقیاس قد توقف فی الدھر 
ولا یتوقف هوء وینسب التوقف إلی التخلیطء ویقول: لأبی حنیفة هھنا تخالیط عظیمة اھ 
.)٢۰۹:۸(‏ ولیس ما قاله الإمام من التخلیط فی شیءء ولکنه تتکب عن ا حکم فی دین اللہ من غیر 
علم. ولکن قاتل اللہ العصبیة تبدی ا حاسن مساوی. ولئذ کر اختلاف السلف الصالحین فی ھذا 
الباب وبە یظھر خطاً ابن حزم عند اأولی الالباب. ۱ 

فروی ابن وھب عن اللیث بن سعد: ٭ کان علی بن أبی طالب یقول: ا حین سنة .. وقد 
روی من طریق عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ٭ا حین سنةء ومن طریق محمد 
ابن المٹنی عن محمد بن عبد الله الأنصاری عن محمد بن علی بن ا حسین: ”ان الاحیان ثلائة: ستة 
ُشھر وثلائة عشر عاماء وإلی یوم القیامةٴ. وعن سعید بن اللسیب: ”ا حین شھران“. ومن طریق 
الأخمش عن أبی ظبیان عن ابن عباسء قال: ”ا حین قد یکون غددٰۃ وعشیة“. وھو قول الشافعی 
ومن طریق وکیع عن ابی جعفر عن طاوس قال: ”الزمان شھرانٴ ذکر الاآثار کلھا ابن حزم فی 
ا لی (۲۸:۸). ولم یرو عن أأحد من السلف أُنە قال: ا حین والدھر والزمان ساعة وطرفة عین. 

او بل ارن خزم لال تقو لہ تعالی٠‏ ظإفسبحان اللہ حین تمسون وحین تصبحون4. إلی 
قولہ: لإوحین تظھرون؟4. قال: ٴفسمی اللہ اللساء حیناء والإصباح حیناء والظھیرۃ حینا اھ. 
ولا یخفی علی من لە اُدنی إمام بتصاریف الکلام أُن إضافة ا حین إلی فعل لا یفید تسمیة الفعل 
بالحین, وإلا لزم أُن یکون إتیان النفس ونفع الصادقین مسمی بالیومء لقوله تعالی: طیوم تأتی کل 
نفس4. وقولہ: طہھذا یوم ینفع الصادقین صدقھم4. وقولہ: ظ(یراك حین تقوم)4. وھکذا قیاس من 
لم بعرف بالقیاس ولم یحکم أُصوله. وأیضا: فالزاع إِنما فی ا حین والزمان والدھر المطلق الواقع 
ظرفا من دون الإضافة إلی شیءء کما لا یخفی علی من تتبع کلمات الفقھاء وعباراتہمء وأما إذا 
ضیف أحدھا إلی فعل فلا نزاع أُنه یتقید باملضاف إليهء کما إذا حلف واللہ لا اأکلمه حین 








إعلاء السنن : ۰ 


باب من حلف لیضربن امرأته او عبدہ عددا 
من الأسواط فجمعھا کلھا فی ضربة واحدة بر فی ین إذا أصابه جمیعًا 
۹ - روینا من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج أنە اخبرہ عبد اللہ بن عبید بن 


یشتمنی؛ لم یحنث بکلامہ إذا لم یشتمء ولا أکلمه زمان قیامه لم یحنث بالکلام إذا کان قاعداء 
ولا أكلمم سین ینیع لا یحدث پالکلام مسائ الا الا حین مسی لم بحنث پاللقام ادوة, 
ولم یت یتقید فی کل ذلك بالستة الاأشھر اتفاقا. 

قال الموفق فی المغنی: ٭ ولنا اُن ا لحین الملطلق فی کلام اللہ أأقله ستة أُشھرء وما استشهدوا بە 
من المطلق فی کلام اللہ فما ذکرنا أأقله فیحمل عليه لأُنه الیقین“ اھ (۳۰۲:۱۱). فثبت ان السزاع 
إنھا هو فی الطلق دون امقید بالإضافة ونحوھاء وقال اموفق أیضا: ”قال ابن بی موسی: الزمان 
ثلائة أُشھر. وقال طلحۃ العاقولی: ا حین والزمان والعمر واحدہ لأنہم لا یفرقون فی العادة بینہاہ 
والناس یقصدون بذلك التبعید. فلو حمل علی القلیل حمل علی خلاف قصد ا حالف. (فیه رد 
علی ابن حزم کما لا یخفی)ء والدھر یحتمل أُنه کالحین أیضا لھذا العنی (لم یجزم بە لاختلاف 
و ااسسال لت پر زع به الإمام ابو حنیفة) وقال فی بعید وملئ وطویل: هو اکٹر من شھر. 
وھذا قول ابی حنیفة لان ذلك ضۂ القلیل لقوله تعالی: شلواھجرنی ملیا 4. ولا یجوز حمله علی 
ضدہ. (أی القلیل) ولو حمل العمر علی أُربعین سنة کان حسناء لقول الله تعالی مخبرا عن نبیە 
عليه السلام: ”فقد لبثت فیکم عمرا من قبلهٴ“ء وکان أُربعین سنة. ولاُن العمر فی الغالب لا یکون 
إلا مدة طویلةء فلا یحمل علی خلاف ذلك. قال: فان حلف لا یکلمه الدھر أو الأبد أو الزمان 
فذلك علی الابدہ لان ذلك بالاألف واللامء وھی للاستغراق؛ فتقتضی الدھر کله. وإن حلف علی 
أیام فھی ثلائة لاُنہا اأقل ا جمع. قال اللہ تعالی: لإواذ کی وا اللہ فی أیام معدودات 4ء وھی أیام 
العشریق وثلاثة أیام). وإن حلف علی أُشھر فھی ثلائة لاُنہا أقل ا جمع؛ وإن حلف علی شھور 
فکذلك. وقیل: انی عشر شھراء لقول اللہ تعالی: ظإإِن عدة الشھور عند اللہ اثنا عشر شھرا4. 
ولن الشھور جمع الکٹرة. وأقله عشرةۃ فلا یحمل علی ما یحمل عليه جمع القلة اھ 
.)۳۰٣۳:۱۱(‏ ہت ہے ہیں سر بی تہ ہی 
٭الھدایة مع ”الفتح (ٴ٣٤:٤٣٣).‏ وھذا إذا لم یکن لە نیة وإلا فعلی ما نوی۔ واللہ تعالی اعلم. 

باب من حلف لیضر بن امرأنه أو عبدہ عددا 
من الأسواط فجمعھا کلھا فی ضربة واحدة بر فی یِینە إذا أصابہ جمیعا 
قولە: ”روینا“ إلخ. قلت: قال أبو بکر ا جصاص الرازی فی ”اأحکام القرآن ٭ لە: ٭فی ھذہ 








چچ - ١١‏ ۔ من حلق أن یضرب عشرۃ أسواط فجمعھا کلھا وضرب ضربةواحدةۃة ٦٤٣٣‏ 


عمیر أُنە رأی أباہ یتحلل بمینە فی ضرب نذرہ بأُدنی ضرب؛ فقال عطاء: ”قد نزل ذلك 
فی کصاب اللہ تعالی: ٹإوخذ بیدك ضغٹا فاضرب بے ولا تحنثٹ4. رواہ ابن حزم فی 
٭ا حلیٴ (۰۷:۰۸) قلت: امم عق ذرطمین 

٭٣ں٠٣٥ى٭--‏ عن أبی أمامة: تی الف 2گ برعل تد ری سال اق ظا 
فجرد فإذا هو حمش ا حلق مقعدء فقال: ما یسقی الضرب من ھذا شیتاء فدعا بأُکول 
فیه مائة شمراخ فضربہ به ضربة واحدۃة“ّ . رواہ الطبرانی فی الاأوسطء ورجاله ثقات. 
(مجممع الزوائد ٥ ٤‏ ). . وأخرج نحوہ عن ابی سعید ورجاله رجال الصحیح؛ 
وحدیث أبی أمامة أُخرجہ أبو داود مطولاء وللنسائی نحوہ (جمع الفوائد ۲۸۷:۱). 


الایة دلالة علی ان من حلف اُن بضرب عہدہ عشرۃ أسواط فجمعھا کلھا وضربە ضربة واحدق 
أنه یبر فی بمینە إذا أ صابه جمیعاء لقوله تعالی: ظإوخذ بیدك ضغغا فاضرب یہ ولا حنث4. 
والضغث هو ملا الکف من ا خشب أُو السیاط أُو الشماریخ ونحو ذلك. فأخبر اللہ تعالی أنه إِذا 
فعل ذلك فقد بر فی بمینه. وقد اخعتلف الفقھاء فی ذلكء فقال أبو حنیفة وأبو یوسف وزفر 
ومحمد: إذا ضربہ ضربة واحدة بعد ان یصیبه کل واحدة منە فقد بر فی ینہ ھینه. وقال مالك واللیث: 
لا یپر. . وھذا لقول خلاف الکتاب؛ لأن اللہ تعالی قد أخبر ان فاعل ذلك لا یحنث. وقد روی عن 
مجامد أُنه قال: فی لازرں ان وقال عطاء: للناس عامة. 

قال ا جصاص: دلالة الایة ظاھرۃ علی صحة القول الاول من وجھین: اأحدھما: ان فاعل 
ذلك یسمی ضاربا ا شرط من العددہ ومقتضا مقتضاہ البر فی بمینہ؛ والشانی: أُنە لا یحنث لقوله: 
”ولا تی“ ہر ےو تر ےت 
مدزلة من کانت عليه الکفارۃ فأداھاء أو بمنزلة من لم یحلف علی شیء۔. وھذا حجاج ظاھر 
السقوط لا یحتج یثله من یعقل ذلكء لتناقضه واستحالته ومخالفتہ لظاھر الکتاب؛ لأن اللہ تعالی 
اُخہر أنہ] إذا فعل ذلك لم یحنث: والیمین تعضمن شیغین حنٹا أُو برا۔ فإاذا أخبر اللہ أنە لا یحنث فقد 
ای پوکرذای إفالین سا واشات زار گان ناہرب سانت عنام تدآ ھاعیر الا 
وکان عبادة تعبد بہا دون غیرہ؛ کان للہ ان یسقط عنه ال حنث (بلا شیء) ولا یلزمه شیتاء وإن لم 
یضربہا بالضغث: فلا معنی علی قوله لضربہا بالضغث إذ لم یحصل بە بر فی الیمین. وزعم ھذا 
القائل أُن للہ تعالی ان یتعبد با شاء فی بعض الأوقاتء وفیما تعبدنا بە ضرب الزانی۔ قال: ولو 


ضربه ضربة واحدة لم یکن حدا. 








إعلاء السان . من حلف أن یضرب عشرة أسواط فجمعھا کلھا وضرب ضربة واحدةۃ ٣٣٣٤‏ 


قال أُبو بکر: اما ضرب الزانی بشماریخ فلا یجوز إذا کان صحیحا سا ا وقد یجوز إذا 
کان علیلا یخاف عليه ثم ذکر ثانی حدیٹی الباب من طریق أبی داود: ثنا أحمد ابن سعید 
ااشداق فان رس اغری ہوم طٌ ال قمام آغرں او اقاتوف ہاو حتاف اس 
بعض أصحاب رسول اللہ ہچ من الأنصار ا حدیث. 

قلت: قید اعتذر ابن العربی فی ”٭اأحکام القرآن٭ لە مالك فی انفرادہ بہذہ السُٛلة بعذر 
حسن فلیراجع:؛ فبطل قول ابن حزم فی ٴا حلی “: ”وقال مجا۔ھد واللیث ومالك: لا یبر بذلك؛ 
ولا نعلم لھم حجة أصلاً اھ (۲۷:۸). فان أئمة الدی لم یقولوا فی دین اللہ بقول إلا ولھم فیه 
حجة وبرھان. 

قال ا جصاص: وفی الایة دلالة علی اُن للزوج ان یضرب امرأته تاُدیباء لو لا ذلك لم یکن 
أیوب لیحلف عليه ویضربہاء وما أمرہ اللہ تعالی بضربہا بعد حلفهء والذی ذکرہ اللہ تعالی فی 
الشرآن وأٗباحه من ضصرب النساء إذا کانت ناشزة بقنوله: سر یہ 
واضربوھن . ۱ ۱ 

وقد دلت قصة یوب علی ان لە ضربہا تادییا بغیر نشوز (لان امرأته لم تکن ناشزۃء بل 
کانت أُطوع خلق اللہ لزوجھا)ء وکذا قوله تمالی: لالرجال قوامون علی النساء4. یدل علی مخل 
دلالة قصة أیوبء لاُنه نزل فی رجل لطم امرأتہ علی عھد رسول اللہ َء فأراد اُھلھا النقتصاص. 

می الایا ذکل لی ات الرجل آن فطل لا )الات اپرب ضلتٗ ولہششن: ۱ 

ونظیرہ من سنة النبی ىك فی قصة الاشعربین حین استحملوہہ فقال: واللہ لا أحملکم: ولم 
:یسنٹن, ثم حملھم. ال حدیث. وفیه دلیل علی اُن من حلف علی بمین فرأی غیرها خیرا مہا أُن عليه 
الکفارة إذا ترك ا حلوف علیہ لأنه لو لم تجب عليه الکضارۃ لترك أیوب ما حلف عليه ولم یحتج 
إلی ان یضربہا بالضغث وھؤ خلاف قول من قال: لا کفارۃ عليه إذا فعل ما هو خیر. وقد روی 
فیه حدیث عن النبی ىك (وقد بینا ضعفه فتذ کر). وفیه دلیل علی ان التعزیر یجاوز به الحد 
ان لا زق اوورب ل27 شر ہا اہ 0ھ عال رن الا افارری عرالئن کک 








وت ٣۳۔۳‏ 


باب إِن حلف لا یفعل کذا حدث بفعلہ مرۃ ولو لف لیفعان 
سر بی ہر رت 87 

٦۱‏ - عن أبی موسی الأشعری: قال: مو تی ہد 
الاف مھا میں نا3 : والل لا أحملک >ماعندی ما اأحملکم ء ثم اأُرسل إلینا 
فحملداء نسی رسول اللہ بمینه فرجعناء فقلنا: واوشسر 2۸7ا اساھ سعف یت 
فحلفت ان لا تحملناء ٹم حملتنا فظننا أُو فعرفا اك نسیت بمینك. قال: انطلقوا فا - 


حملکم اللہہ إنی واللہ إِن شاء اللہ لا اأحلف علی بین فاری غیرھا خر منہا إلا اُثیت 


الڈذی ہوہ وتحللتہا ٴ. رواہ البخاری مطولا (فتح الباری ٥۱:٦٣٤)۔‏ 
٣۷‏ ٣-۔۔‏ عن المسور بن مخرمة ومروان فی قصة ا حدیبیة قال عمر بن الخطاب: 
فأنیت نبی اللہ ملا فقلت: ٢‏ ف۲" ۰ئ۰ بلی! 





أُنه قال: : من بلغ حدا فی غیر حد فھو من ا معتدین. وفیه دلیل علی ان الاسٹٹناء لا یصح إلا أُن یکون 
متصلا بالیمین ؛ لأنہ لو صح الاستناء متراخیا عنہا لأمر بالاستثناءء ولم یؤمر بالضرب. وفیه دلیل 
علی جواز ا حیلة فی الوصل إلی ما یجوز فعلهء ودفع الکروہ بہا عن نفسه وعن غیرہ؛ لأُنه تعالی 
أمرہ بضربہا بالضغث لیخرج بە من الیمینء ولا یصل إلیہا کثیر ضررٴ اھ ملخصا ٣:٣٤(‏ ۳۸). 
باب إن حلف لا یفعل کذا حنث بفعله مرۃء ولو حلف لیفعلن 
۱ کذا ففعله مرة فی العمر بر فی یینہ 
قوله: ”عن أبی موسی إلخ. دلالتہ علی ا جزء الاُول من الباب ظاھرۃ. قال فی ”الھدایة“ 
مع ”الفتح“: ”إذا حلف لا یفعل کذا ت رکە أُبداء لأنه نفی الفعل مطلقاء فعم الامتناع ضرورة عموم 
لنفی للفعل التضمن للمصدر النکرۃء فلو وجد مرة لم یکن النفی فی جمیع الٌوقات ٹاہتا۔ وإن 
خلق لق گلا لاعف لأن ا ملترم فعل واحد غیر عین, إذ المقام مقام الإثبات؛ 
فیسر بی فعل فعلہہ وإذا لم یفعل لا یحکم بوقوع الحنث حتی یقع الیاُس عن الفعلء وذلك بموت 
ا حالف قبل الفعلء فیمجب عليه ان یوصی بالکفارةء أُو بھوت محل الفعل. ھذا إذا کانت الیمین 
۔مطلقة فلو کانت مقیدة بوقت فمضی الوقت ولم یفعل حنثٴ اھہ. ملخصا () .)٦٦٤٤‏ ---- 
قوله: "عن اللسور ‏ إلخ. قال الحافظ فی ”الفتح“: ”یستفاد من ھذا أُن الکلام یخمل علی 
إطلاقہ وعمومہ حتی تظھر إرادة اللتخصیص والتقییدہ وأن من حلف علی فعل شیء ولم یذ کر مدة 





فأخبرتك أنا اأتیه العام؟ قلت: لا! قال: فانك آتیه ومطوف بە“ ا حدیث مطولا أخرجہ 
البخاری :١(‏ ۳۸۰). 
باب من حلف أُن لا یدخل علی أھله شھرا 
وکان الشھر نسعا و عشرین أی تم دخل فأنه لا پحنث 


معینة لم یحنث حتی تنقشضی أیام حیاته“ اھ .)۲٥٢٢:٢(‏ وقال الوفق فی ”الغنی“ (۱۷۰۱۱): 
”ان کانت الیمین علی ترك شیء ففعله حنث ووجبت الکفارة. وإن کانت علی فعل شیء؛ 
فلم یفعله وکانت پبمینە موقتة بلفظ او نیة او قرینة حاله؛ ففات الوقت حنث وکفر. فإن کانت 
:بطق لم يك لا رات رت الانکان الا متام ی ارت واھعل عکو مل اس 
فلا یحنث. ولھذا قال عمر للنبی طٌإِكّ: ألم تخبرنا انا نأتی البیت ونطوف بە؟ قال: فأخبرتك أنىك 
تأنيه العام؟ قال: لا! قال: فإِنك آتیه ومطوف بھ. وقد قال اللہ تعالی: شلاقل بلی وربی لتبعٹن 4ء وھو 
حق ولم یأت بعدٴ اھ. 
باب من حلف أُن لا یدخل علی أھله شھرا 
وکان الشھر تسعا و عشرین ای ثم دخل فإنه لا یحث 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ”ھذا یتصور إذا وقع ا حلف أُول جزء من الشھر اتفاقاء فإِن وقع 
فی أُثناء الشھر ونقص ہل یتعین ان یلفق ثلائین؟ أو یکتفی بتسع وعشرین؟ فالاول قول ا جمھور 
(قلت: ومنہم ا حنفیق). وقالت طائفة منہم ابن عبد الحکم من ا الکیة بالثانی. واحتج الطحاوی 
للجمھور با لحدیث الصحیح الماضی فی الصیام بلفظ: ”الشھر تسع وعشرونء فإذا غم عليکم 
فأاکملوا ثلائینٴ. قال: فأُوجب علیہم إذا أغمی ثلائین وجعله علی الکمال حتی یروا الھلال قبل 
ذلك. (أی ولا بمکن الرؤیة فی اُثناء الشھر فیجب اکمال ثلاثین). قال ال حافظ: وھذا إِنما یحتج بە 
علی من زعم أنە إذا وقعت بمینە فی أٹداء الشھر ان یکتفی بعسع وعشرین, سواء کان ذلك الشھر 
الڈی حلف فیه تسعا وعشرین أو ثلاثین. وأما قول ابن عبد ا حکم فإانما یصلح تعقبه بحدیث 
عائشة. فذ کرہ وهو ثانی أحادیث التن. ثم قال: قال الطحاوی بعد تخریجہه: یعرف بذلك ان یمینە 
کانت مع رؤیة الھلالء کذا قالء ولیس ذلك صریحا فی ا حدیث. والل اأعلمٴ .)٥٦۹٣٤:۱۱(‏ 

قلت: وأی لفظ أصرح من قولە: ”إن شھرنا ھذا کان تسعا وعشرین ٴء وھو إشارۃة إلی 
الَأََمرَالدی تزل خی رت اللی سیر وإذا کات [شارۃ]لی الفھر الذی ترل ثیاقت آت مین 











ج ۱٣-‏ باب من حلف أُن لا یدخل علی أھله شھرا ۱ اک 


٣‏ عن اُنس قال: آلی رمسول اللہ عق من نسائہ فأقام فی یسیع 
وعشرین لیلةہ شم نزلء فقالوا: یا رسول الل! آلیت شھرا فقال: إِن الشھر یکون تسعا 
وعشرین' . رواہ البخاری (فتح الباری ۹۳:۱۱٦٥)۔‏ 

٤‏ - عن عائشۃ قالت: 'لا واللہ ما قال رمسول اللہ لا : إن الشھر تسع 
وعشرون وإا: ما واللہ اُعلم با قال فی ذلكء أُنه قال حین ھجرنا: کو وہ 
جاء لتسع وعشرین, فقال: إِ شھرنا ھذا کان تسعا وعشرین لیلة" . أُخرجہ الطحاوی 
(۷۱:۲). وذکرہ الحافظ فی ”الفتح ٴ (۱۱:٤۹)۔.‏ وسکت عنہ؛ وإسنادہ صحیح حسن. 
وفی لفظ لأحمد: إِنا قال: : الشھر قد یکون تسعا وعشرین (فتح الباری ۹ .)٥٥٢٠٢‏ 

-٥‏ حدثا اہو بشر الرقی ثنا معاذ عن اأشعث عن الحسن؛ ٤‏ فی رجل ندر ان 
یصوم شھراء فقال: 'إن ابتداً لرؤیة الھلال صام لرؤیتہ؛ وأفطر لرؤیتہ یت وإن ابعداً فی 
بعض الشھر صام ثلاثین یومَا. رواہ الطحاوی (۹: ۲) وسندہ صحیح۔. 





کانت مع رؤیة الهلالء لامتناع ا حکم بکونە تسعا وعشرین فی أُثناء الشھر کما أشرنا إلیه آنفا۔ 
ولعل ال حافظ قد نسی ما قدمہ فی کتاب النکاح: ”ان عائشة مخشیت ان یکون گت نسی مقدار ما 
حلف عليه وھو شھر. والشھر ثلاٹون أُو تسعة وعشرون یوماء فلما نزل فی تسعة وعشرین ظنت - 
آنە ذھل عن القدرۃ أو ان الشھر لم یہلء فأعلمھا ان الشهر استہل؛ ء فان الذی کان ا حلف وقع فیه 
جاء تسعا وعشرین یوما. وفیه تقویة لقول من قال: إن یمینہ عق اتفق اُنہا کانت فی أُول الشھر 
ولھذا اقتصر علی تسعة وعشرین" 02 

قوله: "عن انس وعن عائشة ٠‏ إلخ. قال الموفق فی ”اللغنی فیمن نذر ان یصوم شھرا: إنه إذا 
صام شھرا من أول الہلال اأجزأہ ناقصا کان أُو تاماء لأن ما بین الھلالین شر ولذلك قال 
النبی مہا : (إما الشھر تسع وعشرون). وإن بدأً من اٌثشاء شھر لزمه شھر بالعدد ٹلائون یوماء لقول 
رضول اللہ مہ : : (صوموا لرؤیتہ وأفطروا لرؤیتہ فان غم علیکم فأکملوا ثلاثین) اھ .)۳٦۰ ۱١(‏ 

قوله: ”حدژا ابو بشر الرقی“ إلخ. قال الطحاوی بعد ما أخرج من حدیث ابی هریرۃ 
مرفوعا: إن الشھر یکون تسعا وعشرین ویکون ثلائین. وإذا رأیتموہ فصوموا وإذا رأیتموہ فأفطرواء 
فان غم علیکم فأاکملوا العدة: فأبر رسول اللہ فی ھذا الحدیث أنه ما یکون تسعا وعشرین برؤیة 
الھلال قبل الثلاثین: فقد دلت هذہ الآثار ما کشفت عما ذکرنا۔ وھذا قول أبی حنیفة وأأبی یوسف 





إعلاء السنن باب من۔خلف أقالا یدع لعل أمَلةٹھرا کن 
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ومحمد رحمھم اللہ تعالی. وقد روی ذلك أیضا عن ا حسن فذ کرہ (۷۲۰:۲). 
فائدة: سو ید تی وی پش ان لوصح مق 


اکارض ام غصی راو ال سس ٴ فاغعرل نی کا سام ال وك 
ا حدیث حین أُفشتہ حفصة إلی عائشة وال:ھ باعل علہن شیر سن خدۂ موجد علیہی 
حین عاتبه اللہ عز وجلٴ۔ ۱ 


قال ال حافظ: ”لم یفسر الحدیث ا مذ کور الذی أُفشته حغصة. وامراد بالمعابة ة قوله تعالی: 
ڈیا ایا النبی لم تمرم ما أُحل اللہ لك 4ء الاّیات. وقد اختلف فی الذی حرم علی نفسه وعوتب 
علی تحریمه علی أقوال فالذی فی الصحییحین أنه العسل وذکرت فی التفسیر قولا آخر أنه نی 
تحریم جاریته ماریة. وذکرت ھناك کثیرا من طرقہ ووقع فی روایة یزید بن رومان عن عائشة عند 
ابن مردویه ما یجمع القولین. وجاء فی ذلك ذکر قول ثالث أخرجه ابن مردویه من طریق الضحاك 
عن ابن عباس. قال: دخلت حفصة علی النبی شّلله بیتہاء فوجدت معه ماریةء فقال: لا تخبری 
عائشة حتی أُبشرك ببشارۃ ان أباك یلی ھذا الأمر بعد أبی بکر إذا أنامت؛ فأخبرتہاء فقالت لە 
عائشة ذلك؛ والتمست منە ان یحرم ماریة فحرمھاء ٹم جاء إ[لی حفصةة فقال: أمرتك ان لا تخبری 
عائشة فأخبرتہاء فعاتبہاء ولم یعاتبہا علی أمر ال خلافة. فلھذا قال اللہ تعالی: 'لإعرف بعضہ وأعرض 
عن بعض 4٤‏ وأخرج الطبرانی فی ”الأوسطٴ عن ابی ھریرۃ نحوہ بتمامہہ وفی کل منہما ضعف. 

وجاء فی سبب غضبه منہن وحلفه قصۃ أخری؛ فأخرج ابن سعد من طریق عمرة عن 
عائشة قال: أمدیت لرسول اللہ يك هدیة فأرسل إلی کل امرأأة من نساءہ تصیبہاء فلم ترض 
زینب بنت جحش بنصیبہا فزادھا (وعند الحاکم: أنه قال لعائشة: زید لھا) مرة آخری؛ فلم ترض؛ 
فقالت عائشة: لقد أقماأت وجھك ترد عليك الھدیة (لفظ ال حاکم: لقد أھانعك) فقال: لأنتن أُھون 
علی اللہ من اُن تقمعننی (لفظ ا حاکم: أأنت وھی أھون علی اللہ من ان یہینٹی منکن أحد أُقسم)؛ 
لا اُدخل علیکن شھراء الحدیث. (صحح ا حاکم علی شرط الہخاری وأقرہ عليه الذھبی 
۶٤ء‏ ومن طریق الزھری عن عروۃ عن عائشة نحوہ وفیه: ذیح ذبحًا فقسمه بین اُزواجەء 
فردته زینب؛ فقال: زیدوھا ثلاثا کل ذلك تردہ وفیہ: قول آخر أخرجه مسلم وھو کونہن سألتہ 
النفقة ویحتمل اُن یکون مجموع مذہ الاشیاء کان سببا لاعتزالھن؛ وھو اللائق بمکارم 


َ‫ سی 9 5 --- : َْ سان 
اأحلاقہ ُء وسعة صدرہ وکثرۃ صفحہہ وإن ذلك لم یقع منه حتی تکرر موجبه منہن عل 











۷ ١١ - ج‎ 


باب ا الرجوع فی الامان إلی نیة الحالف دیانة وإلی نیة المتسحلف قضاء 

٦٢‏ عن سوید بن حنظلتےء قال: "مرجنا نرید رسول اللہ يك ومعنا وائل 
نج فأخصلہ عدولم فصح رج القوع ان یصلفواہ وحلفت آنہ أخی نخلی 
سبیلەہ فائینا رسول اللہ عم فأخبرتہ ان القوم تمرجسوا ان یحلفواء وحلفت أنہ اُخی. 
قال: ااصسائت الللم اخ و السلم* . أخرجه أبو داود (۸:۲ سس ٠‏ وفی 
”نیل الأوطار “ :)٥٥٤٥:۸(‏ رجاله ثقات. 

۷ - عن أبی مریرۃ رضی اللہ عنہ قسال رسسول اللہ لٹ : (غینكک علی ما 
یصدقك عليه صاحبك) رواہ مسلم (۸:۲). وفی لفظ لە: الیمین علی نیة الستحلف. 


ےی ٥‏ شمول ا حلف للجمیع؛ ولو کان مثلا فی قصة ماریة فقط لاختص بحفصة 

ئشةٴ اھ ملخصا (۹ .)۲٥‏ 

باب أن الرجوع فی الما إلی نیة ا حالف دیانة وإلی نیة لادستخلف قضاء 

قال اللؤلف: ا حدیث الاول من الباب یدل علی ان الاعتبار فی الایمان بنیة ا حالف إذا کان 
اللفظ یحتملہء کما یدل عليه لفظہ ٣ا‏ : (المسلم اُخو ال مسلم+. وھو ا مٰذھب. ففی الدر اٹختار: 
"وعندنا علی العرف ما لم ینو ما لا یحتملە اللفظ“ (۱۱۰:۳ء مع رد ا حتاں. وا حدیث الثانی یدل 
علی خلاف ما دل عليه الأولء فنقول تطبیقما بین ا حدیئین: إن الثانی محمول علی اعتبار نیڈ 
اللستحلف قضاء کمن ادعی شیما علی أحد عند القاضی أُو ا حکم: واستخلف المدعی عليه 
وس ہت جس ری وہ می پت وت بج 
فلا یعتبر توریتہ وتأویلهء للا یتلف حق ا مدعی فافھم. 

قال محمد: ”أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم أُنه قال: إذا استحلف الرجل وہو 
مظلوم فالیمین علی ما نوی وعلی ما دری؛ وإن کان ظاما فالیمین علی نیة ا ملستخلف قال محمد: 
وبہ نأخذ وھو قول أبی حنیفة“. کذا فی ”جامع المسائیدٴٴ (۲۷۱۰:۲). 

وقال للوفق فی ٭امغنی “: لا یخلوا حال ا لمؤول من ثلائة اأحوال: اُحدھا ان یکون مظلوماء 
مثل من یستحلفه ظالم علی شیء لو صدقہ لظلمہ أو ظلم غیرہہ أو نال مسلما منہ ضرر؛ 
فھذا تأویله واحتج لە بحدیث سوید بن حنظلة. والشانی ان یکون ا حالف ظالما فھذا ینفعہ تأویله 
ولا نعلم فیه مخالفاء واحتج لە بحدیث أبی ھریرةء وھو ثانی حدیثی الباب. والثالث لم یکن ظاما 








إعلاء السنن ۱ ۸ 


باب استحباب اہرار المقسم 

٥۸‏ عن البراء بن عازب قال: (أمرنا رسول الله گُ بیع أسرتا بعیادة 
الریض واتباع ا جنائر وتشمیت العاطس وابرار القسم أُو القسم ونصر المظلوم؛ 
وإجابة الداعی؛ وإفشاء السلام). 

۹ہ وعن ابن عباس فی حدیث رؤیا قصھا أبو بکر: :ان لوا 
اغزیری پا رسزل اشاہبای اکر لی امت آم اعطاأت ا تثتال) امت شا 
وأخطأت بعضاء قال: فو اللہ لتحدثنی بالذی اُخطأت. قال: لاتقسم -. متفق علیہما 
(نیل الاوطار .)٦٦۷:۸‏ 

باب من نذر وھو مشرك ثم اأسلم یوفی بہ 

-١)۸۸۹۰ ۱‏ غرن ان ضس آغ ضر رضی ال غنع تال ال رك تال کت ارت 
فی ا جاهلیة اُن اُعتکف لیلة فی لملسجد ا حرام. قال: (فأوف بنذرك؛. رواہ البخاری 
(۲۷۲۰۱)ء وفی خاشیتہ ما نصہ: ”وفی روایة شعبة عن عبید اللہ عند مسلم یوما بدل 
لیلة وقد جمع ابن حبان وغیرہ بین الروایتین بأنه نذر اعتکاف یوم ولیلة. فمن أُطلق لیلة 





ولا مظلوماء فظاھر کلام أحمصد أُن لە تأُویلے. وھو مذھب الشافعی. ولا نعلم فی ھذا خلافا. 
واحتج بأنہ مگ کان یمزح ولا یقول إلا حقاء ومزاحے ان یوھم السامع بکلامه غیر ما عناہ؛ 
وھو التاأویل" .)۲٢١٢١:۱٢(‏ 
باب استحباب إبرار اللقسم 
قال المولف: قد ثبت من الحدیث الاول الأمر بإبرار للقسمء ومن الٹانی عدم إبرارہء حیث 
لم یبرہ ُء فعلم ان الإبرار مستحب لا واجب. 
قال اللوفق فی الغنی: ”ثبت أن الشبی مه أمر ابرار اللقسمٴ '. ورواہ البخاری؛ وھذا واللہ 
أعلم علی الندب لا علی سبیل الإیجابء بدلیل أُن أبا بکر قال: اأقسمت عليك یا رسول الله! 
لتخبرنی, فقال البی شلكهُ: لا تقسم ولم یخبرہ. لو وجب عليه إبرارہ لأخبرہ٭ اھ .)۲٢۷:۱۱(‏ 
۱ باب من نذر وھو مشرك ثم اُسلم یوفی بہ 
قال اللؤلف: دلالته علی الاب ظاهرۃ. لکن الإیفاء لیس بواجب؛ فان الناذر وقت النذر 
لم یکن من أُھله وأما ما فی حاشیة البخاری (۲۷۲۰۱): قال أبو حنیفة: ”لا یصح نذرہٴ اھہ. 





راد بیومھاء ومن أُطلق یوما أراد بلیلة“ اھ وقد مر الیحث ..... فی اشراط الصوم 
للاعتکاف فی کتاب الصوم. 
باب من نذر أُن یذبح فی موضع معین یذبح هناك أو فی غیرہ 
-٥ ۱‏ عن ثابت بن الضحاك: ”ان رجا اتی النبی ماب فقال: إنی نذرت أُن 
حر إبلا ببوانة'“ فقال: کان فیہا وثن من أُوثان ا جاھلیة یعبد؟ قالوا: لا! قال: فھل کان 
فیہا عید من اُعیادھم؟ قالوا: لا! قال: أآوف بنذركہ فإنہ لا وفاء لنذر فی معصیة اللہ 


فمعناہ -۔واللہ تعالی اأعلم- لا یجب فافھم. 
باب من نذر ان یذبح فی موضع معین یذبح هناك أو فی غیرہ 

قال اثؤلف: قد دل الحدیث الاُول من الاب علی اعتبار تعیین موضع النذرہ والانیٰ لی 
التخییر بین ذلك اللوضع وغیرہ. فیحمل الاُول علی الاستحباب والثانی علی الإباحة فان قلت: 
یحتمل فی الحدیث الغانی ان التخییر کان بسبب کون الملسجد ا رام أأفضل من بیت المقدس, فان 
الفاضل یدخل فی الأفضل بزیادقء کما قال بە ابو یوسف: قلت: لو کان الأمر کذلك لم یقل لە 
فی آخرہ: ”شأنك إذاٴ کما ہو مقتضی شفقتہ علی أمتهہ فإن فی الصلاۃ فی بیت المقدس نصبا مع 
نقص الشواب بالنسہة إلی السجد ا حرام. وأیضا: فان فضل مسجد مکة ومسجد الدینة علی 
السجد الأقصی اما ھو فی باب الصلوات الکتوباتہ وأما فی النوافل فالبیوت لھا أفضل کما مم 
فی کتاب الصلاۃء ولا شك أُن النذور فی الأصل تطوع فافھم۔ 

قال این حزم فی ا حلی: ما اُخبر الرجل النبی مك بأنہ نذر الصلاۃ فی بیت المقدس؛ فقال لە 
رسول اللہ مه : صل هھناء یعنی بمکةہ تبین بذلك أآنه لیس عليه وجوب نذرہ ان یصلى فی بی 
اللشدس: وصح أنه ندب مباح؛ وکان فی ظاہر الأمر لازما لە ان پیصلی بمکةہ فلما راجع بذلك 
النبی ما فضال لە عليه السلام: دفشأنك؛ إذا تبین وصح أن أمرہ مه لە بن یصلی بمکة ندب 
لا فرض أیضا. ہذا ما لا یمکن سواہ ولا یحتمل ا بر غیرہء فصار کل ذلكٗ ندبا فقط اھ (۲۰:۸). 

قلت: وسواء فی ذلك نذرہ صلاۃ فرض أو صلاة تطوع. وفرق ابن حزم بینہماء فقال 
بلزوم الوفاء فی صلاة الفرض؛ وعدم لزومه فی التطوےء واحتج بأنه نذر طاعةء وا جواب ان نذر 





)١(‏ بضم الموحدۃ وبعد الألف نون۔ قال فی التدلخیص: موضع بین الشام ودیار بکرہ قاله ابو عبیدة. وقال البغوی: أُسفل مکة دون 
یلملم. وقال المنذڈری: عضبة من وراء ینبع ومثله فی النہایة (نیل الأوطاں. 


إعلامالسان .کم تعبین موضع النذر ٤٤‏ 


ولا فیما لا یملك ابن آدم . رواہ ابو داودں زا عرچة أيضَا الطبرانیء و صححه احافظط 
إسنادہ (نیل الاوطار ۷۹:۸١ء‏ ۸۰٥)۔‏ ۱ 


العطوع نذر طاعة أیضا. فان قال: ا قلنا لا یلزمە ذلك فی نذرہ صلاة تطوع فیہا ٹل الثابت عن 
رسول اللہ علا. قلنا: : وھذا الأثر بعینه یدل علی إھداء تعیین اللکان فی صلاة الضرض. لأژن صلاۃ 
العطوع لیست کتابا موقوتا علی اللؤمنینء وانما می علی مشیتہ العبد واختیارہ بخلاف صلاةۃ 
بطل اعتبار تعیین العبد مکانا للعطوع فلأن یبطل تعیینه ذلك للفرض أُولی. وأیضا: فان نذر کل 
طاعة لا یلزم الوفاء بە ما لم تکن طاعة مقصودة. أُلا تری أُن اسباغ الوضوء علی الکارہ طاعة 
فلو نذر ان یصوضأً فی اللیلة الباردة باماء البارد لم ینعمد النذر ولم یلزم الوفاء بہ مع ان إسباغ 
الوضوء علی الکارہ یوجب الأجر ا جزیل ولکن أحدا لم یقل بصحة ھذا النذرہ ولا اظن ابن حزم 
أیضا قائلا بەء فکذا نذرہ بالصلاة فی مسجد معین, فان تعیین السجد للصلاة لیست بقربة 
مقصودة؛ وإن کان بعض ا مساجد أفضل من بعض. ْ 

قال ا حقق فی ”الفعح “: : ”قد عرف من الشرع ان التزام ما هو قربة موجب؛ ولم یثبت من 
الشرع اعتبار تخصیص العبد العبادة بمکانہ إنھا عرف ذلك للہ تعالیء فلا یتعدی لزوم أصل القربة 
بالترامہ إلی لزوم الشخصیص بمکانء فکان ملغی وبقی لازما بھا هو قربة“ً اھ .)۳۷۶۰:٣(‏ وسیأنی 
بسط ذلك فی الباب الآئی إن شاء اللہ تعالیء فلا یتم قول این حزم بمجرد ما ورد فی الاثار: ”ان 
صلاۃ فی مسجد المدینة أأفضل من ألف صلاة فیما سواہ وإن صلاة فی ا ملسجد ال حرام أفضل من 
مائة الف صلاة فیما سواہ إلا مسجد المدینةٴء ما لم یثبت من الشرع ان تخصیص العبد العبادة 
بمکان قربةء ودون إثباته خرط القتاد. فاندحض ما أُوردہ علی أبی حنیفة فی الباب: 

قال: ”واما قول ابی یوسف ففاسد أیضاء لنہ یجب علی قوله من نذر صوم یوم فجاھد فإنہ 
یجزیە من الصوم) لأنه قد فعل خیرا مما نذرہ وھذا خطأ لنه لم یف بنذرہٴ اھ .)۲١:۸(‏ وھذا 
لا یرہ علی أبی یوسف أصلاء فإنه اما أُجاز أُداء المدذور فی الکان الأفضل لان الفاضل یدخل فی 
الأفضل بزیادق والصوم لا یدخل فی الجھاد اأصلاء لکونە نوعا آخر من العبادة غیر الصومء بخلاف 
اللسجد ا حرام واللسجد القصی فکلاھما من الأماکن والمساجدہ لا بدع فی دخول الفاضل منہما 
فی الأفضل. نعم! یرد علیه من نذر صوم یوم من رجب فصام نصف شعبان اُن یجزیە من امنذور 
وھو قائل به؛ فان الصوم لا یتقید عندہ بوقت عینه الناذر لہ کما لا تتقید الصلاة ة بمکان عینه بہا 
عندناء والمذ کور فی کتب ا حتفیة خلاف زفر فی ھذا الاب دون خلاف أُبی یوسف قال فی 











80 حکم تعیین موضع النذر ۱ ٤‏ 


۲ “- عن جابر بن عبد اللہ: ”ان رجلا قام یوم الفتح فقسال: یا رسول 
اللہ مه ! انی نذرت الہ إن أُفتح اللہ عليك مکة ان أُصلی فی بیت الملقدس رکعتین, 


"البدائع ": ”ولو کان النذر مقیدا بمکان بأن قال: لل علی ان اأصلی رکعتین فی موضع کذاء 
اس ںویتسہ بے سشردے وعند زفر 
و تب یو ر کیو وج 
روایة عنه. راف تعالی آعلم, 
تذپیل: فی "ال جوھر النقی ٴ ر٢‏ ۷۳۹۰): فی الخلافیات للبیہقی: ”لو قال: إن شفی اللہ 
مریضی فللّه علی ان أأنحر ولدی لم ینفذ نذرہہ ٹم ذکر قولا آخر أُنه یلزمه کفارة بھین. قال: 
والآثار تدل علی ذلك. وقال ابو حنیفة ومحمد: یلزمه ذبح شاةٴّ انتہی کلامہ. ویدل للقول 
لأخیر اُن اللہ تعالی ُمرنا بالاقتداء یابراھیم عليه السلامء وھو قد أُمر بذبح ولدہ فخرج عن موجیہ _ 
بشاةء والنذر واجب بالأمر. والسلف اتفقوا علی وجوب شی واختلفوافی قدرہ فمن لم 
یوجب شیئا فقد خالف جمیعھم. 
قال بعض الناس: ”الدعوی غیر صحیحةء ای قیاس نذر ذبح الولد علی قصة إبراھیمء فان 
الشرع قد أُمرنا باتباعہ مك فیما لم یأسرنا نبینا َل بخلافہ. وقد ت تضرر فی الأصول ان شرائع من 
قبلنا حجة لا إذا لم تنکر فی شریعتنا. ولا یخفی أنہ َلُ ما أمر بالکفارةۃ فی معصیة النذر؛ کما مر 
فی باب من نذر نذرافی معصیة إلخء فقد علم ان حکم ا لة الإبرامیمیة علی صاحبہا أفضل 
الصلاة والسلام فی ھذا الباب لم یبق فی ا ملة انحمدیة صلی اللہ تعالی علی صاحبہا وعلی آلە 
وسلمء وکون ذبح الابن معصیة ظاھرء ولھذا قد أمر حبر الزمان ترجمان القرآن سیدنا عبد اللہ بن 
عباس بالکفارة لا غیرہ ففی ”ا جوھر النقی ٴ (۲۳۸:۲): وصحح سندہ (أی البیہقی) عن ابن 
عباس؛ أنه قال للمرأأة التی نذرت ان تنحر ابنہا: لا تتحری ابنك؛ ‏ وکضری عن یمینك. وفی رد 
ا حتار )٠۰٦:١(‏ عن الاختیار وقال أبو یوسف وزفر: لا یصح شیء من ذلك لأنە معصیة فلا یصح 
اف وأنا ما فی الشکاةۃ (۲۹۱:۷): عن محمد بن النصشرء قال: إن رجلا نذر اُن ینجر نفسه إن 
۵۶۲ئئٰٰ۷؟+9)+۶۶۹۶ئٴ 9‏ 9پ" 
إن کنت مژؤمنا قتلت نفسا مؤمنة وإن کنت کافرا تعجلت إلی النار واشتر کبشا فاذبحه 
للمساکین, فان إسحاق خیز منك وفدی بکیش: فأخبر ابن عباس فقال: ھکذا کنت اُردت أُن: 
أُفتيك. رواہ رزین اھ. فا جواب عنە: اما أُولا غبأن السند لم یعرف؛ فلا یحتج بە لا سیما إذا صح 








إعلاء الستن سک من النذر ٢ ٠‏ 
قال: صل هھناء ثم أأعاد عليهء فقال: شأُنك إذاٴٴ. رواہ أبو داود (١:۱۱۲)ء‏ وسکت 


عنہ خلافہ کما مر۔ وأما ٹانیا فلو سلمنا اُنه ثابت أیضا تعارض النقل عنهء وإذا تعارضا تساقطا. وأُما 
ٹالٹا فبأن ا حدیث المرفوع یعارضہہ فلا یقبل ھذا القول منہہ فان القول قول النبی وأنہ يه آمر 
بالکفارۃ فی نذر اللعصیق وقتل النفس آو الابن أو غیرھما کلە معصیةٴ. 

قلت: أُما قولك: ”إن السند لم یعرف فلا یحتج یه ٴٴ. ففیه ان الاحتجاج با حدیث لا یتوقف 
علی معرفتك بالإسنادہ فأأنت ومعرفتك کالھباء او کالصداءء والاسلم ان تقول: إننی لم اأعرف 
بسندہ لقلة مخبری وقصور نظری ولو طالعت کتاب الآثار حمد لم تقل ما قلته. قال محمد: 
”اأخبرنا أبو حنیىفة حدثنا سماك بن حرب عن محمد النتشرء قال: أتی رجل ابن عباس قال: إنی 
جعلت ابنی نحیراء ومسروق بن الأجدع جالس فی اللسجدہ فقال لە ابن عباس: اذھب إلی ذلكَ 
الشیخ فاسألهء ثم تعال فأخبرنی با یقول: فأتاہ فسألە فقال لە مسروق: اذبح کبشا فإنه یجزثك. 
فأُتی ابن عباس فحدثە بما قال مسروق. قال: وأنا آمرك بما أمرك بە مسروق“ اھ .)٥۰١(‏ وأما 
قوله: ”لو سلمنا أنه ثابت تعارض النقل عنهہ وإذا تعارضا تساقطا. ففيه ان لا تعصارض؛ لان قولە 
للمرأة: ”کفری عن یمینىكٴ مجمل وھذا مفصل. فلعله اُراد بالکفارۃ ذبح الکبش او یىقال: کان 
ذلك رای ابن عباس أُولا ثم رجع إلی ما قاله مسروقء وہذا ظاہر. وأما قولہ: ”إن ا حدیث المرفوع _ 
یعارضہ؛ فإن قتل النفس والابن کله معصیةء والنبی لن أمر بالکفارۃ فی نذر الملعصیةٴ. ففیه أُنك 
حفظت شیئا وغابت عنك أشیاء. أما اُولا فان نص القرآن یوافقہء فلا یضرہ خلاف خبر الواحد. 
وقد مر فی کلام ا جوھر النقی وجہ دلالة النص علی. وأما ثانیا وبە تبین فساد ما أُوردته علی کلام 
صاحب ا جوھر ان نذر ذبح الولد للہ لیس بمعصیة من کل وجہہ لکون ذبح ا حیوان للہ قربة, 
والنڈر مشتمل عليه ضرورة وجود ا مطلق فی ا مقید والملعصیة إِنما ھی فی القید فقط. فیجب اعتبار 
الطلق وإلغاء القید کما لو نذر بصوم یوم النحر صح النذر فی مطلق الصومء ویؤمر بصوم یوم 
غیرہ؛ فبطل إدخالك هذا النذر فی نذر الملعصیة مطلقا. ولا شك ان قتل النفس'' والولد معصیق 
ولا کلام فیه. وانما الکلام فی نذر ذبح الولد ونحرہ لل؛ ولیس ذلك بمعصیة علی الإطلاق. 


)١(‏ فلو نذر قتل الإبن لم یصح النذر فإن القتل لیس من القربة فی شیء عرفاء وإما القربة فی الذبح أو النحرہ ومبنی الأیمان والنذر 
علی العرف؛ ومثله نذر للشی إلی بیت ال فیلزمه حجة أو عمرۃ ونذر السیر إلی مکة فلا یلزمه شیء: ولأنه لو نذر ذبح 
الشاۃ بلفظ القتل لم یصح فھذا اُولی. کذا فی التعلیق المجد والدر۔ ۱ 











2 9 ت0 5 


عن. روب رو وہ جج وت کہ 


وإنھا ا لعصیة فی متعلق الذبح لا فی ذبح ا حیوان فافھم. فان مدارك الصحابة والتابعین دقییقة لا 
یہتدی إلیہا إلا من رزقه اللہ قلبا سلیما وفھما مستقیما. 

قال فی "البدائع“: ”ولو قال: وفاا خر اس سے أو أذبح ولدی؛ یصح نذرہ 
ویلزمہ الھدی؛ وھو نحر البدنة أُو ذبح الشاةء والأفضل هو الإبل ثم البقر ٹم الشاةء وإنما ینحر أو 
یذبح فی أیام النحر سواء کان فی ا حرم أولا. وھذا استحسان؛ وھو قول أبی حنیفة ومحمد 
رحمھما اللہہ والقیاس ان لا یصح نذرہ وهو قول أبی یوسف وزفر والشافعی: وجہ القیاس أُنە نذر 
ھا هو معصیة والنذر بالعاصی غیر صحیح: ولھذا لم یصح بلفظ القتل وجہ الاستحسان أُن النذرر 
بذبح الولد نذر بذبح الشاة تقدیرا لکونہا خلفا عنەہ فیصح النذر علی وجه یظھر أثرہ فیما هو 
خلف عنه؛ کالشیخ الفانی إذا نذر صوم رجب مثلا یصح نذرہ؛ وتلزمه الفدیة خلفا عنه. ودلیل ما 
قلنا ا حدیث رو اسر ۱ 

اما الحدیث فقسول النبی ل: انا ابن الذبیسحین. أراد أول آبائہ من العرب: وھو |إسماعیل 
عليه السلامء وآخر آبائه حقیقة وھو عبد اللہ ابن عبد الملطلب؛ سماھما عليه السلام ذبیحین 
ومعلوم أأنہما ما کانا ذبییحین حقیقةء فکانا ذبیحین تقدیرا بطریق ا خلافة لقیام الخلف مقام 
الأأصل. (وأیضا: ففی قولہ ٌل مذا تصویب لنذر جدہ عبد المطلب بذبح ولدہہ ولو کان النذر 
بذلك معصیة لم یقل مل : انا ابن الذبیحین, تمدیٹا بالنعمة فافھم). وأما العقول فلُن المسلم نما 
یقصد بنذرہ التقرب إلی اللہ تعالیء فإذا عجز عن التقریب بذبح الولد حقیقة یحمل علی ذبحه 
تقدیرا بذبح ا خلف " اھ ملخصا .)۸۵:١(‏ 

وفی ”ال+سوط“: ”وجہ الاستحسان ما روی أن:رجلا سأل ابن عباس عن ھذہ السَٔلة 
فقال: اُری عليك مائة بدنة ثم قال: ات ذلك الشیخ فاسأله وأشار إلی مسروق فسأله فقال: 
ری غليك شاقء فأُخبر بذلك ابٰن عباسء فقال: وأنا اُری عليیك ذلك۔ وفی روایة عنه أُننه جعل فیە 
کفارۃ الیمین. وعن علی رضی اللہ عنه أنه اأُوجب فیه بدنة او مائة بدنة. وعن ابن عمر؛ فقال: اُری 
عليك مائة من الإبل. واحتج بنذر عبد اللطلب وإقراعہ بین عبد الله وبین عشرۃ من الإبل؛ فخرجت 
القرعة عليه قما زال یزید عشرا عشرا حتی بلغت الإبل مائة فخرجت القرعة علیہا ثلاث مرات فنحرھا. 








من نذر نحر نفسه أُو ابنہ ٤‏ 


من الإجماع ان یشتہر قول ولا بظھر خلافہ: 

والصحابة رضی اللہ عنہم اتفقوا علی صحة النذرہ واختلفوا فیما یخرج بەء فاسعدللنا 
یإاجماعھم علی صحة النذرہ لأن من الإجماع اُن یشتہر قول بعض الکبار منہم ولا یظھر خلاف 
ذلكء ولا شك اُن رجوع ابن عباس إلی قول مسروق قد اشتہر ولم یظھر من اأحد منہم خلافه. 
والذی روی عن مروان: اُخطاأً الفدیا لا نذر فی معصیة اللہ. شاذ لا یلتفت إلیه؛ فان قول مروان 
لا یعارض قول الصحابة. ثم اُخذنا بفتوی ابن عباس ومسروق فی إیجاب الشاة؛ لن هذا القدر 
متفق علیہ: ولن من أوجب الشاة ھا اأوجبہا استدلالا بقصة ا حخلیل ضلوات الله علیة. ومن أوجب 
مائة من الڑبل فإنا اُوجبہا استدلالا بفعل عبد المطلب؛ والأخذ بفعل ا حلیل صلوات اللہ عليه اُولی 
من الأخذ بفعل عبد اللطلب؛ وهو الاستدلال الفقھی فی السألة٭ اھ ملخصا (۳۹:۸٣٠۰٤٤۱)۔‏ 

وأما قصة نذر عبد اللطلب بذبح ولذہ عبد اللہ والإاقراع بینہ وبین الإبلء فأخرجه ابن سعد 

عن ابن عباسء والحاکم وابن جریر والأموی فی مغازیه من طریق الصنابحی عن معاویة. وفیه قول 
الأعرابی لرسول اللہ َء ولم ینکر عليه. کہذا فی الخصائص الکبری .)٥٥:٤(‏ وتعدد الطرق 
یفید ا حدیث قوۃ. وقال ال حاکم فی ”الستدرك“: ”وقد کنت أری مشایخ الحدیث قبلنا وفی سائر 
اللدن التی طبنا الحدیث فيه وھم لا یختلفون ان الذبح إسماعیلء وقاعدتہم فیہ قول النبی مل : انا 
ابن الذبیحین. إذ لا خلاف أُنە من ولد إسماعیلء وأن الذبیح الآخر أبوہ الأدنی عبد اللہ بن عبد 
اللطلب“ اھ .)٤۰۰۹:۲(‏ وفیه دلیل علی اُن قولہ یه : ”انا ابن الذبیحین کان ثابتا مشھورا عند 
احدثین من مشایخ ا حدیث فافھم. 

وأُما اختلاف إلصحابة فی ہذا الباب ای فی من نذر نحر نفسے أو ابنە: ٭فروینا من طریق 
. عبد الرزاق عن ابن جریج؛ أأخبرنی یحبی بن سعید الأنصاری؛ قال: سمعت القاسم ابن محمد 
یقول: سغل ابن عباس عمن نذر أن ینحر ابنەء فقال: لا یتحر ابنەء ولیکفر عن بمینەء فقیل لابن 
عباس: (لعل القائل مروان کما یدل عليه کلام المبسوط) کیف تکون فی طاعة الشیطان کفارۃ؟ 
فقال ابن عباس: الذین یظاھرون ثم جعل فيه من الکضارة ما رأیت. ومن طریق ابن جریج عن 
عطاءء قال: جاء رجل إلی ابن عباس؛ فقال لە: نذرت لأأنحرن نفسیء فقال ابن عباس: فالقد کان 
لکم فی رسول اللہ اأسوۃ حسنة٭. ف(وفدیناہ بذبح عظیم4 فأمرہ بکبش. ومن طریق عبد الرزاق 








عن معمر عن ابن طاوس عن أبيە عن ابن عباس؛ أنه قال فی رجل نذر ان ینحر نفسہہ قال: : لیہدی 
مائة ناقة ۔ ومن طریق شعبة عن عمرو بن مرةء قال: سمعت سالم بن ابی الجعد قال: جاء رجل إلی 
ابن عباس؛ قال: نذرت آ نی نفسی: فقال: انظر دینك فاجعلھا فی بدنء فامدھا فی کل عام 
شیئاء ولو لا اك شددت علی نفسك لرجوت ان یجزیك کی “ (فيه دلالة علی ان ابن عباس إنما 
کان یشدد علی من شدد علی نفسے وإلا فکان الکبش مجزئا عندم) ذکر الآگار ابن حزم فی 
ا حلی ٴء وقال: ”ھذہ الآثار فی غایة الصحة“ اھ. 

وفیه أیضا: من طریق قتادة ن ابن عباس أنە اُفتی رجلا نذر ان ینحر نفسہ. بأن ینحر مائة 
بدنق فلما ولی الرجل قال ابن عباس: أما لو أمرتہ بکبش لأجزأ عنہ. ومن طریق ابن حبیب 
الأندلسی وھو ساقط: : حدثنی ابن ا مغیرۃ عن الثوری عن إسماعیل ابن أُمیة عن عثمان بن حاطب؛ 
ُن علیا وابن عباس وابن عمر سشلوا عن ذلك بعد ذلك (اٗی بعد إفتائھم من نذر ان یہدی ابنہ 
پإھداء مأة من الابل) فقالوا: ینحر بدنة فان لم یجد فکبشاّ اھ .)۱۷,۱٦:۸(‏ 

قلت: ”عبد الملك بن حبیب کان قد جمع علما عظیماء کان فقیہا مفتیا اُٹٹی عليه ابن ا مواز 
بالعلم والفقہء کان حافظا للفقه علی مذھب مالك بیلا فیە؛ غیر أنه لم یکن لە علم با حدیثٹ 
ولا معرفة بصحیحہ من سقیمه. وقال بعضہم: کان الفقھاء یحسدون عبد الملك لتقدمہ علیہم 
بعلوم لم یکونوا یعلمونہا ولا یسرعون فیہا. قال القاضی منذر بن سعید: لو لم یکن من فضل عبد 
الملك إلا اُنك لا تجد أحدا من یحکی عنه معارضتہ والرد لقوله ساواہ فی شىء؛ وأکٹر ما تجد 
اأُحدھم یقول: کذب عبد املك؛ أو اُخطأء ثم لا یأتی بدلیل علی ما ذکرہ“ وضو مو ایاج 
الملذھب لاہن فرحون .)٥١(‏ 

وبا جملة: فلم یأت عن صحابی''' أنه جعل النذر بذبح الولد لغواء بل محصل ما جاء عنہم 


)١(‏ بید ما جاء عن عبد الرحمن بن ا حارث بن ھشام؛ کما فی المغنی: ٭وھو مختلف فی صحبتہ؛ کما یظھر من ترجمتہ فی 
العہذیب. روی ا جوزجانی بسندہعن الأأوزاعیء قال: حدثنی ابو عبید قال: جاء رجل إلی ابن عمرء فقال: إِنی نذرت ان 
أُنحر نفسی: قال: فصجھمه ابن عمر وأقف منہ. ثم اتی ابن عباسء فقال لە: امد مائة بدنة ثم اتی عبد الرحمن بن ا حارث بن 
ہشام فقال لە: أرأیت لو نذرت أن لا تکلم أُباك أو أُخاك؟ ھا مذہ خطوۃ من خطوات الشیطان استغغفر اللہ وتب إلیه ٹم 
رجع إلی این عباس. فقال: اُصاب عبد الرحمن ورجع این عباس عن قوله“ اھ (۲۱۸:۱۱). وھذا معضل فإن ابا عید من 
أثیاع التابمین وأیضا: فإنھا هو فیمن نذر تحر نفسے لا من نذر ذبح ولدہ. والکلام إِھا هو فی النانی دون الاأولء وحکم النذر 
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أنہم جعلوہ نذرا صحیحا وإن اختلفوا فیما یخرج بە عنہ. فالحق ما ذھب إليه ابو حنیفة ومحمد 
مناء وبە قال اأحمد کما ذکرہ لوق فی ”الغنی “ (۲۱۷:۱۱)۔ 
وأُما ما رواہ الطبرانی فی ”الکبیر “ عن ابن عباس قال: ”جاء رجل وأمہ إلی النبی یه وھو 
رید الجھاد وأمه تمنعہء فقال لە النبی ع: : قر عند أُمك قر؛ فان لك من الأجر عندھا مثل ما لك 
فی الجھاد وجاءہ آخر؛ فقال: اتی نذرت آن ایر سی فشغل النبی ُء فذھب الرجلء فوجد 
ینحر نفسہ فقمسال النبی ا : ا حصد للہ الذی جعل فی اتی من یوفی بالنذر ویخاف یوما 
کان شرہ مستطیرا.:ھل لك من مال؟ قال: نعم! قال: أُصد مائة ناقة واجعلھا فی ثلاث سنین 
مجمع الزوائد ٭ .)۱۸۹۰:٤(‏ 
ویعارضه ما رواہ شعبة عن عمرو بن مرة: قال: ”سمعت سالم بن أبی ال+جعد قال: جاء رجل 
إلی ابن عباس؛ فقال لە: إنی کنت أسیرا فی أُرض العدوء فنذرت إن نجانی اللہ أُن أأفعل کذاء وأنحر 
'نفسی, وأنی قد فعلت ذلكء قال: وفی عنقه قد فأقبل ابن عباس علی اسرأۃ سألتہ وغفل عن 
الرجلء فانطلق لینحر نفسهء فسآًل ابن عباسء فقیل لە: ذھب لینحر نفسەء فقال: علی بالرجل؛ 
فجاء فقال: ما أعرضت عنی انطلقت أأنحر نفسی؛ فقال لە ابن عباس: لو فعلت ما زلت فی نار 
جھنم؛ انظر دیتك فاجعلھا فی بدن فأمدھا فی کل عام شیئا. ولو لا اك شددت علی نفسك 
لرجوت أُن یجزیك کبشٴ. رواہ ابن حزم فی ”ا حلی ٭ٴ .)۱٦:۸(‏ وصححہ فی غایة الصحة کما مر 
مختصرا. فالحدیث ھذا وانقلب علی رشدین؛ فعکس الذم مدحاء وجعل الموقوف مرفوعا. ولو کان عند 
فعلت ما زلت فی نار جھنم '. وفی روایة للطیرانی فی ”الکبیر عن ابن عباسء قال: ”من نذر أن 
ینحر نفسه أُو ابنه فلیذبح كکبشاٴ. ورجاله رجال الصحیح کما فی ٭مجم الزوائد .)۱۹۰:٤(‏ 
لاواصا سا اظدرت ایل کائت اوہ ارم ا دنر متاعلی 
بنحر نفسه لم یذ کر فی ظاہر الروایات. وذ کر فی نوادر ھشام أنه علی الاختلاف کذا فی البدائع )۸:٥۵(‏ ومقتضی قواعد 
الذھب أن لا یصح النذر بذبح غیر الولد من الوالدین والجد والجدة والعبد والنفس ونحوہا۔ ویصح بذبح ابن الإبنە لان الدذر 
دی وت س جہعی بج بت من الولدء فلا یکون إثبات النذر بذبحه 
بالقیاس: بل بدلالة النص فافھم۔ ۱ 
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الاطلاق. فلنفصل: : فقد روی البخاری عن ابن عباس رضی اللہ عنص ' ان سعد بن عبادة الأنصاری 
استفتی النبی گل فی نذر کان علی مہ فتوفیت قبل ان تقضیاہ فاأنتاہ اُن یقضیه عنہا فکانت سنة 
بعد (۹۹۱:۲) فہذا ا حدیث مطلق. ولکن لا یخفی أُن أحدا لا یزر وزر آخر کماعرف؛ 
وا حدیث محتمل معنی الوجوب ومعنی الاستحباب۔ ۔ والقانی هو الظاھر ویخرج منە الصوم 
والصلاة با مر من الدلة فی کتاب الصوم : نعم! لو کان للمیت مال وقد أُوصی بما کان یجب 
عليه من النذر وغیرہ یجب علی الموصی ان یؤدی عنہ من ماله من الثلثء فان الوصیة بہذا 
صحیحة کما علم فی الفقه. وذھب أُھل الظار إلی وجوب القضاء علی الولی بظاھر الأآحبار 
الواردة فیە؛ مثل ما روتہ عائشة من قولہ ملل: (من مات وعليه صیام صام عنه ولیه“. وعن ابن 
عباس: "جاء رجل إلی النبی ِء فقال: یا رسول اللہ! إن اُمی ماتت وعلیہا صوم شھر أ اصوم 
عنہاء قال: ا رأیت لو کان علی اك دین ا کنت قاضیة؟ قال: نعم! قال: فدین اللہ اأُحق ان 
یقضی ٴ. رواہ البخاری وغیرہ. ےھر ہے ہے فی الجزء الداسع من الکتاب فی باب 
الصوم: أُن معنی قول: ' 'صام عنہ ولیه“ ونحوہ ان یؤدی عنه صیامه علی النحو الذی شرع الله - 
للعاجز عن الصیام وھو قوله: ”وعلی الذین یطیقونه فدیة طعام مسکین“. فسرہ ابن عباس بالشیخ 
الکبیر والمرأة الکبیرة لا یستطیعان ان یصوماء فلیطعما مکان کل یوم مسکینا. رواہ الخاری. 
ولم یقل اأحد بصوم الولی عن قرییه العاجز عن الصوم فی حیاتہ. فلما لم تصح النیابة فی الصیام فی 
حال ا حیاۃ لم تصح بعد الممات أیضا. فإن الأصل فی ا حلافة ان لا تصح إِلا بالاستخلاف؛ وہو فی 
الحیاۃ اُمکن منە بعد لمات أیضا. ولکن النیابة فی الصلاة والصوم لا تصح فی ا حیاۃ مع 
الاستخلاف أ٘یضاء فکیف تصح بعد الممات؟ 

لا یقال: هذا تعلیل بمعرض النص لانا نقول بکون النص مؤولا با قلنا: ودلیل المأویل قول 
الراوی وفتواہء فھذہ عائشة قد روت عن رسول اللہ مه ما روت: ثم سألتہا عمرۃ بنت عبد 
الرحمن: ”٭إن امی توفیت وعلیہا صیام رمضان: ا یصلح أُن اُقضی عنہا؟ فقالت: لاء ولکن 
تصدقی عنہا مکان کل یوم علی مسکین خیر من صیامك ٴ. رواہ الطحاوی وسندہ صحیح. وھذا 
عبد اللہ بن عباس روی عنه النسائی یاسناد صحیح قال: ”لا یصلی أحد عن أحدء ولا یصوم أحد 
عن اأحد. وقد تقدم کل ذلك فی باب الصیام؛ والصحابی الذی قد روی ا حدیث هو أعرف 
البان براد ال لٹ لا سیما إذا کان نقیبا ققبت آن لس ععنی قرل لی 7 (من مات 
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وعليه صیام صام عنه ولیه). ما ذھب إليه اُھل الظاھرء بل معناہ اُدی عنە وليه صیامه بطریق الفدیة 
والتصدق علی الملساکین. 
وأما ما روی عن ابن عباس وابن عمر: ”أنہما أمرا امرأة جعلت أُمھا علی نفسھا صلاة 
بقباء فقالا: صلی عنہاٴ. فسحمول علی أُن ٭ ۔لی لنفسھا وتہدی وابہا إلی اللیتء والأمر 
للندب. فقد أجمعت الأمة علی أنە لا یؤمن أحد عن أحدہ ولا یصلی أُحد عن اُحد قاله ابن القصار 
ا الکی عن ا مھلب. وقال أیضا: ٭ ما لم یجز الصوم عن الشیخ الھرم فی حیاته فکذا بعد مماتهٴ. 
کذا فی العینی علی البخاری .)۲۸٥:٤(‏ ۱ 
وقد روی الدرمذی عن ابن عمر رفعہ: ”فی رجل مات وعليه صیام یطعم عنه من کل یوم 
مسکین“. قال الشرطبی فی شرح ا موطاً: إسنادہ حسن. وحدیث: ەمن مات وعليه صیام صام عنه 
ولیهٴ. وإن کان متفقا عليه فمدارہ علی عبید اللہ بن أأبی جعفر المصری؛ وھو مختلف فیە؛ قال 
مھناأً: سألت أحمد عن حدیث عبید اللہ بن ابی جعفر عن محمد بن جعفر عن عروۃ عن عائشة 
: مرفوعا: (من مات وعليه صیام). فقال أبو عبد اللہ (أحمد): لیس بمحفوظء وھذا من قبل عبید الله 
ابن ابی جم در سک الاعائیف وگات شی انا ری لی مرلی ماف ک رکال 
البیہقی: ”رایت بعض أصحابنا ضعف حدیث عائشة ھذاّ اھ ملخصا من العینی أأیضا (السابق). 
فیجب رد ما اختلف فیه إلی ما اأجمع عليه وھو الاقتداء فافھم. 
قال ابن حزم: ”فان کان نذرہ صلاۃ صلاھا عنه ولیە؛ أو صوما کذلك أو حجا کذلك: أو 
عمرة کذلك: أُو اعتکافا كکذلك: أو ذکرا كذلك؛ وکل بر کذلك ". (قلت: ولم لم یقل: وإمانا 
كذلك؟ فمن نذر إن شفاہ الله من مرضے آمن وأسلمء ثم عوفی ولم یف بنذرہء ومات کافرا آمن 
عنه ولیه؟ وإلا فما الفرق بین الصلاة والذ کر والامان؟ وأی بر أعظم من الإیمان)؟ قال: ”فان أبی 
الولی استؤجر من راس ماله من یؤدی دین اللہ قبلهٴ. (قلت: وما الدلیل علی وجوب ھذا 
الاستکجار؟ والڈی ثبت با حدیث انا هو صوم الولی عن المیت دون صوم الأجیرَ وھل ھذا إلا 
مجرد الرأی؟ أُو لا یستحیی ابن حزم من إِثبات الوجوب بمجرد الرأی وو القائل اُن القیساس 
باطل. ولا شك فی بطلان قیاس مثلےء فان مغل ھذا القیاس لا یکاد یصدر ممن لە ادنی إِلام 
بالکتاب والسنة وفقه معانیہما). قال: ”ومن تعمد النذور لیلزمھا من بعد فھی غیر لازمة لا له 
ولالمن بعدہ اھ (۲۸:۸). 
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قلت: وما معیار ہذا التعمد فی حق من هو بعدہ؟ إذا لم یقر الناذر بأنه تعمد النذر لیلزمھا 
الار اج و تق واذا لم یکن لے معیار فھل توجبه علی الولی بمجرد الاحعمال والشك؟ 
وقد اعترفت فی ٴ ا حلی ٭ )٥٥:۸(‏ وفی غیر ما موضع من بأنه لا یجوز الإیجاب بالشكء فبان 
بذلك ان کل ما قاله الظاھریة فی هذا الباب مجرد تحکم بلا دلیل. 

قال الوفق فی "المغنی “: ”وقال اُھل الظاہر: یجب القضاء (اُی قضاء النذر) علی الولی 
بظاہر الأخبار الواردة فیە وجمھور أُھل العلم علی اُن ذلك لیس بواجب علی الولیء إلا أُن یکون 
حقا فی ا مالء ویکون للمیت ترکةء وأمر النبی سك فی ھذا محمول علی الندب والاستحباب. 
(إذا لم یکن أُوصی أو أوصی ولم یترك مالاء فیستحب اُن یصلی الولی ویصوم لنفسه ویہدی وابہ 
إلی المیت؛ وإن کان قد ترك مالا وأوصی لزم الوفاء بنذرہ من الثلث بالتصدق علی الفقراء؛ کما هو 
مبسوط فی الفقہہ وتقدمت الإشارة إلی دلائله). وبدلیل قرائن فی (ہذا) ا حبرء منہا أُن النبی مل 
شبھھه بالدینء وقضاء الدین عن المیت لا یجب علی الوارٹ ما لم یخلف ترکة یقضی بہا“ اھ < 
(۳۷۰:۱۱). ہی وشتر وی سر سو تو و رن 
”دین اللہ أحق ان یقضی“ علی وجوب کل ذلك علی الولی عن مورثھ. ۱ 

وأما احتجاجہ با رواہ البخاری عن ابن عباس: ”ان سعد بن عبادة الاأنصاری استفتی رسول: 
الله سك فی نذر کان علی امہ فتوفیت قبل أن تقضیهہ فأفتاہ عليه السلام ان یقضیه عنہاء فکانت 
سنة بعدہٴ. فھل فی ان أُمه کانت قد نذرت بالصوم أُو الصلاۃ من العبادات البدنیة التی ھی محل 
الدراع؟ فإن اأجاب: أُن نعم! قلنا: اتوا برھانکم إن کنتم صادقین. ولو سلمنا فھل أفتاہ عللجٍ بأن 
یصوم عن أُمه أُو یصلی؟ أو أفتاہ بأن یتصدق عنہا؟ فإن ادعی الاول فلیأت ببرھانء وإن اعترف 
بالثانی وھو الحق ثبت ما قلنا إ إنه لا یصلی ولا یصوم اأحد عن اأحدہ بل یتصدق عنه. ٹم نسثله ھل 
کان أمرہ يك سعدا بالعضدق عن أمه علی سبیل الوٴجوب او غلیٰ سہیل الندب؟ فإِن ادعی ألاُول 
فعليه البیانء وإن اُذعن للثانی وھو ا حق ثبت ما قلنا إنه لا یجب علی الولی التصدق عن المیت ما لم 
یخلف مالا ویوص بھ. 
تحقیق الأمر إذا ورد فی جواب السائل: 

فان ادعی أُن الأأصل فی الأمر الوجوب: قلنا: نعم! ولکنە ورد ھھنا فی جواب السائل._ 
وجوابه یختلف باختلاف مقتضی السؤال. فان کان مقتضاہ السوال عن الإباحة فالأمر فی جوابہ 








إعلاء السنن حکم قضاء النذر عن الیت ٠٤‏ 
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یقتضی الإباحےء وإ وإن کان السؤال عن الإجسزاء فالأمر فی جوابہ یقتضی الإ(اجزاء کقولھم 
اصہلی نی مر الغم؟ تقال: صلوا فی مرابض الغنم. وإن کان السؤال عن الوجوب فأمرہ 
یقتضی الوجوب؛ وسڑال السائل فی مسألضا کان عن الإجسزاء فأمرہ َك یقتضی الإاجزاء 
لا غیر. کذا فی ”انی“ (۳۷۰:۱۱۱). : 
والدلیل علی ان السؤال کان عن الإجزاء ما رواہ البخاری فی کتاب الوصایا عن ابن عباس: 
”ان بعد بن عبادة توفیت مہ وھو غائب عنہاء فأتی البی َء فقال: : یا رسول اللہ! إن اُمی 
توفیت وأُنا غائب عنہاء فھل ینفعھا شےء إن تصدقت بە عنہا؟ قال: نعم! قال: فانی أشہدك أن 
حائطی ا خراف صدقة علیہا (۳۸۷:۱). فقوله: ”فھل ینفعھا؟“ صریح فی السؤال عن الاجزای 
ای فی و لفن تار غرت 
فإن قیل: ٭إن ا حجۃة فی ھذا ا حدیث ُا ہو قوله: فکائت سنة بعدہ. ومعناہ ان قضاء 
الوارث ما علی ا مورث صار طریقة شرعیةٴ. قلنا: وأین فیه الوجوب؟ فإن الطریقة الشرعیة اعم من 
ان یکون وجوبا أو ندبا. وأیضا: جح نل ری ہی و ریت 
أنحرج الشیخان من روایة مالك واللیث: وأمحرجه مسلم أیضا من روایة ابن عیینة ویونس ومعمر 
وبکر بن وائل؛ والنسائی من روایة الاُوزاعیء والإسماعیلی من روایة موسی بن عقبة وابن أبی 
عتیق وصالح بن کیسانء کلھم عن الزھری بدونہا. قال ال حافظ فی الفتح: ” وأظنہا من کلام 
الزھری ویحتمل من شیخهە ٴ اھ (۲۰۷:۱۱). قلت: ویحتحل ان تکون من کلام شعیب؛ فلو 
کانت من کلام الزھری او شیخہ ما فانت عن جمیع أصحابه غیر شعیب؛ وإذا جاء الاختمال بطل 
الاستدلالء ولا یکاد یثبت بالظن شیء فیطل استدلال این حزم للظاھریة ومن وافقھم بہذہ الزیادة 
علی اُن الوارث یلزمه قضاء النذر عن مورثہ فی جمیع ا حالات. 
قال: وقد وقع نظییر ذلك فی حدیث الزھری عن سھیل فی اللعانء ما فارقھا الرجل قبل ان 
یأمرہ النبی گل بفراقھا قال: ”فکانت سنة“ٴ (فتح الباری .)٢۰۷:۱۱‏ قلت: لیس ھذا نظیر ذاك 
فشد وقع التصریح فی روایة أبی داود بأنه من قول سھلء ولفظہ: ”قال سھل: حضرت ھذا عند 
٠‏ رسول اللہ َء فمضت السنة بعد فی ا لتلاعنین ان یفرق بینہما ثم لا یجتمعان أیداٴٴ (الزیلعی 
۲ء). ولم یقع مثل ھذا التصریح فی الزیادة التی زادھا شعیب فی حدیث سعد بن عبادة فی نذر 
أمه: فاحعمل ان تکون من کلام الزھری أو شیخہہ أو من کلام من هو دونہما. ولو سلم أُنہا من 





باب اشتراط کون ال مذور عبادة مقصودة 

-۳۷٣‏ حدثنا اأحمد بن عبدة الضبی أُنا الغیرة بن عبد الرحمن حدثنی أٌبی عبد 
الرحمن عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ: ان رسول الله قال: (لا نذر إلا 
فیما یستغی بہ وجھ اللہ ولا مین فی قطعیة رحم). رواہ أبو داود ٢(‏ :) وقد سکت 
عنه . وھذا الحدیث فی , بعض النسخء وقد کتب بعلامة النسخۃة علی حاشیة السنن 
العروف فی دیارناء وقد عزاہ الشیخ ابن تیمیة فی النتقی إلی أبی داودء وقررہ عليه 
القاضی الش وکانی فی نیل الاوطار ٢(‏ :۹۰) قلت: إسنادہ محتج به وإن کان فی بعض 
رواته اختلاف. فان الا ختلاف غیر مضر کما عرفت غیز مرة. وأخرجہه أحمد بلفظ: 
إنھا النذر ما ییتغی بہ وجہ الل. سکت عنہ الحافظ فی ٭الفتح“ (۱۱: )۰١٥‏ واحج یہ 





کلام الزھری أو شیىخه فقد اختلف فی نذر أم سعدہ فقیل: کان صوماء ما رواہ مسلم البظین عن 
سعید بن جبیر عن ابن عباس: جاء رل فقال: یا رسول اللہ! إِن أمی ماتٹ :وعلینہا ضوم شهر' 
فأأقضیه عنہا؟ قال نعم!٭ ا حدیث وتغقب بأنه لم یتعین ان الرجل ا مذکوز هو سعد بن عبادة. وقیل: 
کان عتقاء قالوا ابن عبد البر واستدل با أخرجه من طریق القاسم بن محمد: ”ان سسعد بن عبادة: 
قال: یا رسول اللہ! إن اُمی علکت فھل ینفعھا إِن أغتق؟ قال: نعم!“ وتعقبٰ بأنه مع إرساله لیس فیه 
. التصریح باأُنہا کانت نذرت ذلك. وقیل: کان نذرھا صدقةہ بدلیل ما فی الموطاً وغنیرہ من وجه 
. آخر: ”عن سعد بن عبادۃ أُن سعد أخخرج مع النبی ِ فقیل لمہ: أُوص. قالت: امال مال سعد.: 
فتوفیت قبل اُن یقدم فقال: یا رسول اللہ! ھل ینفعھا إن أأتصدق عنہا؟ قال: نعم!” وعند أبی:داود : 
من وجه آخر نحوہ؛ ؤزاد: ”فی الصدقۃ أفضل؟ قال: امام ا حدیث ولیس فی شیء من ذلك. 
المصریح بأُنہا نذرت ذلك قال ا حافظ فی ”٭الفتحٴ .)٤۰۷:۱۱(‏ ولو سلم اُنہا کانت قد نذرت: 
فلیس فی ا حدیث ما یدل علی لزوم قضاءِ نذرھا علی سعد کما مر ذکرہ مستوفیء فھل تمقسك 
ابن حزم بہذا ا حدیث واسعدلالہ بە علی ان الوارث۔یلزمه قضاء النذر عن مورثە فی جمیع 
الحالات إلا تحکم؛ وھل إقذاعہ فی الکلام وطعده علی مقلدی الأُمة الکرام إلا شیمة ا جادلین 
" والسلام. 
۱ باب اشتراط کون ا مذور عبادۃ مقصودة : ۱ 
تتھ 'حدثنا أحمدٴ إلخ. قال امؤلف: دلائعہ علی الباب ظاھرۃ. فان ما ینہغی بہ وجه اللہ 


إعلاء السنن اشتراط کون ا منذور عبادة مقصودة ہہ 


٤‏ ٭ عن ابن عباسء قال: "بینا النبی عَكك یخطب إِذا هو برجل قائمء فسأل 
عنء فقالوا: ابو جرائیل نذر ان یقوم؛ ولا یقعد ولا یستظل ولا یتکلم ویصوم فقال ۰ 
ون مرہ فلیتکلم ویستظل ولیقعد ولیتم صومه. رواہ البخاری (۹۰۱:۲). 


ظاھر فی العبادةۃ اللقصودة فغیر اللقصودة لا یبتغی بہ وجہ اللہ إلا بواسطةء وا مطلق إذا اُطلق یراد بە 
الفرد الکامل. فا مراد العبادة اللقصودة لا غیر فافھم. ویؤیدہ ما مر من أنہ ك اُلغی تعیین بیت 
القدس للصلاة فی النىذر مع أُن للصلاة فيه فضلاء فدل علی ان الٹذر بعبادةۃ غیر مقصودة 
سو ولا یب ارقام ٰ 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلخ. قال المؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب من حییث أنہ شَلله أقر 
الناذر علی الصوم الذی هو عبادقء وأبطل ما نذر بە من المباحات ولم یأمر بکفارۃ. وفی ”فتح 
الباری٭ (۰۰۹:۱۱): ”واحتج من قال: إنه یشرع فی ا مباح با أخرجه ابو داود من طریق عمرو 
ابن شعیب عن أبیه عن جدہ؛ وأخرجہ أحمد والترمذی من حدیث بریدة: ان امرأۃ قالت: یا رسول 
اللا إنی نذرت أن أضرب علی رأسك بالافء فقال: وف بیذرك. وزاد فی حدیث بریدة: ان 
ذلك وقت خروجہ فی غزوق فنذرت إن ردہ اللہ تعالی سا ا. قال البیہقی: ویشبە ان کون اُذن لھا 
. فی ذلك ما فیه من إ[ظھار الفرح بالسلامة ولا یلزمه من ذلك القول بانعقاد النذر به ٭ اھ. 
۱ قال بعض الناس: ”یعکر علی ھذا الشأویل ما فی روایة أحمد فی حبدیث بریدة: إن کن 
. نذرت فاضربی ولا فلا کما فی ”فتح الباریٴ (۱۰:۱۱ك). فإانه یدل علی اُن الإذن کان ملاک 
ومدارہ النذر فیقوی ما ذکرہ فی ”فتح الباری٭ (۰:۱۱٥١۰)ء‏ احتمالاء فقال: ومکن اُن یقال: إن 
من قسم المباح ما قد یصیر بالقصد مندوباء کالنوم فی القائلة للتقوی علی قیام اللیلء وأکلة السحر 
للتقوی علی صیام النہارء فیمکن ان یقال: إن إظھار الفرح بعود النبی ىقهُ ساما معنی مقصود 
یحصل به الثواب. 

قال بعض الناس: ٴولکن ذلك لا یتمشی علی مذھب ا نفیةق حیث اشترطوا لصحة النذر 
گرواشتی یں جو ص ھت ات ھا ضرض بقل ماف امتھالت 
یدل علی ان النذر ینعقد بمجرد کونە طاعة مندوبا کان أو فرضا أو واجبا اھہ. 

قلت: أما قولہ: ”إن ذلك لا یتمشی علی مذھب ا حنفیةٴ. ففیه أنە لا یتأنی علی مذھب 
واحد من العلماء من غیر تأأویلء أُلم تر البیہقی والحافظ کیف تجشما تاأویلە؟ وإذا کان کذلك فھو 











جب اشتراط کون ا منذور عبادة مقصودةۃ را 


یتأنی علی مذہب ا حنفیة أیضا بحمل قولہ َ: دإن کنت نذرت فاضربی وإلا فلا؛ علی تطییب 
قلب ا رأۃء ولذا علق الإذن علی النذرہ ما فی الامتتاع عن إیفائہ من کسر قلبہاء فأراد جبرہ بذلكہ 
لا أن النڈر بمثل ذلك منعقد یجب الوضاء بە. یؤید ذلك ان فی آخر ا حدیٹ: ”ان عمر دخل 
فخرکت؛ فقمال ابی مگ : إِن الشیطان لیخاف منك یا عمر“! (فتح الباری ٢۰:۱٥١٤)۔‏ فلو کان 
ذلك لصحة النذر رد وجوب الوفاء به ومما یتقرب به ما قال ذلكء ولا یشکل نسبته إلی الشیطان 
علی کونہ مباحاء لأن من المباحات ما یشبه اللھو فینسب إلی الشیطان صورة. وقریب من قصتہا 
قصة القنیتین اللتین کانتا تخنیان عند النبی ُء فأنکر ابو بکر علیہماء وقال: ا بمزمور الشیطان 
عند النبی طَّ؟ فأعلمه یاباحة مثل ذلك فی یوم العید, أ لا تری ان ابا بکر سمی الغناء بمزمور 
الشیطان لکونە من جنس ا ملاھی؟ وھو مباح فی العید وغیرہ من ا مواضع یباح فيه إظھار السروں 
ویکون من شعائر الدین کالأعراس والولائم. کذا فی حاشیة اللشکاۃ عن ”ا مرقاۃ“ (۱۰۳:۱)۔ 

قال الحافظ فی الفتح: ٭ویدل علی ان النذر لا ینعقد فی المباح حدیث ابن عباس (ا مذ کور 
فی التن انیا) فإنہ أمر الناذر بأن یقوم ولا یقعد ولا یتکلم ولا یستظل ویصوم ولا یفطر بأن یتم 
صومه ویتکلم ویستظل ویقعدہ فأمرہ بفعل الطاعة وأسقط عنہ المباح وأصرح من ذلك ما أخرجہ 
اأحمد من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ أیضا: إنما النذر ما یبتغی بہ وجہ الله اھ. 

فبطل قول بعض الناسن: إن ظاھر أحادیث ا تن یدل علی ان النذر ینعقد بمجرد کونە طاعة 
لأن ما پیتغی بە وجے اللہ لا یشتمل المباحات التی قد تصیر عبادة بالواسطةء وإلا لم یکن للمنع عن 
القیام وعدم الاستظلال وجہ لأنہما أیضا قد تصیران عبادة إذا کان القصود مجاھدة النفس وقمع 
الشھوات؛ ولا لقول رسول اللہ گ من نذر ان یصلی فی بیت اللقدس: ”صل ھھنا“ٌ معنی مع اُن 
للصلاۃ فیہا فضلاء فثبت ان المراد ما ییتغی به وج اللہ من غیر واسطةء و کل ما هذا شأنه لیس إلا 
دو چو سم کرو جات شتراط کون ا منذور عبادة مقصودة من 
جنسھا واجب: کالتفسیر لقولہ يك : دنا النذر ما یبتغی بە وجه اللہ؛ فلا یصح النذر بالوضوء 
کر مہا سس مین نے مسر توافت 
را ضر ي2 فائا قش سومان گال سا ارس اتی سو هب 
واجب ویصح بالاعتکاف: لن من شرطہ الصوم ومن جنسه واجب؛ لان الزام الشروط الزام 
الشرط کمن نذر رکعتین بلا قراءۃ الزمناہ رکعتین بقراءةء او نذر ان یصلی رکعة أُلزمناہ رکعتین. 








إعلاء السنن اشتراط کون ا لمنذور عبادة مقصودة ٤٤‏ 


بے اع اع اع 8ے وھ ییاج اع و ےج جح یع ع ای اع عو ےم اع ٤٤ےے‏ 


اواب عن إیراد ابن الھمام علی لزوم الاعتکاف بالنذر: ٰ 
فاندفع الإیراد الذی اُوردہ انحقق فی ' 'الفعم“ 3 عظد یہ مققام 
واستبعد توجیھه بأُن من شرطہ الصوم إلخ: ”بن وجوب الصوم فرع وجوب الاعتکاف بالنذر. 
والکلام الان فی صحة وجوب ا تبوع فکیف یستدل علی لزومہ بلزومہ؟ ولزوم الشرط فرع لزوم 
اللشروطٴ اھ.. وتقریر ا جواب: ان للشروط هھنا کنایة عن الشرطء کنذر ا ملشی إلی بیت اللہ کنایة 
عن إیجاب الإحرام. وإذا کان المشروط کنایة عن الشرط لم یکن لزوم الشرط فرع لزوم ال ملشروط 
بل انعکس الأمر. وأجاب صاحب العنایة بجواب أخر لا یرد عليه شیٔء ما اُوردوہ؛ فقال: 
”ولا یردالاعتکاف؛ لأنه لیث فی مسجد جماعة وو عبادة لأنه من جنس الوقوف بعرفات؛ أُو 
لأنه فی معفی الصلاة؛ لأزہ لانتظار اُوقات الصلاۃء ولھذا اختعص بمسجد جماعة ہ+دیسشت 
کأنه فی الصلاة“ اھ ٦(‏ :٠٦٤٤ء‏ مع الھدایة والفتج). 
ودلیل اششراط ا منذور بأن یکون من جنسە واجب من جھ۲ة النظر ان [یجاب العد معتبر 
یجاب اللہ تعالیء إذ لیس للعبد ولایة الإڑیجاب مستبدا بە؛ فلا یسزع الش رکة؛ فما لیس من جنسه 
واجب لا یصیر واجہنا بإیجاب العبد بالنذر؛ لکونە من جنس التشریع, ولا حق للعبد فی التشریع؛ 
بخلاف مامن جنسه واجب حیث وجد الوجوب من الله تعالی فی الجملة فافھم: قال ا حافظ فی 
”الغعم* : وزعم بعضھم أن معنی قولہا: نذرت. حلفت والإذن فیە للبر بفعل الباح“ اھ 
.)6٥۰۶ . :‏ :قلت: لے ےے ےت 
رو لت : 
الرد علی ابن حزم فی قوله بصحة النذر بکل طاعة: 
وبہذا کله اندحض قول ابن حزم بصحة النڈر بکل طاعةء سواء کانت عبادة مقصودة أو 
غیر مقصودةء وکان من جنسھا واجب اولاو”کالشی إلی المدیىة وبیتِ اللقدس؛ وکعیادة ا مریض؛ 
والتسبیح والصہلیا والذکر ونحوۂ من البر؛ ٹ ٹم أورد بسخافة رأیه علی أبی حنینفة ما لا یرد عليهء 
نقد عرفت اُن ا حیفۃ مك ٹی ڈك بلئرہ ولصحیح من افظر وی لڈم ٹوں 
ولو کرہ الکافرون. ٰ 
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١‏ قال الموفق فی "الغنی : ”وإذا حلف ینا واحدة صلی اُجناس مختلفة: فقال: واللہ 
لا اکلت ولا شربت ولا لبست؛ فحنث فی الجمیع, ذ فکفارة واحدة. لا اأعلم فیه خلافاء لأن الیمن 
واحدةہ وا حنث واحد. وإن حلف أیمانا علی اأُجناس؛ فقال: واللہ لا اأکلت: واللہ لا شربت: واللہ 
لا لبست؛ فحنث فی واحدة منہاء فعليه کفارۃ. فان أنخرجھا ثم حنث فی یمین أخری لزمتہ کفارۃ 
اُخری؛ لا نعلم فی ہذا حلافا أأیضاء فان حنث فی ا جمیع قبل التکضیر فعليه فی کل یمین کفارة. 
وھو قول اکٹر أھل العلم. وعن اأُحمد تجزئە کفارۃ واحد لاُنہا کفارات من جنس فتداخلت 
کالحدود من جنس؛ صحح القاضی ھذہ الروایق وقال ابو بکر: ہو المذھب. ورجح الموفق تعدد 
الکفارات؛ وھو روایة املروزی عن أحمدٴ (۲۱۱:۱۱ و ۲۱٢۲‏ قلت: وقد تقدم ان مذھب 
الحنفیة موافق للجمھور وذھب محمد إلی العداخل کقول أحمد فتذ کر قال: ٭ولو کرر الیمین 
علی شیء واحدہ مثل اُن قال: واللہ لأغزون قریشاء واللہ لأغزون قریشاء فحنث فلیس علیہ إلا 
کفارة واحدة. وقال أصحاب الرأی: عليه بکل بمین کضارة: إلا ان یرید التاکید والتفهھیم؛ ونحوہ 
عن الثوری وأبی ور. وعن الشافعی قولان کالمذھبین“ اھ (۲۱۰:۱۱)۔ 

قلت: وتتداخل الکفارات عند محمد ھھنا أیضا. قال: ”ولو حلف علی شیء واحد بیمینین 
مخلفی الکفارۃء کا لحلف اللہ وبالظھار؛ وبعتق عبدہ فإذا حنث فعليه کفارة بین وکفارة 
ظھار: ویعتق العبد: لأن تداخل الأأحکام إِنھا یکون مع اتحاد ال جنس, والکفضارات ھھنا اُجناس؛ 
وأُسبابہا مختلفة فلم تتداخل" اھ (۲۱۳:۱۱). لم یذ کر فیه خلافا والظاہر أنه مجمع عليه. 

۲- قال الموفق: ”من حلف بحق القرآن لزمته بکل آیة بمینء نص علی ھذا أحمد. وھو قول 
این مسعود وا حسن ولم نعرف لە مخالفا فی الصحابة فکان إجماعا. قال اأحمد: وما اأعلم شیا 
یدفعہ ویحتمل اُن کلام أحمد فی کل أیة کضارة علی الاستحباب لمن قسدر عليهء فإنه قال: فان 
لم یمکنە فکفارۃ واحدة؛ ردہ إلی الواحدة عند العجز دلیل علی ان ما زاد علیہا غیر واجب. وکلام 
ابن مسعود أیضا یحمل علی الامختیار والاحتیاط لکلام اللہ'والمبالغة فی تعظیمہ؛ کما اُن عائشة 
أعتقت أربعین رقبة حین حلفت بالعھد. ولیس ذلك بواجب؛ ولا یجب اکثر من کفارة. لأنہا بھین 
واحدةء فلم توجب کفارات کسائر الایمان. وھو قیاس اللذھب؛ ومذھب الشافعی؛ وأٗبی عبید 
(والحنفیة. لن ا حلف بصفات الله کلھا وتکرار الیمین بالله تعالی لا یپوجب اکثٹر من کفارة 
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واحدةء فا حلف بصفة واحدة من صفاتہ اُولی اُن تجزئە کفارۃ واحدةء ولآن یجاب کفارات بعدد : 
الایات یفضی إلی ا حرج“ اھ ملخصا .)۲۰٣:۱٢(‏ 
الرد علی ابن حزم فی مسألة ا حلف بالقرآن: 

فاندفع ما قاله ابن حزم فی ”ا حلی ٴ: وقد کان یلزم ا حنفیین و! الکیین ان یقولوا بقول ابن 
مشعوؤف لانه لا یعلم لە فی ذلك مخالف من الصحابة اھ (۳۳:۸)۔ 

قلت: ولکن النص یخالفه إن لم یحمل علی الندب؛ لان اللہ تعالی لم یوجب فی بمین واحدة 
۔اکٹر من کفارة واحدةء حیث قال: ”فکفارتہ إطعام عشرة مساکینٴ. وھذہ یمین واحدة بلا شكء 
ون نظرنا إلی اشتمال القرآن علی آیات کثیرۃ فلیکن ا حلف باللہ مستلزما لکفارات غیر متناھیق 
لاششتمال اسم الله علی صفاتہ وکلماتہ التی لا تعد ولا تحصی. فان ”الله“ علم للذات الواجب 
الوجود الستجمع للکمالات فافھم. وأیضا: فھو مخالف لقوله تعالی: غما جعل علیکم فی الدین 
من حرج ٭4. وفی یجاب الکفارات بعدد الڈیات من ا حرج ما لا یخفی. ولو سلمنا قلنا ان نقول 
بوجوب الکفارات بعددھاء ثم نقول بتداخلھاء لان الکفارات إذا اتحعدت جنسا وسببا تداخلت 
عندنا. فلا یجب إلا کفارة واحدة؛ ولکن ابن حزم قد رد فی ھذا الباب ما رواہ من طریق عبد 
الرزاق عن ا لحسن ومجاہدہ قالا: قال رسول اللہ یلگ : من حلف بسورۃ من القرآن فعليه بکل آیة 
بمین صبرٴ ا حدیث بمجرد الرأی والقیاس؛ مع قولەہ: إن القیاس باطل کله؛ ولا شك ان اللرسل 
الصحیح ا تید بقول الصحابی أولی من رأيه وأقدمء ولیس لە ان ینفصل عنه با ذکرناء لکونہ 
لا یقول بالتعداخل فی الکفارات والحدود. 

-٣‏ ٭إن قال (ا حخالف): عبد فلان حر إن دخلت الدا ثم دخلھا لم یعتق العبد بغیر 
خلاف؛ لأنه لا یعتق یاعتاقہ ناجزاء فلا یعتق بالتعلیق أولیء وھل تلزمہ کفارة بھین؟ فیە عن اأحمد 
روایتان. فإن قال: إن فعلت کذا فمال فلان صدقة أو فعلی فلان حجة أُو فمال فلان حرام عليهء 
أُو فلان بریء من الإسلام ونحوہ. فلیس ذلك بیمینء ولا تجب بە کفارة. ولا نعلم بین اأھل العلم 
فیە خلافاء لأنہ لم یرد الشرع فیه بکفارق ولا هو فی معنی ما ورد الشرع بە (امغنی .)۲۲٢٢١٢‏ 

٤٢‏ ”لایجوز التکفیر قبل الیمین عند أحد من العلمای لأنه تقد للحکم قبل سببە؛ 
فلم یجز کتشدی ال زکاۃ قبل ملك النصابء وکفارة القعل قبل ا حرج“ (الغنی ٢١:٢۲۲)۔‏ قلت: 
ولا یجوز عندنا قبل الحنث أیضا لھذہ العلة بعینہا کما تقدم. 
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٥-قال:‏ "وإن حلف لا یسیع أو لا یزوج فأوجب البیع والنکاح؛ ولم یقبل ا محزوج 
والملشتری؛ لم یحنثء وبہذا قال ابو حنیفة والشافعی۔ ولا نعلم فی خلافا. وإن حلف لا یہب 
1 یعیر؛ فأأوجب ذلك ولم یقبل الآخر. قال القاضی: یحدثء وو قول أبی حنیفة وابن شریح؛ 
لان الھبة والعاریة لا عوض فیہماء فکان مسماھما الإیجاب والقبول شرط لنقل ا ملكء ولیس هو 
من السبب؛ وقال الشافعی لا یحنث کالبیع والنکاح. فأما الوصیة والھدیة والصدقةء فقال ابو 
ال خطاب: یحنث فیہا بمجرد الإیجاب ولا أأعلم قول الشافعی فیہاء إلا ان الظاہر أنه لا یخالف فی 
الوصیة والھدیة لأن الاسم یقع علیہما بدون القبول“ اھ (۱۱:٥۲۳)۔‏ 

٦-وإن‏ حلف لا یتزوج حنث بمجرد الإیجاب والقبول الصحیح؛ ء لا نعلم فیه خلافاء لأن 
ذلك یحصل بە اللسمی الشرعی. وإن حلف لیتزوجن بر بذلك. وقال أُصح۸4ابنا: إذا حلف 
لیتزوجن علی امرأته لا یبر حتی یتزوج نظیرتہا ویدخل بہا. وھو قول مالك؛ لأنه قصد غیظ 
زوجتہء ولا یحصل إلا بذلك“ اھ (المغنی .)۲۳٦:۱۱‏ ۱ 

قلت: والصحیح عندنا أنە یبر بالإیجاب والقبول الصحیح مطلقا. 

۷ ”إذا حلف لا یہب لے فأصدی إلیه أُو أُعمرہہ حنث لن ذلك من أُنواع الھهبة 
وإن اأعطاہ من الصدقة الواجبة: أو نذرا وکفارۃ لم یحنثء لان ذلك حق اللہ تعالی عليه. فلیس 
بہبة منەء وإن تصدق عليه تطوعا. فقال القاضی: یحنث: وھو مذھب الشافعی وقال أبو ا خطاب: . 
ایی سال شر اوہ ایا اھ سا رکا رر اہ اس گا نز او 
علیہا صدقۃ ولنا ھدیة “. وکانت الصدقة محرمة عليهہ والھدیة حلال لەء وکان یقبل الصدیةق 
ولا یقبل الصدقة. ومع ھذا الاختلاف لا یحنث فی أحدھما بفعل الآخرٴ (المغنی ۲۳۸:۱۱). 

۸- من حلف ب بعتق او طلاق ان لا یفعل شیغاء ففعله ناسیا حنث. وبہذا قال مجاهد وسعید 
ابن جبیر والزھری وقتادةۃ وربیعة ومالك وأبو عبید وأصحاب الرأی وھو الملشھور عن الشافعی. 
وقال عطاء وعمسرو بن دینار وابن أبی نجیح وإسحاق وابن ا منذر: لا یحنث وھو روایة عن اُحمد. 
ورجح ا موفق روایة الحنث لأن هذا یتعلق بە حق آدمی؛ فتعلق الحکم بە مع النسیان کالإتلاف“ اھ 
.)۲٥٢١٢(‏ فکان ما اأجمع عليه الأُربعة. واللہ تعالی أعلم.: 

۹- ”أجمع أُعل العلم علی أُن الحانث فی یمینه با حیسار إن شاء اٌطعمء وإن شاء کسی 
وإن شاء اأعصسق أی ذلك فعلے أجزأہء لان اللہ تعسالی عطف بعض ھسذہ ال خصال علی بعض 
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بحرف أو وھو للتخییرٴ۔ 

۰ قال: ”وو اأعطاہم مکان الطعام أُضعاف قیمتہ ورقا لم یجزہ فی قول |مامنا ومالك 
والشافعی وابن ا منذر. وھو قول عمر بن ا خطاب وابن عباس وعطاء ومجاھد وسعید بن جبیر 
والنخعی. وأجازہ الأوزاعی وأصحاب الرأی؛ لان القصود دفع حاجة السکین وھو لا بحصل 
ٔ:- بالقیمڈ“ اھ .)۲٥:١١(‏ 
دلیل جواز دفع القیمة فی الکفارة: 

قلنا: حقیقة الإإطعام متر وکة اتفاقاء وإلا لوجب اُن یغدیہم ویعشیہمء ولم یقل اأحد بل 
اتفقوا علی جواز دفع الحنطة والشعیر. فلما کان دفع الطعام إلی ا لسکین إطعاما لصیرورتہ قادرا 
بذلك علی الأکل والطعم کان دفع القیمة إليه إطعاما بالاولیء لتیسر اشتراء الطعام بہا فی کل 
وقت؛ والحب قد یعجز ا مسکین عن طحنہ وعجنہ؛ فالظاہر أنە یحتاج إلی بیعه ٹم یشتری بئمنہ 
خبزاء فیتکلف حمل کلفة البیع والشراء وغین البائع واللشتری لە؛ وتأخخر حصول النفع بەہ وربا لم 
یحصل لہ بشمنہ من ا حبز ما یکفيە لیومه فیفوت الملقصود مع حصول الضرر. وقد بینا فی کتاب 
الرکاۃ ما یدل علی دفع القیمة فیہا من الأثارء فالکفارۃ مثلھاء لأن اُحدا لم یفرق بیٹہما فاقھی۔ -- 

-١‏ قال: ”ویعطی (الکضارۃ) من أقاربه من یجوز اُن یعطيه من زکاة ماله. وبہذا قال 
فاسی وا وت فا لان الکتا رو سی ضال یوب ما انھری مری 
الرکاةٴ اھ .)۲٥۷:۱۱(‏ قال ”ویشترط ان یکونوا مسلمینء فلا یجوز صرفھا إلی کافر ذمیا کان 
أو حربیا. وبذلك قال الحسن والنخعی والاأوزاعی ومالك والشافعی وإسحاق وأبو عبید. وقال أٌبو 
ور وأصحاب الرأی یجوز دفعھا إلی الذمی؛ سر شی ویجوز إعتاقہ فی الکفارۃ 
وروی نحو ھذا عن الشعبی وہو وجہ فی مذھب أحمدٴ اھ .)۲٥٢۰٢(‏ 

۲- ”إن اطعم کل یوم مسکینا حتی أکمل العشرة أُجزأہ بلا خلاف نعلمہ؛ لأن الواجب 
إطعام عشرة مساکین وقد اطعمھم؛ وإن ردد علی واحد عشرة أیام فی کضارة یمین, او ستین یوما 
فی کفارۃ الظھار وإفساد صوم رمضان جاز عند ا حدفیة بلا شرط؛ وعند الثوری وھو اختیار اکٹر 
أُصحاب أحمد لا یجزئہ إذا وجد عشرة أُو ستین مسکیناء ویجزئہ إذالم یجدھمٴ نہ 
۱.ء 
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دلیل جواز التردید علی مسکین فی عشرة أیام أو فی ستین یوما: 

ولنا: أُن تردید الطعام فی عشرة أیام فی معنی إطعام عشرة لأنه یدفع ا حاجة فی عشرة أیام؛ 
" فأشبہ ما لو اٌطعم فی کل یوم واحدا. والشیء بمعناہ یقوم مقامہ بصورتہ. وأیضا فالنوم اُخو الوت؛ 
وبتجدد الأُیام تعجدد الأجسامء وتتجدد حاجتہا إلی الشراب والطعامء ولذا جاز الدردید علی 
واحد فی عشرة أیام إذا لم یجد عشرۃ. واحتج ا جصاص لذلك بعموم قولە تعالی: ”فکفارتہ إطعام 
عشرۃ مساکینٴء لأُنہ عام فی جمیع من یقع عليه الاسم منہم؛ فلو منعضاہ فی الیوم الٹسانی کنا 
قد خصصاا ا حکم فی بعض ما انتظمے الاسم دون بعض لا سیما فیمن قد دخل فی حکم 
الآیة بالاتفاق. فإن قیل: ٭ ما ذکر عشرۃة مساکین لم یجز الاقتصار علی من دونہمء کقوله تعالی: 
لفاجلدوھم ثمانین جلدةچ. وقولہ: ”أربعة أشھر وعشراٴء _ 

قلنا: : ما کان اللقصد فی ذلك سد جوعة الساکین لم یختلف فيه حکم الواحد وا جماعة بعد 
اُن یتکرر علیہم الإطعامء أو علی واحد منہم فی عشرة أیامء فکان العنی اللقصود یاعطاء العصشرۃ 
موجودا فی الواحد عند تکرار الدفع والإطعام فی عدد الأیامء ولیس یتنع إطلاق اسم إطعام العشرۃ 
علی واحد بتکرار الدفع؛ کما قال تعالی: یسٹلونك عن الأھلةہ4. وھو ھلال واحد فأُطلق عليه 
اسم الجمع لتکرار الرؤیة فی الشھوؤر وکذلك الأأمر برمی الجمار بسبع حصیات؛ فلو رمی بحصاۃ _ 
واحدة سبع مرات أُجزأہہ لن القصد فیە حصول الرمی سبع مرات؛ فکذلك ما کان القصد فی 
الکفارۃ سد جوعة ا مساکین لم یختلف حکم الواحد إ إذا تکرر ذلك عليه فی الأیام وبین الجماعة اھ 
ملخضا )٥٥۸:۲(‏ وروی مثل قولنا عن ا لحسن وکرہ ابن حزم فی ا حلی (۷۲:۸). وبہذا اندفع ما 
اأوردہ ا حقق فی الفتح علی قول أصحانا باجزاء التردید عشرة ایام علی مسکین واحد .)۱۰٦١١(‏ 

-٣۳‏ قال: وإن أطعم این من کفارتین فی یوم واحد جاز. ولا نعلم فی جوازہ خلافاء 
وکذلك إن أُطعم واحدا من کفارتین فی یومین جاز أیضا بغیر خلاف نعلمہ. . وإن اُطعم مسکینا فی 
یوم واحد من کفارتین ففیه وجھان اأحدھما یجزئہ والغانی لا یجزثہ إلا عن واحد وھو قول أبی 
حنیفة وأبی یوسف لأنە اأعطی مسکینا فی یوم طعام اثنین فلم یجزئە إ إلا عن واحد اھ .)۲٦۰ ٠ ١(‏ 

قلت: ھذا إذا کانت الکفارتان من جنس واحدء کما اُطعم من ظھارینء وإن اٌطعم مسکینا 
صاعا من بر عن إفطار وظھار أُجزأہ عنہماء کما فی ”الھدایة" مع ”الفتح " .)۱۰۸:٤(‏ وجه 
الفرق ان الئیة فی الجنس الواحد لغوء وفی ال جنسین معتبرةء وإذا لغت النیة واللؤدی یصلح کفارة 
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واحدة یقع عنہا. ولا یجوز دفع طعام ا ین فصاعدا لی مسکین فی یوم واحد عن کفارۃ واحدة 
إجماعاء فلا یقع إلا عن واحد. وقال الاوزاعی: ”یجوز دفعھا إلی واحد“. وقال ابو عبید: ”لو 
خص بہا اُھل بیت شدیدی ا حاجة جازہ بدلیل ان النبی ُ قال للسجامع فی رمضان حسن 
أخبرہ بشدة حاجته وحاجة أُھله: اٌطعمه عیالكٴ. قلنا: الواقع علی أھله نما اأسقط اللہ تعالی الکفارۃ 
عنه (أُو أُخرھا إلی الیساں لعجزہ شس وت را سوہ ہت 
ولا یطعمھا عائلتہ ٴ اھ ملخصا من ”٭الغنیٴ .)۲٥۸:۱۱(‏ 

٤‏ ھی اس جح لم ساگرکہ تد مھت 
الأحرار وھو أُجسن حالا من العبدہ فإنه یملك فی الٍملة (والعبد لا یملكَ) وإن اُذن ألسیٍد لعیدہ 
فی التکفیر با مال لم یلزمہہ لأنه لیس بمالك ما أُذن لە فیەء وظاھر کلام ال خرقی أنە لا یجزئہ التکفیر 
بغیر الصیام (وھو قولنا معشر ا نفیة) ٤٤۱٢(‏ ۲۷). 

قال: "'ولو حنث وھو عبد فلم یکفر حتی عتق عليه فعليه الصوم لا یجزئه غیرہ. وقال 
الشافعی: لا یلزمہ التکفیر با مال فان کفر بە أجزاہ (ولم اُرہ صريحًا فی المذھب؛ ومقتضی القواعد 
ما ذھب إ ال اشرقء لات الفىءعالم بجب لم بج وا نما یکفر بما وجب عليه یوم حنث. وإن 
حلف وھو عبد وحنث وہو حر فحکمہ حکم الأحرارء لن الکفارۃ لا تجب قبل ال حنث فما 
وجبت إلا وھو حر اھ (۰۱ہ۲۷). 

۰- ”وإن أ عتق نصفی عبدین أو نصفی أمتین أو نصفی عبد وأمة اأجزأعنه. قال 
الشریف أبو جعفر: وھذا قول اأکٹر الفقھاءء وإن اعتق نصف عبد وأٌطعم خحمسة مساکین 
أُو کساھم لم یجزئە لا نعلم فی ھذا خلافا' اھ (۲۸۱:۱۱). 

وقول ابن حزم: إن نصفی عبدین لا یسمی رقبة رد عليه لکونە تحکما بلا دلیلء فان صحة 
إعتاق نصف العبد دلیل علی کون التعتق قابلا للصجزئ وکل متجزئ فنصفاہ فی حکم الکل 
بدامة. فمن اُعتق نصفی عبدین یقال لە أنه قد اأعتق عبدا. 

-٦‏ ”لو حلف لا یدخل دارا فحمل فادخلھا ولم یمکنە الامتناع لم یحنث؛ نص عليه 
أحمد وھو قول الشافعی وأبی ٹور وأصحاب الرأی؛ ولا نعلم فيه خلافاء وإن حمل بأمرہ فاُدخلھا 
حنث اھ (۲۸۹:۱۱). ای إجماعاء ولو حمل بلا أمرہ فأدخلھا وکان یمکنە الامتناع فلم یمتنع 
لم یحنث عندنا معشر الحنفیة وحنث عند أحمد. وفی روایة عنه لا۔ 
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۷- "وإن حلف لا یدخل دار زید. فدخل دار عبدہ حنث. وبه قال ابو حنیفة والشافعی 
ولا نعلم فیه خلافاء لان دار العبد ملك لسیدہ وإن حلف لا یلبس ثوب زید, ولا ی رکب دابتہہ 
فلبس ٹوب عبدہ؛ ورکب داہته حنث. وبہذا قال الشافعی؛ لأأنہما مل وکان للسیدہ وقال أُبو 
حنیفة: لا یحنث؛ لأن العبد بہما اأخحطق “' (۲۹۲:۱۱). أی ولا یقال لن لبس ثوب العبد أنه لیس 
ثوب سیدہ عزفاء بخلاف الدار ومینی الایمان غلی العرف. 

۸- تجھامد دس سس تھ سس تھر 
جمیعہ لا نعلم بین أھل العلم فیه اخصلافا. فأما إن حلف لا یدخل فأدخل بعضہ (یدہ او رجله 
أو رأسه أو شیا منە) ففیه روایتان. إحداھما یحنث: وحکی عن مالك. والشانیة لا یحنث إلا بأن 
یدخل کلہ. الا تری ان عوف بن مالك قال: (یدخل) کلی أُو بعضی لان الکل لا یکون بعضاء 
والبعض لا یکون کلاء وھذا اختیار أبی الخطابء ومذھب أبی حنیفة والشافعی؛ لن النبی يلا 
کان یخرج رأسه إلی عائشة وہو معتکف فترجلە (وتاأخذ الحصیر من اللسجد بیدھا) وھی حائض 
والمعتکف ممنوع من الخروج من الملسجدہ والحائض ممنوعة من اللبث فیه. وروی عن النبی مك انە 
قال لأبی بن کعب: "إنی لا أخرج من اللسجد حتی أعلمك سور فلما أُخرج رجلە من اللسجد 
علمه إباھا٭ء ولن یمینہ تعلقت با جمیع فلم تتحل بالبعض, وھکذا کل شیء حلف ان لا یفعله 
ففعل بعضے لا یحنث حتی یفعله کله. وھذا ا خلاف فی الیمین المطلقة فأما إن نوی ا جمیع أو 
البعض فعلی ما نوی. وكکذلك إن اقشرنت بە قرینة تقتضی اُحد الأمرین تعلقت بمینە بە؛ کما لو 
قال: واللہ لا شربت (ماع ھذا النہر أو ھذہ البرکة:؛ تعلقت یمینە ببعضه وجھا واحداء لن فعل 
ا جمیع ممتنع ٭ اھ ملخصا (۲۹۳:۱۱). 
فائدة فی اُدنی ما یجزی من الکسوۃ فی الکفارة: 

قال فی ”٭الھدایة“: ”وإن شاء کسا عشرة مساکین کل واحد ٹوبا فما زاد. وأدناہ ما یجوز 
فیە الصلاة. وھذا مروی عن محمد وعن أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما الله.اُن أدناہ ما یستر 
عامة بدنہ؛ حتی لا یجوز السراویل وھو الصحیح؛ لان لابسه یسمی عریانا فی العرف٭‌ اھ. وذلك 
لأن اللہ تعالی أُطلق الکسوۃ فصح یقینا أُن الکسوۃ لا یکون معھا عری. قال ا جصاص فی أحکام 
القرآن لە: ”ظاھرہ یقتضی ما یسمی بە الانسان مکتسیا إذا لبشه ولابس السراویل لیس عليه غیرہ 
أو العمامة لیس عليه غیرھا لا یسمی مکتسیاء کلابس القلنسسوۃ. فالواجب ان لا یجزی السراوبل 
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والعمامة ولا ا خمار. ہو جی وس رہ یر جو 
کی یسرم یت اھ (٢:٤٦٦٥)۔.‏ 

وقال ابن حزم فی "ا حلی “: ”روینا عن عمران بن ا حصین ان رجلا سأله عن الکسوۃ فی 
الکفارةء فقال لە: : أرأیت لو ان وفدا دخلوا علی أُمیرهمء فکسا کل رجل منہم قلنسوۃء قال الناس: 
أُنه قد کساھم' 7 اوےم ”وأما الکسوۃ فما وقع عليه اسم کسوۃ قمیص أُو سراویل أو مقنع 
أُو قلنسوۃ أُو عمامة إلخ. ثم تدبر وتأملء فقال: ”لا بد أن تکون الکسوۃ ة تغم ا جسم کله تسترہ 
عن العیون وتمنعہ من البرد اھ. ففرط مرة وأفرط أُخری. وھکذا قیاس من لم یحکم القیاس مع 
قوله: ٭ٴإن القیاس باطل کلهٴء ٹم قال: ”والعجب من أبی حنیفة إذ یمنع من ان تجزی العمامة وھی 
کسوۃ: ٹم یفول: جحوید سومو ‏ کو جو 
عشرة أثواب أجز أم“ اھ .)۷٥۰:۸(‏ 
الرد علی اپن حزم ودلیل جواز دفع القیمة فی الکفارة: 

قلت: لا یتعجب من ذلك إلا من قصر نظرہ وضعف بصرہہ فقد تقدم أنه یجوز عندنا إعطاء 
قیمة الطعام والکسوۃ فی الکفارة ما ثبت أُن املقصد فيه حصول النفع للمساکین بہذا القدر من 
ا مالء ویحصل لھم من النفع بالقیمة مثل حصولہ بالطعام والکسوة. ولا صح ذلك فی ال زکاۃ من 
جھة الآثار والنظر وجب مثله فی الکفارة لان أأحدا لم یفرق بینہما. ومع ذلك فلیس متنع إطلاق : 
الاسم علی من أُعطی غیرہ دراھم یشتری بہا ما یأکلە ویليه بن یقال: قد أُطعمہ ‏ وکساہ. وإذا کان 
إطلاق ذلك سائغا انتظمه لفظ الأیة. ألا تری حقیقة الإطعام ان یطعمه [إیاہ بأن یسیحه لە فیأکلە؟ 
ومع ذلك فلو ملکه إیاہ ولم یأکله السکین وباعه أُجزأہہ وإن لم یتناول حقیقة اللفظ بحصول 
القصد فی وصول ہذا القدر من ا ال إليەء وإن لم یطعمه ولم ینتفع بە من جهھة الاکل. و كکذلك: 
لو أعطاہ کسوۃ فلم یکٹس بہا وباعھاء فثبت بذلك أنه لیس القصضد حصول المطعم وا ملبس؛ 
وأن اللقصد وصولہ إِلیٰ ھذا القدر من ا مال فلا یختلف حینغذ حکم'الدراھم والٹیاب والطعامء الا 
تری أُن النبی قدر فی صدقة الفطر نصف صاع من بر أو صاعامن تر او شعیرہ ٹم قال: 
روہ اما ساوح (رواہ اب عدی والدار قطنی بلفظ: ”اغنوھم عن الطواف فی 
ھذا الیوم'. وضعف ا حافظ فی ٭ بلوغ ا لرام“ .)۱۲٢:١(‏ یر ئ یی 
وقد مر غیر مرة أَنه قد وثقه بعضھم وضعفه بعضھم فھؤ حسن ا حدیث). 











فأَخبر ان القصود حصول الغنی لھم عن اللسألة لا مقدار الطعام بعینہ۔ وإذا کان الغنی عن 
اللسألة یحصل بالقیمة کحصولە بالطعام استویا۔ سوو و ”الأحکام“ لە (٤:۹٥٥)۔.‏ 
إذا تشرر ذلك فاعلم اُن قول أبی حنیفة: ٭لو کساھم ٹوبا واحدا یساوی عشرة أثواب 
اأجزأہٴ۔ ۔ عناہ أَجزأہ من الطعام باعتبار الشیمة ولیس معناہ أنه یجزئ عن الکسوۃہ فی الکفایة 
شرح الھدایة: لو اُعطی عشرۃ مساکین ٹوہا بینہ؛ وھو ثوب کئیر القیمة یصیب کل مسکین 
منہم اکٹر من قیمة ٹوب لم یجزہ من الکسوۃ لأنه لا یکتسی بە کل واحد منہمء ولکن یجزئہ 
من الطعام باعتبار القیمة (إذا کان نماری عط اسرحع نر أو عشرہ اأصوع من تمر) نوی 
أو لم ینو, وروی عن أَبی بی یوسف رحمع ال إذا لم دو لا یجزئہ عن الظمام" اھ (؛ .)۳٦٣:‏ 
وکذا قوله: ٭ٴإذا اأُعطاھم بغلة أو حمارة ٹسناؤی عنشرۃ آثوات جن اہ ٴ. ای باعتبار القيَمة وھو 
ظاھر. واللہ تعالی اأعلم. 
فائدة فی ادنی ما یجزی من الرقبة فی الکفارۃ: 
قال ا جصاص: ”قوله تعالی: ٹاو تحریر رقبة 4ء یعنی عتق رقبةء واقتضی اللفظ رقبة سلیمة 
من العاھات لأنه اسم للشخص بکماله إلا أُن الفقھاء اتفقو اغرا خق اوالس الس لام 
جوازھا. فاعتبر أصحابنا بقاء منفصة الجنس فی جواڑھاء وجعلوا فواتِ منفعة الجسی من تلك 
الأعضاء مانعا لجواز ھا“ اھ .)٢١٤:۲(‏ وفی ٴ البدائع “: ”ویشترط ان تکون الرقبة کاملة الرق لان 
لامور بە تحریر رقبة مطلقاء فیقتضی کون الرقبة مرقوقة مطلقة ونقصان الرق (یستلزم) فوات جزء 
من فلا تکون مرقوقة مطلقة فلا یکون تحریرھا مطلقاء فلا یکون آتیا بالواجب؛ وعلی هذا 
یخرج تحریر المدبر وأم الولد عن الکفارة أنە لا یجوز لنقصان رقھماء لوت ا حریة او حق ا حریة 
بالتدبیر والاستیلاد حتی امتنع تملیکھا بالبیع والھبة وغیرھما. اما تحریر الکاتب عن الکفارة فجائز 
استحسانا إذا کان لم یؤد شیا من بدل الکتابة والقیاس أُن لا یجوز وھو قول زفر والشافعی؛ 
ولو کان دی شیٹا من بدل الکتابة لا یجوز تحریرہ عن الکفارۃ فی ظاہر الروایة ولو عجز عن أداء 
بدل الکتابة ثم اأعتقه جاز بلا خلاف ٴ اھ (١:۱۰۷)۔‏ 
:قال ابن حرم: ” یجزئ فی العتق العیب:والسالم: وم آلولد والدیر والدبرة: والنذور عتقہہ 
والمعتق إلی اأُجل. قال: َععدة البرمان فی ذلك تقول الله تعالی: ٹاو تحریر رقبة4. فلم یخص رقبة 
من رقبَة وما کان ربك نسیاٴ اھ (۷۱:۸). قلنا: ولكتك تنسی کما نسیت هھنا إطلاق الرقبة 








إعلاء السنن . فائدة فی أُدنی ما یجزئ من الإطعام فی الکفارۃ 1٤‏ 


وھو یقتضی کونہا مرقوقة مطلقةء والرقبة اسم للشخص بکمالە إذا اُطلقت فافھم. ویشترط 
الشافعی وأحمد کون الرقبة مؤمنة قیاسا علی رقبة القتلء حملا للمطلق علی القییدء وھی خلافیة 
الأصول. واحتجوا با حبر الذی فی ان قائلا قال: ”یا رسول اللہ! إنه لطم وجه جاریة لە وعلی رقبة 
اٌقاعقھا؟ فقال لھا رسول الل َگ: این اللہ؟ قالت: فی السماء!قال: من أُنا؟ قالت: رسول اللہ! 
فقال عليه السلام: اعتقھا فإنہا مؤمنة. ولا حجة لھم فی لاُنہا بنص ا بر لم تکن رقبة الکفارۃ 
لاعن بمین ولا عن ظہارء بل کانت رقبة النذر وھم یجیزون الکاضرۃ فی الرقبة ا منذورۃ فقد 
خالضوا ما فی هذا ا لخبرہ وأیضا: فانا لا ننکر عتق اللؤمنة ولیس فی ا حدیث لا تجزئ إلا مؤمنق 
واما فیه: "اعتقھا فإانہا مؤمنةٴ. فتحن لا نمنع من عتقھا. قال این حزم فی ا حلی: ٭ روینا من طریق 
ابن أأبی شیبة عن وکیع عن سفیان الشوری عن ابن أبی نجیح عن عطاء قال: یجزی الیہودی 
والنصرانی فی کفارۃ الیمین“ (۷۲:۸)۔ والله تعالی أعلم, 
فائدۃ فی أدنی ما یجزی من الاطعام فی الکفارۃ: 

قال محمد فی ”ا موطا“: اأخبرنا مالك حدثنا یحبی بن سعید عن سلیمان بن یسار قال: 
اُدرکت الناس وھم إذا اأعطوا اللساکین فی کفارة الیمین اأعطوا مدا من حنطة با مد الأصغرہ ورأُوا 
ان ذلك یجزی عنہم. اأُخبرنا مالك أُنا نافع: ان این عمر کان یکفر عن یمینه باطعام عشرةۃ 
مساکین کل إنسان مد من حنطة. وکان یعتق الجواری إذا وکد فی الیمین. اُخبرنا مالك اُخبرنا 
نافع: ان عبد اللہ بن عمر قال: من حلف بیمین ف وکدھا ٹم حنث فعليه عتق رقبة أُو کسوۃ عشرة 
مساکین. ومن حلف بیمین ولم ی ؤکدھا فحنث فعليه إطعام عشرة مساکین: لکل مسکین مد من 
حنطق فمن لم یجد فصیام ثلائة أیام. قال محمد: إطعام عشرة مساکین غداء او عشاء أو نصف 
صاع من حنطة أُو صاع من تر أو شعیر یر . أُخبرنا سلام بن سلیم ا حنفی (ثقة صاحب سنة) عن 
أبی إسحاق السبیعی (ثقة إمام) عن یرفأً مولی عمر بن الخطاب (نثقة) قال: قال عمر بن الخطاب: 
یا یرفا! إنی أنزلت مال الله منی بمدزلة مال ٴالیتیمء إن احتعجت اُخذت منہہ فإذا أیسرت رددتہء وإن 
استغنیت استعغفت: وإنی قد ولیت من أمر ال مسلمین أمرا عظیما فإذا انت سمععتنیٰ اُحلف علی 
مین فلم أمضھا فاُطعم عنی عشرة مساکین خمسة أأصوع بر؛ بین کل مسکینین صاع. ثم اُخرجه 
بطریق یونس بن أأبی إسحاق عن أبی إسحاق عن یسار بن نمیر عن یرفاً نحوہ. ثم اأُخرج من طریق 
سفیان بن عیینة عن منصور بن المعتمر عن شقیق بن سلمة عن یسار بن نمیر: ان عمر بن الخطاب 











مر ان یکفر عن بمینہ نصف صاع لکل مسکینە ثم أخرج عن سفیان بن عیینة عن عید الکرم 
(ھو الجزری؛ ع) عن مجاھد قال: فی کل شیء من الکفارات فیە إطعام الساکین نصف صاع 
لکل مسکین اھ (۳۲۷). . وھذہ أسانید صحاح. 

وفی ٴالتعلیق المجد“: قال جماعة من الصحابۃ فی کفارۃ الیمین نصف صاع من 
حنطق أو صاع من تمر أو شعیرء کصدقة الفطرء منہم عمر. أخخرجه عنه عبد الرزاق وابن أبی 
شیہة وعبد بن حمید وابن جریر وابن النذر وآہ بو الشیخ. وكکذلك أحرجوہ عن علی؛ و كذلك 
أُخرجه عبد بن حمید عن ابن عباسء وإليه ذھب أُصحاہنا۔ والآثار مبسوطة فی الدر ا منٹور“ اھ. 

قلت: وقد أآخر چ الطحاوی الآثار عن عسمر وعلی وابن عباس بأسرھا (۷: :۷۰۰۹) 
وأسانییدھا ما بین صحاح وحسانء ٹم قال: “فھذاعمر وعلی؛ قد جعلا الإطعام فی کفارات 
الأیمان من الحنطة مہدین مدین لکل مسکین: ومن الشعیر والشمر صاعا صاعا۔ فكللك نقولءْ 
وٴکذلك کل إطعام فی کفارة او غیرھا ھذا مقدارہ علی ما اأجمع من کفارة الدنی. وقد شد ذلك 
أٔیضا ما قد بیناہ ٥ی‏ کتاب صدقة الفطر من مقدارہاء وما ذکرنا فی ذلك عن رسول اللہ 
وأأصحابہ من بعدہ. ۔ وھذا قول بی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمھم اللہ“ اٰھ. 
فائدة فی من حلفب ناسیا لیمینہ أو مکرھا عليه فھو حالف: 

أُخرج مسلم عن حذیفة بن الیمانء قال: "ما منعنی ان أشہد بدرا إلا انی حرجت أُنا وأبی 
باعانا تار رین را إِنکم تریدون محمدا! قلنا: ما نریدہ ولا نرید إلا الدینة فأخذوا عھد 
الله ومیثاقه لننصرفن إ إلی المدینة ولا نقاتل معہ. فاأنینا رمسول اللہ َء فأخحبرناہ ا خبرء فقال: 
انصرفاء نفی بعھدھم؛ ونستعین اللہ علیہم٭ . وفیه دلیل علی أُن الیمین علی الإکراہ تلزمء کما تلزم 
علی الطواعیة. ذکرہ الطحاویء کذا فی ”ا جوھر النقی ٴ (۲۳۷:۲). 
.. وفیە أیضا: ٭ٴإن قوله تعالی: (إلا من آکرہ وقلبه مطمین بالإیمان) وارد فی الإکراہ علی 
الکفر. وقد قدمنا فی باب طلاق الملکرہ الفرق بین الکفر وغیرہ. (وحاصلہ: ان الکفر یعتمد 
الاعتقادء بدلیل أُنه لو نوی الکفر بقلبه یکفرہ والاکراہ : منع الحکم بالاعتقاد فی الظاھرہ والطلاق 

یعتمذ إرسال اللفظ مع التکلیت. وھذا موجود فی طلاق الکرہ). وتکلمناہناك علی ا حدیثین 
هو کچچو وو رہ ج ہر جودح 
"لا طلاق ولا إععاق فی إغلاق “. فقال فی إلول: إِن نفس الفعل لیس بموضوعء فالمراد وضع 











کی کی کھ کی مکی ہو کو سر کی اک ےم نو دی و او کیک کی یا و بر و و و یو او و کواں و و و ا ہو و و بت ا ا ا جو دو ا ںی ا 


الائم: وأعل الشانی بالاضطراپ فی سندہ. وإن سلم فا مراد بالإغلاق الغضب ا مدھش أو ا جنونء 
واللفظ یحتصملھما). وذ کرنا ان الشافعی لم یعمل بحدیث ابن عباس حیث حنث فی الحکم من 
حلف بالطلاق علی أمر لا یفعله ففعله ناسیا“ّ اھ (۲۳۷:۲). ۱ 
فائدة فی إعتاق ولد الزنا فی الکفارة: 
عن أبی ھریرة رفعه: ”ولد الزنا شر الفلانة“ ۔ وقال أُبو ھریرة: ذت پسوط فی سبیل الله . 
اأحب إلی من أُن اأعتق ولد زنیة. اأخرجہ ابو داود کذافی ”جمعالقوائد' )۷۲٦٥:۱(‏ -ٴ 
قلت: فذھب قوم إلی کراھة إعتاقه فی الکفارات لاُجل عذا ا حدیث. ۔ منہم علی وابن عباس. 
وابن عسرو بن العاص. أنخرج عنہم ابن أبی شییة کذا فی ”تعلیق الموطأ٭ .)۲٢۷(‏ ولکن روی؛ 
عن أبی ھریرة نفسه أُنه أُجاز ذلك. أحرج مالك فی اموطأء ”أنه بلغه عن ا لمقبری أنه قال: سل ابو 
ھریرۃ عن الرجل یکون عليه رقبة ھل یعتق فیہا ابن زنا؟ فال ابو هریرة: نعم! ذلك یجزئہ" اھ. 
وروی مالك: عن نافع عن عبد الله بن عمر أنه أععق ولد زنا وأ اھ .)۲۲٢۸(‏ والأول بلاغ 
وبلاغ مالك حجة. والثانی سندہ صحیح جلیل. رج الحاکم فی ”الستدرك“ بطریق سلمة بن 
الفضل عن محمد بن إسحاق عن الزھری عن عروۃةء قال: ”ہلغ عائشة: رضی اللہ عنہا اُن ابا ھریرۃ 
یقول: إن رسول اللہ لم قال: لأن أمتع بسوط فی سہیل الله أحب إلی من أن اأعتق ولد الزناء وإِن 
رسول اللہ جنگ قال: ولد الزنا شر الثلالة نة. وإن اللیٹ یعذب ہبکاء ا حی. فقالت عائشة: ثشة: رحم اللہ 
ابا ھریرۃ أُساء سمعا فأساء إصابة . ۱ 
أما قوله: ”لأن أمتع بسوط فی سبیل الله اأحب إلی من أُن أعتق ولد الزنا “. أُنہا ما نزلت: 
ؤإفلا اقتحم العقبة وما اُدراك ما العقبة4. . قیل: یا رسول الله! ما عندثا ما : نعتق إلا اُن اُحَدنا لە 
ےک ۔ےے کے 
: دلژن أستع بسوط فی سبیل الله أحب إلی من أَن آمر بالزنا؛. ٹم ٹم اأُعتق الولد. وأما قفولہ: 
کت فلم یکن المدیث علی ھذاء [شا کان رجل من النافقین یؤذی رسول 
الہ ما فقال: من یعذرنی من فلانء قیل: یا رسول اللہ مع ما بہ ولد زناء فقال رسول اللہ گا : 
هو شر النلانة واللہ عز وجل یقشول: ولا تزر وازرة وزر أخری4. الحدیث. قال ا حاکم: 
”صحیح علی شرط مسلمٴ وقال الذھبی: کذا قال وسلمة لم ی یحتج بە مسلم وقد وثق اھ (٢:٥۲۹)۔‏ 


قلت: فا حدیث حسنء وھو نص فی موضع الفزاع: و سے سے وت 








و چ5 ×× 


کتاب ا لخدود 
باب ان شتراط أربعة شھداء فی إِثبات الزنا 
ااوا عم وہ "ان ہلال بن امیة قذف امرأته عند 
النبی اگ بشریك بن سحماءہ فقال اللبی کڑگا: الیینة آو حدرفی ظھرلك“ ا حدیث. 
رواہ البخاری .)١۹ :٢(‏ 


(ولد الزناشر الثلائة إذااعمل بعمل أبویہ؛ . کذا فی ”تعجیل النفعةٴ (١۱)۔‏ 

. وعلی ھذا فالمعنی اُن ولد الزنا إذا عمل بعمل أبویه یسبقھما فی الشرہ لحبث طینتہ۔ وھذا 
مشادہ فان ولد الزنا إن صلح فبہاء وإلا بلغ فی الشر ما لم ببلغہ أبواہ فافھم۔ ولکن کونە شر 
ا عم إعتاقه ولا إجزاءہ عن الکفارۃ. واللّ تعالی أعلم, 

فائدۃ: : اُخرج الدار قطنی بطریق لیث عن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ قال: 
(الأیمان أُربعة بھینان یکفرانء و: ینان لا یکفرانء فالرجل یحلف: واللہ لا نفعل کذا وکذاء فیفعل 
والرجل یقول: والل لأفعل فلا یفعلء (فتکفران). وأما الیسینان اللذان لا یکفران فالرجل یحلف: 
ما فعلت کذا وکذا وقد فعله. والرجل یحلف لقد فعلت کذا وکہذا ولم یفعله اھ.. قال صاحب 
التعلیق الغنی: "فی إسنادہ لیث بن أبی سلیم وھو متروك ا حدیث“ اھ .)٥۹٤:٤(‏ 

قلت: کلاا بل هو من رجال مسلم حسن ا حدیث: واستشھد بە البخاری فی صحبحه 
اُیضاء کما ذکرناہ غیر مرة. وفیە دلالة علی ان الیمین علی اللستقبل تکفر مطلقاء وھی التی تسمی 
بالنمقدة عندنا. وأن الیمین علی ا لاضی لا تکفر مطلقاء لأُنہا إما غموس وقد ذکرنا إجماع 
الصحابة علی عدم الکفارة فیہاء بل یؤمر بالتوبة والاستغفارء وإما لغو إن کان ا حالف یظنه صادقاء 
ولا إئم فیه ولا کفارۃ. ففيه رد علی من اُدخل فی اللغو ا حلف علی ا مستقبل أیضا فافھم. وقد مر 
الحدیث بتخریج البیہقی مختصرا فتذ کر. ولکن ھذاآخر ما اُردنا إیرادہ فی کتاب الایمان. ختم الله 
لنا ومن انصفع بہذا الکتاب علی البمانء والصلاۃ والسلام الأتمان الأکملان علی سید ولد آدم 
ہو سا مد وع سی جت وا حمد للہ رب العا مین 
الرحمن الرحیم ا ملك الدیان. 

باب ان شتراط أربعة شھداء فی إِثْبات الزنا 
قال الولف: و تی ظاھرۃة. 








إعلاء الیل اشتراط أُربعة شھداء فی إثبات الزنا 


٦۷ہ‏ ورواہ ابو یعلی من حدیث اون رضی الہ عنهء فقال فیە: ”اربعة شھود 
وإلا فحد فی ظھرك “ (درایة .)۲٢٢‏ 


واعلم ان الزنا حرامء وہو من الکبائر العظامء بدلیل ول اللہ اك العلام: طول تقربوا الزنا 

إِنه کان فاحشة ؤمقتا وساط سبیلاہ4. وقال تعالی: ڈوالذین لا یدعون مع اللہ إلھا آخر؛ ولا یقتلون 
النفس التی حرٌم اللہ إلا با حقء ولا یزنونء ومن یفعل ذلك یلق أثاماء یضاعف لە العذاب یوم القیمة 
ویخلد فيه مھاناپ4. وأخرج الشیخان عن ابن مسعود؛ قال: ات ای ا آئ الذب اعظم؟ 
قال: أُن تجعل للہ ندا وھو خلقك ء قلت: ثم أُی؟ قال: أن تقتل ولدك مخافة ان یطعم معكء قلت 
ثم أُی؟ ان تزنی بحلیلة جارك). وکان حد الزنا فی صدر الإسلام ا لحبس للثیب؛ ری اع 

من التقریع والتوبیخ للبکر؛ ؛ لقوله سبحانە: لڑواللاتی یتین الفاحشة من نسائکم٭ إلی قولہ: 
ڈاُو یجعل اللہ لھن سبیلاہ4. وقولە: فڑاللذان اونگ افرخدا فان تاہا وأصلحا فأعرضوا 
عنہمائہ الایة, قال بعض اُھل العلم: المراد بقوله: ”من نسائکمٴ 'الغیب لأن قولە: ”من نسائکم“ 
إضافة زوجیة کقولہ: لإللذین یؤلون من نسائھم4. ولا فائدة فی إضافتہ هھنا نعلمھإإلا اعتبار 
الشیوبةق ولأنه قد ڈکر عقوبتین إحداہما أغلظ من الأخری؛ فکانت الأغلظ للثیب: والأخری 
للاٌہکاں کالرجم والجلد ثم نسخ ھذا بقوله: لالرانیة والرانی فاجلدوا کل واحد منہما مائة 

جلدة چ4 الأیة. وقد نزلت فی الزانی والزانیة البکرین إجماعاء ونزلت فی الشیبین آیة نسخت 
اوت وبقی حکمھاء وفیہا الرجم. وروی مسلم وأٗبو داود عن عبادة ان النبی هي قال: وخذوا 
عنی خذوا عنی؛ قد جعل الله لھن سبیلاہ البکر بالبکر جلد مائة وتخریب عام؛ والثیب بالٹیب جلد 
مائة والرجم' فلا یرد علینا ما ذکرہ اموفق فی الغنی: فان قیل: یف ینسخ القرآن بالسنة ؟ إلخ 
(۱۱۹:۱۰). فقد عرفت ان ذلك لیس من نسخ القرآن بالستق بل من نسخ القرآن بالضرآنہ ولو 
سلم فِن السنة المتواترۃ یجوز بہا نسخ القرآنء کما تقر فی الأصول. وک لا ورد لی لد البکر 
ورجم انحصن قد تلقتہ الأمة بالقبولء وأجمعت عليه کما سیأتی. 
شروط وجوب ال حد: 

َال الَوفٰی: ولا یجب الحد إلا علی بالغ عاقل عالم بالصحرم. أما ایغ والمقل فلا خلاف 
فی اعتبارهما فی وجوب الحد وصحة الإقرار؛ لأنہما قد رفع القلم عنہما قال عليه الصلاۃ 
والسلام: درفع القلم عن الصبی حتی یبلغ؛ وعن الجنون حتی یفیق) وعن النائم حتی یستیقظ . 
رواہ أبو داود والصرمذئء وقال: حصدیث حسن. وفی حدیث ابن عباس فی قصةماعز: 








٭أن النبی مگ سأل قومہ: أ مجنون هو؟ قالوا: لیس بہ با“ وروی أُن لی قال لہ حون آقر 
عندہ: :يك جُنون؟ (سیأتی کل ذلك بسندہ) وروی أبو داود پاسنادہہ قال: ”تی عمر بمجنونة قد 
زنتء فاستشار فیہا اُناساء فأمر بہا عمر ان ترجم؛ فمر بہا علی بن ا أبی طالبء فقال: ما شأن 
ھذہ؟ فقالوا: مجنونة بنی فلانء زنت. فأمر بہا عمر ان ترجمء فقال: ارجعوا بہا ثم أتاہء فقال: یا 
أمیر الؤمنین! اما علمت ان القلم قد رفع عن ثلائة عن عن ا جنون حتی یبرأء وعن الدائم حتی 
یستیقظء وعن الصبی حتی یعقلٴ؟ قال: بلی! قال فما بال ھذہ؟ قال: لا شی ء! قال: فأُرسلھاء 
فأُرسلھاء قال: فجعل عمر یکر“ ۔ ولأنہ إذا سقط عنه التکلیف فی العبادات والإئم فی العاصیء 
فا حد ا مبنی علی الدراً بالشبھات أولی بالإسقاطء فلا یجب ا حد علی النائمء ما ذکرنا من ا حدیث. 
فلو زنی بنائمة أُو استدخلت ذکر نا؟ ئم إن وجد منہ الزنا مال نومہ فلا حد علیہ لأأنه مرفوع عنہ 
القلم. ولو أقر حال نومه لم یلتفت إلی إقرارہہ لأن کلامہ لیس بمعتبر. فان کان یجن مرة ویفیق 
أخری فأقر فی إفاقتہ نہ زنی وھو مفیقء او قامت عليه بینة اأنه زنی فی أفاقتہ فعليه الحدہ لا نعلم فی 
خلافا. وبہٴقال الشافعی وأبو ثورء وأصحاب الرأی؛ لان الزنا للوجب للحد وجد منه فی حال 
إفاقته وھو مکلف: والقلم غیر مرفوع عنہہ ‏ وکذا إقرارہ وجد فی حال اعتبار کلامہہ فان أُقر فی 
إفاقتہ ولم یضیفہ إلی حالء او شھدت علیے البینة بالزنا ولم تضفہ إلی حال إفاقتہء لم یجب الحدہ 
لأنه یحتمل آنه وجد فی حال جتونہ فلم یجب ا مد مع الاحتمال. قد روی ابو داود فی انجنونة 
التی اُتی بہا عمر أُن علیا قال: ”ھذہ معتومة بنی فلانء لعل الذی أتاھا أُتاھا فی بلاٹھاء فقال عمر: 
لاادریٰ شقبال علئ! واتا لا ادری"۔ رفلث اعت رج ابو قاوہ رسکٹ عفوفخال اانذری 
وأخرجہ النسائی؛ وفی إسنادہ عطاء بن السائب. قال أیوب: هو ثقة. وقال أحمد: من سمع منه 
قدیما فھو صحیح ئن سع تہ عجدیٹا لم یکن بَكیء" اعان ' عون ایوہ "آ٤٥٥٤٢).‏ 

قلت: قد أخرجء أبو داود بطریق أآخری عن جریر عن الأأعمش عن أُبی ظبیان عن ابن 
عباس؛ لیس فیە عطای فھو حدیث حسن صالح للاحتجاج بە حتماء شم وجدت ا حاکم قد 
حود سے وہ یہ سیر ش رج بی ظبیان عن ابن عباس علیٰ شرط 
الشیخین. وأقرہ عليه الذھبی ٤(‏ ۵۹۳۰ء ۱ ۱ 
لا یجب الد إلا علی عالم بالتحریم: 

ولا یجب الد إلا علی عالم بالتحری. قال عمر وعلی وعثمان: ”لا حد إلا علی من علمهٴ. 








یشترط فی شھود الزنا سبعة شروط فک 


و و و ون جوا اوران کت ام سوہ کوٹ وٹ مو لو وت عو و وو و و ہو و ھا جو و او کو آوڑ ہہ روہ کو سو اوہ کو یہ جو وب وک و فا رق و و وخاھو چو کہ اہ 8 





وبہذا قال عامة أُھل العلم: وقد روی سعید بن ا ملسیب قال: ٭ذکرنا الزنا بالشامء فقال رجل: 
زنیت البارحة قالوا: ما تقول؟ قال: ما علمت أُن اللہ حرمہء فکتب بہا إلی عمر. فکتب: إن کان 
یعلم أُن اللہ حرمهہ فحدوہہ؛ وإ ن لم یکن یعلم فأعلموہ! فان عاد فارجموہ“. (قلت: رواہ البیہقی من 
روایة بکر بن عبد اللہ عن عمر أُنه کتب إليه فی رجل إلخ. وعبد الوهاب بن عبد الرحیم ا جویری 
عن سفیان عن عمرو بن دینار عن سعید بن ا لسیب یقول: ”ذکرنا الزنا بالشام ‏ إلخء وھکذا 
أخرجه عبد الرزاق عن ابن عیینة وأخرجه أیضا عن معمر عن عمرو بن دینارہ وزاد: ان الذی 
کتب إلی عمر بذلك هو أبو عبیدة بن ا لجراح. وفی روایة لە اُن عنمان هو الذی أشار بذلك علی 
عمر رضی اللہ عنه. وروی البیہقی من طریق یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب قصة لعمر وعثمان 
فی جاریة زنت وھی اأعجمیة وادعت أنہا لم تععلم تحریمہ کذا فی ”التلخیص ا حبیر  .)۳٥٣٢(‏ 
وسکوت ال حافظ عنہ دلیل علی صحتہ او حسنع) وسواء جھل تحری الزنا و تحمریم عین ا مرأق مٹل 
ان یزف إليه غیر امرأتہ فیظنہا زوجتہہ أو یدفع إليه جاریة فیظنہا جاریته فیطڑٌھاء فلا حد عليه ٴ 
اھ ملخصا .)۱۲۰:۱١(‏ ۱ ۱ ٘ 
یشترط فی شھود الزنا سبعة شروط: 

قال الملوفق: ویشترط فی شھود الزنا سبعة شر وط: اُحدھا: ان یکونوا أُربعة. وھذاإجماع 
لا خلاف فیه بین أھل العلیم لقول اللہ تعالی: ڈ(فاستشهدوا علیہن اأُربعة منک م4 وقولە: 
وت وی سی مسہئا را و ا 
وقال سعد بن عبادة لرسول اللہ گل : ”أرأیت لو وجدت مع امرأتی رجلا أمھله تی آتی بأُربعة 
شھداء؟ فقال النبی علتہُ: : نعم “ رواہ مالك فی ال موطأء وأبو داود فی سننه. ٰ 

والثانی: ان یکونوا رجالا کلھم ولا تقبل فیه شہادة النساء بحال. . ولا نعلم فی خلافا إلا 
شیغا یرڑی عن عطاء:وحمادں أنە یقبل فيه ثلائة رجال وامرأتانء وھو شذوذ لا یسول عليهہ لأن 
لفظ الأُربعة اسم لعدد ا مٰذکرین. . ویقتضی ان یکتفی فیه بأربعۃہ ولا خلاف فی ان الأریعة إذا کان 
بمضھم نساء لا یکتفی بہمء وأن ال ما یجزئ خمسة وھذا خلاف النص ول فی شہادتہن 
شبھهة لغخطرق الضلال إلیہن. قال اللہ تعالی: ڈان تضل إحداھما فشذ کر إحداھما الآخر ی4 
والحدود تدرأً بالشبہات. (ولأن الرأة تسصحیی عن وصف الزنا بانہا رأته یہب فیہا الیل فی 
الکحلة او الرشاء فی الیشرء ولا بد منہہ وقال الزإمام أبو یوسف فی ا حراج ل: دی 


2 ےرت یشترط فی شھود الزٹا سبعة شروط ۷۱ 
سے ےت ا کو مم مت ہے ا تف تت 


و یں و نو مت و و کر رد وو دن نل سے ا و ا و و و و کا ا ا کس اوح ا ا و ای ا ای ہے کک ا ات و کو ا اک کے 





الزمری؛ قال: ”مضت السنة من لدنہ رسول اللہ مك وا خلیفتین من بعدہ ان لا تجوز شھادة النساء 
فی الحدودٴ (۱۹)ء وھذا مرسل حسن فی حکم ا مرفوع). 

٠‏ والفالث:الخریق فلا تقبل فیه شھادة العبیدء لا نعلم فی هذا خلافا إلا روایة حکیت عن 
أحمدہ وھو قول ابی ثور لعسوم النصوص, ولأنه عدل ذکر مسلم فتقبل شہادتہء ولا أُنه مختلف 
فی شہادته فی سائر ا حقوف فیکون ذلاك شبھة تمنع فی قبول شہادتہ فی الد لأنه یندراً 

الرابع: العدالق .ولا خلاف فی اشتراطھا. 

الخامس: ان یکڑنزا مسلمین فلا تقبل شھادة أھل الذمة فیہ سواہ کائت مسلم أو ذمی. 

السادس: اُن یصفوا الزنا فیقولوا: رأینا ذکرہ فی فرجھا کا مرود فی الکحلة والرشاء فی 
البرء وھذا قول معاویة بن ابی سفیانء والزھری: والشافعیء وابن المنذرء وأصحاب الرأی (وسیأتی 
دلیله غی ا متن). ۱ ۱ ْ 

السابع: مجیء الشھود کلھم فی مجلس واحدہ وإن جاء أُربعة متفرقین وا حاکم جالس فی 
۔مجلس حکمہ لم یقم قبل شھادتہمء وإن جاء بعضھم بعد أُن قام ا حاکم کانوا تاتتوعلیم 
ا حدء وبہذا قال مالك وأبو حنینفة وقال الشافعی والبتی وابن ا منذر: لا یشترط ذلك لقول الله 
تصالی: طلو لا جاؤوا عليه بأربعة شھداء4 ولم یذ کر ا جلس ولنا ان ابا بکرة ونافعا وشبل بن 
معبد شھدوا عند عمر علی المغیرۃ بن شعبة ولم یشھد زیاد فحد الٹلاةء ولو کان ا جلس غیر 
مشترط لم یجز اُن یحدھمم لواز أُن یکملوا برابع فی مجلس آخر ولأنه لو شھد ٹلاثة فحدھم _ 
اٹم جاء أربع فشھد لم تقبل شہادتہہ ولو لا اشتراط انجلس لکملت شھادتہم وبہذا فارق سائر 
الشھاداتء وأما الآّیة فانہا لم تتعرض للشروطء ولھذا لم تذ کر العدالة وصفۃة الزنا۔ ولان قوله: 
فاثم لم یاتوا بأربعة شھسداء فاجلد و هم4 لا یخلو من ع ان یکون مطلقا فی الزمان کله؛ أُو مقیداء 
لا یجوز أن یکون مطلقاء لأنہ بمنع من جواز حدھم لأنه ما من زمن إلا یجوز ان یأتی فیه بأربعة 
شہداء لو بکمالھم فیمتنع جلدھم للأمور بہ فیکون رو وی سس رت 
با جلس لژن ا جلس کل بمنزلة الحال الواحدة. وإذا ثبت ھذا فإانه لا یشترط اجتماعھم حال 
مجیئھم ولو جاؤوا متفرقین واحدا بعد واحد فی مجلس واحدہ قبل شھادتہم. 


یشترط فی شھود الزنا سبعة شروط 0ء 
وقال مالك وأبو حنیفة: ”إن جاؤوا متفرقین فھم قذفة لأنہم لم یجتمعوا فی مجیٹھم؛ فلم 
تقبل شھادتہمٴء (وأیضا فلما شھد الأول وحدہ کان قاذفا بظاھر قوله تعالی: فلوالذین یرمون 
انحصنت لم يأتوا بأربعة شھداء4 فاقتضی ان یکون الأربعة غیرہہ إذ غیر جائز ان یکون المعقول منه 
دخولە فی الأربعة لأنه لا یقال: ائت بنفسك بعد الشھادة أو القتذف, ولأنہم لم یختلفوا أنە إذا 
قال لھا: اأنت زانیة أنه مکلف لن یأتی بأربعة غیرہ یشھدون بالزنا ولیس هو منہم. فكذلك قولہ: 
اُشھد أُنك زانیة وإذا کان كذلكء فقد اقتضی ظاھر الایة إیجاب ا حد علی کل قاذف؛ سواء کان 
قذفه بلفظ الشھادة أو بغیر لفظھاء فلما کان ذلك حکم الاأول کان كذلك حکم الشانی والثالث 
والرابع. 
قان قیل: نما اُرجب الله عليه الد إذإ کان قافا ول نجیع مج الشہادق نہ فأما إذا جاء 
شاھد أو قال: أُشهد ان فلانا زنا فلیس ھذا بقاذفء قلنا: قذفه إیاھا بلفظ الشھبادة لا ,یخرجە من 
حکم القاذفینء الا تری أنە لو لم یشھد معہ غیرہ لکان قاذفاء وکان الد لە لازما؟ وائما ینفصل 
. حکم الرامی من حکم الشاصد إذا جاء أربعة مجتمعین وهم العدد الشروط فی قبول الشھادق 
فلا یکونون مکلفین لن يأّتوا بغیرھم. فأما ما دون الأُربة إذا جاؤوا قاذفین بلفظ الشہادة أُو بغیر 
لفظھا فإانہم قذفة إذ ھم مکلفون للاتیان بغیرھم فی صحة قذفھم؛ کذا فی ”اأحکام القرآنٴ 
للجصاص (۲۸۲:۳). ۱ 
قال الموفق: ولنا قصة الغیرۃ بن شعبة ان الشھود جاؤوا واحدا بعد واحد وسمعت 
شھادتہم؛ وإنما حدوا لعدم کما لھاء (قلت: بل جاؤوا فی مجلس ا حکم مجتمعین, واما تقدموا 
للشھادة واحدا بعد واحد بدلیل ما فی۔ ”المسعدرك“ للحاکم بلفظ: ”مارتحل القوم أبو بکرۃ 
وشھودہ والمغیرة بن شعبة حتی قدموا الدینة علی امیر الؤمنین؛ فقال: هات ما عندك یا با بکرۃ! 
قال: : أشھد أنی رأیت الزنا محصناء ؛ ٹم قدموا ابا عبد اللہ اما فشہد یمٹلهہ ٹم قدموا شبل بن معبد 
الہجلیء فسألهء فشھد كذلك؛ ٹ ٹم قدموا زیادا فقال: ما رأیت؟ فقال: رأیتہما فی لحاف: وسمعت 
نفسا عالیا ولا ادری ما وراء ذلكہ فکبر مر وفرح؛ إ إذ نجا الغیرة. وضرب القوم لا زیادا اھ۔ 
۔(٤:۹٤٤).‏ ومافی ”فتوح البلدان ٔ للبلاذری: ”فلما صار إلی عمر جمع بینە وبین بین الجٍھودہ فقال 
نافع بن ا حارث: رأیتہ ٹم شھسد شبل بن معبد علی شھادتہ ثم أبو بکرق ٹم مل زیاد رجہ نما 
نظر إليه عمر قال: ما نی اُری وجه رجل اُرجوا ان لا یرجم رجل من اأُصحاب رسول الله عافیہ 








لے 1 فرط نی گہرد ارتا مخروط ۷۳ 


علی یدہہ ولا یخزی بشھادتہ فقال زیاد: رأیت منظرا قبیحاء وسمعت نفسا عالیاء وما اُدری 
اأخالطھا أُم لا۔ ویقال: لم یشھد بشیءہ فأمر عمر بالثلاثة فجلدوا“ اھ )۳٥٣(‏ فقولہ: ”جمع'' 
بینه وہین الشھود ٴ صریح فی ما قلنا. قال الوفق: وفی حدیثہ: أُن ابا بکرۃ قال: إِن جاء آخر یشھدء 
أُ کنت ترجمە؟ قال عمر: إی والذی نفسی بیدہ“ اھہ (۱۷۹:۱۰). ۱ 
قلتا:لمیڈ یثبت ذلك عددناء وإن ن صح فمعناہ لو کان جاء معناآخر غیر زیاد یشھد 
بما شہدناء وھو ظاہر. قال ا جصاص: ”وقد جلد عمر أبا بکرۃ وأصحابه ما نکل زیاد عن 
الشھادةۃ ولم یقل لھم: ائتوا بشاهد آخرہ یشھد بٹل شھادتکم. وکان ذلك بحضرۃ الصحابق 
فلم ینکرہ عليه اأحد منہم؛ ولو کان قبول شھادة شاد واحد لو شہد معھم جائزا لوقف الأمر 
واستٹبتہمء وقال: ھل یشھد بٹل شھادتکم شاھد آخر؟ وإذا لم یقل ذلك ولم یوقف أمرھم بما عزم 
قد تر مت سرت بب سی ےش رہم کت 
اُربعة آخرین“ اھ (۲۸۲:۳). ۱ ٰ 

فان قیل: ”فسا بال الزنا قد فاق القیل قاکیفی فی إلساتہ بشاعدینء والإقرار مر ولم یکعف 
فی الزنابأقل من أُربعة شھودہ ولا بالإقرار مرةٴ ولم یکتف فی الزنا بأقل من أُربعة واللہ لا یحب 
ان تشیع الفاححشة فی الذین آمنوا. ففی اشتراط الأربعة یتحقق معنی الستر وھو مندوب إليه 
والوٴشاعة ضدہ. 

قال ا حقق فی ”الغتم*: وإذا کان الستر مندوبا إ إلیيه ینبغی ان تکون الشھادة بە خلاف 
الأولیء وھذا یجب أن یکون بالنسبة إلی من لم یعتد الزناء ولم یتہتك بھ. وأما إذا وصل ا ال إلی 
إشاعتہء والتہتك بەہ بل بعضھم ریا افتخر بەہ فیجب کون الشھادة بە اُولی من ت رکھاء لأن مطلوب 
٠‏ الشارع إخلاء الأأرض من المعاصیء والفواحش با خطابات المفیدة لذلكء وذلك یصحقق بالتوبة من 
الفاعلین والزجر لھم؛ ؛ فاذا ظھر حال الشرہ فی الزنا منلاء وعدم البالاۃ بە وإشاعتہ فاعلاء وَالَارَضن 
حیئذ بالتوبة احتمالء فیجبِ تحقیق السبب الآخر للخلاء وھو الحدود' سر 4 


گ8 رن 


() وو کكذلك فی تاریخ الطبّری ہنسٹہ بلفظ: ٭”وازتحل ا مٰغیٔرة وأبؤ بکرۃ؛ ونافع بن کلدة وزیا وشبل تو ۰ 
علی عمر؛ فجمع بینہم وبین الْغٍیرة فقال للغیرۃ: سل ہؤلاء إلا عبد کیف رأونی مستقبلھم أو مستدیرھم؟ وکیف رأوا امرأة 
أُو عرفوها؟ ان کانوا۔ مستقبلی فکیف لم آسنتر؟ أو مستدبری فبأی شیء استحلوا النظر لی فی نع 7 َ‫ 

أثیت إلا امرأتیء والل ما أُتیت إلا امرأتی وکانت شب الخ (ہ:۲۰۷)۔ جح و : 











إعلاء السنن ٤۷ء“‏ 





باب ستر موجبات ا لحد مندوب إلیه ۱ 
۷ص عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی مك قال: "0)0 
الدنیا إلا سترہ الله یوم القیامةہ رواہ مسلم (۲: .)۳۳٣۲‏ 
۸- عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن عبد اللہ بن عصرو بن العاص اُن 
رسول اللہ مك قال: (تصافوا ا حدود فیما بینکم فما بلغنی من حد فقد وجب). رواہ 
أبو داود )٣٠٢:٣(‏ وسکت عنه ورواہ النسائی والحاکم وصححه (نیل الاُوطار ۲۰۷ ۷۲. 
باب کیف سال الامام القر بالزنا 

۹ ۳ص حدثنا محمد بن سلیمان الأنباری نا وکیع عن ھشام بن سعد قال: 
حدثنی یزید بن نعیم بن ھزال عن آیته قال: ”کان ماعز بن مالك یتیما فی حجر أبی 
فأصاب جاریة من ا حیء فقال لہ أبی: ائت رمسول اللہ مگ فأخبرہ با صنعت لعله 
یستغفر لكء وإنھا یرید بذلك رجاء ان یکون لە مخرجا. قال: فأتاہء قال: یا رسول اللہ! 








وروی عبدہالرزاق والبیہقی عن عصر فی حندیث اله "إغا جعل الله أریعة شھنداء ستراء 
ست رکم اللہ بە دون فواحشکم :فلا یطلعن ستر اللہ اُحدہ آ لا وأن اللہ لو شاء لجعله واحداء أُو 
صادقاٴ ککذا فی کنز العمال .)۸٦:٣(‏ وفیه تائیند ما قلنا إن فی اشتراط الأربعة معنی الستر۔ فلله: 
الد علیٰ الوافقة. ْ 
باب ستر موجبات ا د مندوب إليە 
قال, اللولف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. وإغا:قیل بالاستحباب لان سیاق ا حدیثین 
یعطی معناہ کما یظھر بالذوق السلیم سوج وھو آخر أُول ا حدیث من 
الباب الاتی۔ -- ۱ 
۱ اب کیف یسل العام للھی بالزتا ۱ 
قول: ”حدٹتا محمد إلخ۔ قال الاولف: دلالته علی البہاب ظاھرة. وفی الزیلعی (۷۷:۲) 
بعد قول صاحب التنقیح ” صالح“: ”وعشام بن سعد,روی لە مسلم وقد تکلم فیه من قبل حفظہ. 
ویزید بن نعیم روی له.مسلم أأیضا۔ وذ کرہ ابن حبان فی التقاتء وأٗبوہ : سگرن مار 
أیضا۔ وھو مختلف فی صحبت فان مم بثبت صحیت فآخر هذا الحدیث مرسل انتہی. ١‏ 
قلت: وفی ”تہذیب العصہذیبٴ (۷:۱۰٦غ):‏ ”لم ارہ عند ابن حبان إلا فی الصحابق . 


3-۔ 2 کیف مس ام اھ الا 8٢‏ 


گ0 1 00 
فبمن؛؟ قال بفلانةء قال: (ھل ضاجعتہا؛؟ قال: انعم قال: مر شرتہا؟؟ قال: 


وکا ذکرف فان فالم والصکری ران ا اھ. 

قال بعض الناس: ”لم ار مبنی الاختلاف فی الصحبة 0 ۸۸ 
الثقات فھو وھمء کما یظھر من عبارۃ تہذیب التہذیب ا مذ کورة ". 

قلت: لم یراجع الرجل کتاب الإصابةء وإلا لظھر لە مہنی الا ختلاف؛ قال ا حافظ فی 
الإاصابة: وذکرہ ابن السکن فی الصحابق ثم قال: یقال: لیست لە صحبةء والصحبة لأبیە. 
وصوب ذلك ابن عبد البر وسیأتی بیان الاختلاف فی سند حدیه فی ترجمة ھزال اھ .)۲٥٥:٢(‏ 

ثم قال فی ترجمة هزال بن یزید بن ذثاب الأسلمی: قال ابن حبان: لە صحبةء وحدیثہ عند 
النسائی من روایة ابنه نعیم بن هزالء اُن هزالا کانت لە جاریة وأن ماعزا وقع علیہاء فقال لە 
ہزال: انطلق فأخبر رسول اللہ يك فأخبرہ فأمر بە فرجمء فقال النبی سك لھزال: یا ھزال! لو 
سترته بشوبك لکان خیرا لك“. وأحرج ا حاکم فی الستدرك من طریق شعبة عن ابن النکدر عن 
ابن هزال عن أٔبيە نحوہ .)۲۸١:٤(‏ 

وعلی ھذا فآخر الحدیث عند أبی داود مرسلء کما قاله الزیلعیء إلا ان یقال: إِن یزید سمعه 
من أبیەه نعیم؛ ونعیم سمعه من أبیە ھزال. وذلك وإن لم یرد بە التصریح فی روایة أبی داود ولکن 
ما کان أول ا حدیث من مسموع نعیم عن أبیه ھزالء فلیکن آخرہ كذلك لا سیما وقد وقع 
التصریح بذلك فی روایة ا حاکم. واللہ تعالی أعلم. 

قال الموفق فی المغنی: یعتبر فی صحة الاقرار ان یذ کر خسن مزرل لی ء لأن الزنا 
یعبر عما لیس بموجب للحد. وقد روی عن ابن عباس أن النبی گچه قال ماعز: لعلك قبلت 
أُو غمزت أو نظرت“. قال: ”لا“ قال: ”اأفنکتہا؟ لا یکنی. قال: ”نعمٴ فعند ذلك أمر برجمه. 
رر النخازفا وفی روایة عن ابی ھریرة: اُفنکتہا؟ قال: ”نعم“. قال: ”حتی غاب ذلك منك فی 
ذاك منہاٴ؟ قال: ”نعم“ قال: ” کما یغیب المرود فی اللکحلقء والرشاء فی البئر "؟ قال: ٭نعم . 
قال: ”فھل تدری ما الزنا"؟ قال: ”نع أتیت منہا حراما ما یأتی الرجل من امرأتہ حلالا. وذ کر 
ا حدیث. رواہ ابو داود .)۱٦۸:۱۰(‏ ۱ 














فا اسان شروط صحة الإقرار بالزنا مد 


عم 'قال (ھل جامعتہام؟ قال: ”نعم. قال: فأمر بە اُن یرجم فأخرج بھ إلٰی احرق 
رس سر کیشیں وو 2 فخرج یشتد فلقيه عبد الله بن اُنیسء وع 
أصحابهء فتزع لە بوظیف بعیرء فرماہ بەہ فقتلهء ثم اتی النبی َء فذ کر له ذلك 


شروط صح الاقرار بالزنا: 

قال الموفق: ویشترط لصحةً الإقرار اُن یکون ا مقر بالزنا بالغا صحیحا عاقلا۔ أُما البلوغء 
والعقلء فلا خلاف فی اعتبارھما فی وجوب ا حمد وصحة الإقرارہ لن الصبی وانجنون قد رفع 
القلم عنہماء (بدلیل ما ذکرناہ قبل فی شروط وجوب ا حد). وکذا النائم مرفوع عنه القلمء فأما 
السکران ونحوہ فعليه حد الزناء والسرقةہ والشرب والقذف إن فعل ذلك فی سکرہہ لن الصحابة 
رضی اللہ عنه أُوجبوا عليه حد الفریة با لکرت اشک مظت لات لااقیت] إلی ھذہ ا حرمات بسبب 
لا یعذر فی فآٗشبہ من لا عذر لە؛ ولأن إسقاط الحد عنه یفضی إلی ان من راد فعل ھذہ ا حرمات 
شرب ا حمر وفعل ما اأُحب فلا یلزمہ شىء فأّما إن أقر بالزنا وھو سکران لم یعتبر إقرارہ؛ لأُنہ 
لا یدری ما یقول؟ ولا یدل قوله علی صحة خبرہہ فأُشبهہ قول النائم وانجنون؛ وقد روی بریدة: ”ان 
وت جًٌٔ وو و 
ہس بد تر کت 
رج راقرجت سو رح تر یھر ای سس 
واحدة بضغث فیه مائة شمراخ او عود صغیر (قلت: وسیأتی دلیله بالیص). ویحعمل ان یراد 
بالصحیح الذی یتصور منہ الوطء فلو أقر بالزنا من لا یتصور منه کا جبوب؛ فلا حد عليهء لڈُنا 
نتیقن أُنە لا یتصور منە الزنا للوجب للحد؛ ولو قامت بە بینه فھی کاذبة وعلیہا (اُی علی شھود 
البینة) ال حد. نص عليه اأحمد. (قلت: ویدل علی انتفاء ا حد عن انجبوب ما رواہ ا حاکم عن انس 
رضی الله عنە: ”أن رجلا (ھو ابن عم ماریة اسمے مایور الححصی عدہ الحافظ فی الإصابة من 
الصحابق) کان یتہم بأم إیراہیم ولد رسول اللہ ُء فتقال رمسول اللہ مج لعلی: : اُذھب فاضرب 
یو یس رسس ے ےہ رت أخرج جا فناوله یدہ فإذا هو 
ساپ اس لو مر 

0"( نس مت مو سو ہت واللندیٹ 











ا شروط صحة الإقرار بالزنا:----َ ۱ ٣۷‏ 


فقال: ھلا ت رکتموہ؟ لعل ان یتوب؛ فیتوب اللہ عليه؛ رواہ ابو داود )۲٥۸ :٢(‏ وسکت 
عنه. وفی "التلخیص ا بیر ‏ (۲: :)۳٥٣‏ 'إسنادہ حسنٔ وفی الزیلعی :٢(‏ ۷۷): وزاد 


ذکر. کذافی ٭الإصابةٴ .)۱٤:١(‏ وإن کان کذلك فقد وہم ا حاکم فی اسعدراکه علی 
الصحییحین). وإن أُقر الخصی أُو العنین فعليه ا حدء وبہذا قال الشافعی؛ وأبو ٹور وأاصحاب 
الرأی لأنه یتصور منە ذلك فقبل إقرارہ کالشیخ الکبیر. 
حکم إِقرار الأنحرس بالزنا: 

وآما الاخرس ان لم تفھم [شارتہ فلا یتصور منه إقرار: وإن فھمت إشارتہہ فقال القاضی: 
عليه الحد. وھو قول الشافعی وابن القاسم صاحب مالك وأبی ٹور وابن ا منذر؛ لأن من صح إقرارہ 
بغیر الزنا صح إقرار به کالناطق (وفیه ما فیه. 'فان الحد یندرأً بالشبھة). وقال أصحاب أبی حنیفة: 
لا یحد بإقرار ولا بین لان الإڑشارۃ تحتمل ما فھم منہا وغیرہہ فیکون ذلك شبھة فی درہ الحد: 
لکوئە ما یندراً بالشبہات: ولا یجب بالبینة لاحتمال ان یکسون لە شبہة لا یمکنہ التعبیر عنہاء 
ولا یعرف کونہا شبہة اھ (۱۷۱۰:۱). 

قال: ”ومن جملة شروط إقامة الحد بالإقرار البقاء علیہ إلی تمام ا حد. فان رجع عن إقرارہ 
او ھرب؛ کف عله. وبہذا قال عطاء ویحبی بن یعمر والزھری وحماد ومالك والثوری والشافعی 
و(سحاق وأبو حنیفة وأٗبو یوسف فالمسألة مما اُجمع عليه الائمة الربعة) وقال ا حسن وسعید بن 
جبیر وابن أُبی لیلی: تا و ولا یتركء لأن ماعزا ھرب فقتلوہء ولم یت رکوہ. وروی أُنه قال: 
”ردونی إلی رسول اللہ َء فان قومی ہم غرونی من نفسیء وأخبرونی أن رمسول اللہ ہل غیر 
قائلی. فلم ینزعوا عنه حتی قتلوہ. أخرجە أُبو داود. ولو قبل رجوعه للزستہم دیع ولأنه حق 
وجب پاقرارہء فلم یقبل رجوعه کسائر ال حقوق. ولا ان ماعزا ھرب فذ کر للنبی كچُ فقال: 
”ھلا ت رکتموہ یتوب فیتوب الله علیه“. قال ابن عبد البر: ثبت من حدیث ابی ھریرۃ وجابر ونعیم 
ابن ھزال ونصر بن داھر وغیرھم اُن ماعزا ما ھرب فقال لھم ردونی إلی رسول اللہ ما (فذ کر 
ذلك ل). فقال: ”٭ھلا ترکعموہ: یتوب فیتوب اللہ عليه “فی عذا أوضح الَدلائَل علیٰ اََََقبل 
رجوعہ ولأن رجوعه شبھة: وا حدود تدراً بالشبھات: وفارق سائر ا حقوقء فإنہا لا تدراً 
بالشبنہات. وھا لم یجب ضمان ماعز علی الذین قتلوہ بعد ھریدہ لأنه لیس بصریح فی الرجوع. 
اذا ثیت ہذا فبإنه إذا مرب لم یشیعە لقول النبی ع لگ دھلا ترکعموہ6. وإن لم یعركء وقتل لم 
یضمن لان النبی یلگ لم یضمن ماعزا من قتله. ولان ھریه لیس بصریح فی الرجوعء وکذا إن 








إعلاء السنن شروط صحة الاقرار بالزنا 20" ۷۸ 
فه اأحمذ: اہ سی *>فحدثنی یڑیا بن نعیم عن آبیە ان رسول الله مل قال لە حین 


قال: ٭ردونی إلی الحاکم“ روا شر سا اس کہ سوا کت إن رجع 
عن إقرارہ بن قال: کذبت فی إقراری أو رجعت عنہہ أو لم أأفعل ما اقررت بە وجب ترکه 
ان قتله قاتل بعد ذلك وجب ضمانہۂ لأنه قد زال إقرارہ بالرجوع عنهہ فصار کمن لم یقر؛ 
ولا قصاص علی قاتلہہ لأن اُھل العلم اختلفوا فی صحة رجوعہ. فکان اختلافھم شبہة دارئة 
لققصاص, ولا صحة (الرجوع عن) الاقرار غااشفی, فیکوق ذلك غلَرَا فَانعا سن وَجَو تب 
التصاص ‏ اھ :)۱۷٣:۹ ٠(‏ قلت: وقواعدنا تساعد ما ذکرہ الموفق فی سقوط القصاص عمن قتله 
بعد الرجوع عن الإقرار صریحا ووجوب الضمان عليه. واللہ تعالی أُعلم. قال: دجے 
من المکرہ؛ فلو ضرب الرجل لیقر بالزنا لم یجب عليه الحد ولم یثبٹ عليه الزنا۔ ولا نعلم من 
العلم خلافا فی ان إ ہی وو ےھ و س سوا " 
ہأمین علی نفسه إذا جوعتہء أو ضربتہ أو او ثقتہ رواہ سعیدٴ اھ (۰ ۱۷۲:۱). 

وقال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج* لە: ”ومن ظن بەہ أو توھم عليه سرقةہ أُو غیر ذلكہ 
فلا ینبغی ان یعزر بالضرب؛ والتوعدہ والتخویف: فإن من أقر بسرقةہ او بحدہ أُو بقتلء وقد فعل 
ذلك بەہ فلیس إقرارہ ذلك بشیءہ ولا بحل قطعہء ولا أخذہ با اقر بہ. حدثنی الشیبانی عن علی 
ابن حنظلة عن أبیە قال: قال عمر رضی اللہ عنہ: او کو ہہت 
اأعفتہ أو حبستہ ان یقرر علی نفسهٴ ۔ قال: وحدشی محمد بن إسحاق عن الزھری قال: ' 
طارق بالشام برجل قد اُخخذ فی تہمة سرقق فضربہہ فأُقر بە فبعث بہ کم 1 
اللہ عنه یسأله عن ذلكء فقال ابن عمر: لا یقطع فإانه ما اقر بە بعد ضربۂ [یاہٴ اھ )٣۰۹۸(‏ ۔ 

فائدۃ: عن یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب قال: ”توفی عبد ألرحمن بن حاطبء وأعتق 
من صلی من رقیقه وصامء وکانت لە تو بیة قد صلت وصامتء وھی اأعجمیة لم تفقہہ ولم رعه 
إلا حبلھاء وکانت ٹیساء فذھب إلی عمر فزعا فحدثہ فقال لە عمر: ”لأنت الرجل لا یأتٗ بخیر“ 
(کرہ عدم سترہ علیہا) فأفرعہ ذلكَء فأرسل إلیہا مر فسأُلھا فقال: حبلت؟ فقالت: نعم من 
مرعوش بذرھمینء وإذا می تسضہل بذلك: ولا تکتمہ تختادف عندہ علیاء وعٹمان؛ وعبد 
الرحمن بن عوفء فقال: أشیروا علىء فقال علیٰ وعبد الرحمن: قد وقع علیہا ا حدہ فقال: شر 
علی یا غثماتء فقال: قد أشار عليك أُخواك فقال: أُش رعلی انت فقال: عثمان أراھا تستہل بە 
ہا لا مم ولا تزی بد باساء ولینْ اخد إلا غلی من غلمہ قال: صضدقت؛ والذی نفسی بیدہ 








جس 30ا .۰ شروط صحة الإقرار بالونا : 1 ۱ ۹ ة٦‏ 


رأہ: اوالل یا عزال لو کست سعرته شویكء لکان خیرا لك ما صنعت بہہ۔ قال فی 


”التنقیح . ا اد صالح٭۔ 


مالحد إلا علی من علمہ“. رواہ الشافعی وعبد الرزاق والبیہقی (کنز العمال ۸۷:۳).- 

وقد تقدم ان الحافظ ذکرہ فی العلخیص مختصرا وسکت عنہہ وأخرجہ الشافعی فی 
مسندہ: أخبرنا مسلم بن الد الرنجی عن ابن جریج عن ہشام بن عروۃ عن أبیە ان یحبی ابن 
حاطب حدثہ؛ فذکرہ وزاد: فجلدھا عمر مائۃ وغنربہا عاما (۹۸). وھذا سند حسن؛ ولعله 
جلدھا وغربہا تعزیرا لا حدا وقد جلدھا بعد قوله: والذی نقسیٰ بیذہ عااناندإلاعلی من علمهہ 
فھو دلیل علی أن الجلد والتغریب لم یکن حدا بل سیاسة وتعزیرا۔ ویمکن اأن یقال: إنہا کانت ٹیا 
مولاھاء ولم تکن تزوجت بعدہ؛ فلم تك محصنةء وحد مثلھا ال جلد دون الرجمء فقد روی عبد 


5 موس فی أم الولد إذا أعتقھا سیدھا أو مات عنہا ٹم زنتء فإنہا 


تجلد ولا تتفی. وقال عبد اللہ: تجلند وتتفی ولا ترجم (کنز ٣‏ ۸:۸ 

عن: :الشزال بن مسبرة قال: آنا مکۃ إذا نن بامرأة اجسمع علیہا الناس؛ حتی کادوا ان 
یقتلوھاء وم یقولون: زنت زنت؛ فی بہا عمر بن المخطاب وھی خبلیء وجاء معھا قومھا فاأُثنوا 
علیہا خیراء فقال عمر: أخبرینی عن أمرك؛ قالت: یا أمیر للؤمئین! کنت امرأۃ أُصیب من ھذا 
اللیلء (أأی أرزق فيه صلاق فصلیت ذات لیلةہ ثم نمتء فقمت ورجل بین رجلی فقذف فی مثل 
الشھاب؛ ثم ذھب؛ فقال عمر: لو قتل ھذہ من بین ا جبلین أو الأخشبین لعذبہم الله فخلی سبیلھاء 
وکتب إلی الّفاق: اُن لا تقتلوا أحدا إلا یإذنی رواہ ابن بی شیبةء وابن جریرہ والبیہقی (کئز 
العمال؛ ۰۳. وأخرجه الإمام أبو یؤسف فی ال راج له (۹۸۳)۔ قال: ٭ حدثنا ا حسن بن عبد 
الملك بن میسرة عن النزال ؛ بن سبرة نحوہٴ اھ وقد وقع فیه تصحیف؛ وھا ھو حدۂ! ا حسن 
عن عبد اك این میسرة عن النزال بن سبرق واللہ تعالی اأعلم. وروی عبد الرزاق عن طارق بن 


شھابء قال: بلغ مر ان امرأة متعبلدة حملت: قال عمر أُراھا قامت من اللیل تصل فخشعت؛ 
ٌ فسجذت فأُناھا غاو من الغواۃ فتجشمھا فأتته فحدثتہ بِذلك سواء فخلی سبیلھا ڑکتز )٦: ٣‏ 


وعن کلیب الجرمی ان آبا عوسی کتب إلی عمر فی امرأۃ قالت: إن رجلا أتانی وأنا نائمة فواللہ ما 
علمت حتی قذف فی مثل شھاب النار فکتب عمر: ۔تیہامیة تٹومت قد یکون مثل ھذاء وأمر اُن 
یدرأ عنہا الحد. رواہ عبد الرزاق أیضاء وتعدد الطرق یفید یقید قوةء وفی کل ذلك دلیل علی ان لا تحد 
ارأ بمجرد ظھور ا حمل ما لم تقر بالڑنا طائعةء وستأتی الکلام علیٰ السَألة مبسوطا قانتظر: : 











. إعلاء الستن ۱ ۱ ۰ 


٠۰‏ -عن بی عریرۃ رضی الله عنه یقسول: جاء الأسلمی لی تی الہ کن 
فشہد علی نفسە أنه أصاب امرأة حراما أربع مرات؛ کل ذلك یعرض عنہ النبی طلّ 
فأأقبل فی ا خامسة فقال: ”ا نکتہا ؟ قال: ”نعمٴٌ قال: (حتی غاب ذُلَكَ منك فی 
قال: ”نعمٴ. قال: (کما یغیب روہ فی الملکحلة والرشاء فی البعر؟؛) قال: ”٭ 
قال: بھل تدری ما الرناا؟ قال: ' ٴنعم, :یت منہا حخرانا ما پان الرجل من اسرآنہ 
حلالا '. قال: (وما ترید بھذا القول)؟ قال: ”٭اُرید أُن تطھرنی . فأمر ب فرجم۔ فسمع 

نبی اللہ ع رجلین من أصحاب. ا حدیث. رواہ أبو داود (۳: )٦٠‏ وسکت عنه. 
۱ باب استحباب ستر ما یوجب ا حد علی نفسه 

۷۱- عن ابن عمر رضی الله عتہما مرفوعا: (اجَتَبَوا ھذہ القاذورات التی 

نہی الله تعالی عنہاء فمن ألم بشیء منہا فلیستتر بسٹر اللہ ولیتبٰ إلی اللہ فوائه من 

مور مرھد ا ھت الستدركء والبیہقی فی السنن 
(الجامع الصغیر :١‏ ۸). 


قولە: ”عن أبی ھریرۃ“ٴ الخ قال الملف: دلالته علی الباب ظاھرة. 
.باب استحباب ستر ما یوجب الحد علی نفسه 
قال: المؤلف: سو نام علس مت وفع ما ارہگ 
ھناك قرینة صارقة عنه وھو ما۔ورد فی ا لحدیث الذی مر فی الباب ا مار قبل هذا من إقرار ماعز 


ولم ینکر عَلهُ علی إقرارہ فقلنا باستحباب الستر علیٰ نفسےہ وقال ابن خزم فی ”ا حلی ": إن : 


اعتراف امرء بذنبه عند الإمام أفضل من الستر وأن الستر مباح بالاجماع واحتج بما رواہ مسلم 
عن عبادة فی حدیث البیعة: ”فمن وفی منکم فأجرہ علی الله ومن اُصاب شیئا من ذلك فعوقب بھ 
فھو کفارة لهء ومن اُصاب شیا فسترہ اللہ عليه فأمرہ إلی اللہ إن شاء عفا عنه وإن شاء عذيه. . قال 
ابن حزم: فارتفع الاشکالء وصح بنص کلام رسبول اللہ مء وإعلامہ أمتہ ونصییحتہ إیاھم 
بأحسن ما علمه ریه تعالیٰء ان من اُصاب خدا فسترہ اللہ عليه فان أمرہ إلی اللہ إن شاء عذِبد وإن 
شاء غفر لەہ وأن من أقیم عليه الحد فقد سقط عنہ ذلك الذنبء وکفرہ الله تعالی عنہ وبالضرورۃ 
ندری ان یقین المغفرة أُفضل من التعزیر فی إمکانہا أُو عذاب الآخرة؟ّ - ١(‏ :۹,. قلت: لا دلالاة 
فی قولہ لت : +من أُصاب شیا فعوقب بە فھو کفارة له. 'علی اببتحیاپ إععراف اارہ بذنیہ 
لکونه محصملا للعقوبة السماویة او الحد الثابت بالبینق والڈی قال ذلك هو الڈی قال: فمن أُلم 


٣‏ .ا جج با وہےہیبڑن0 
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کو 5کت ہن" ۱ ۲ : نہ .. ۸ 


۲ - عن الأُصم عن عن الربیع عن أُسد بن موسی عن اُنس بن عیاض عن یحبی 
بن سعید وعبد اللہ بن دینار عن ابن عصرہ أُن النبی سك قال بعد رجمہ الٗسلمی؛ فقال: 
(اجتنبوا هذہ القاذورات) . ا حدیث۔ ۔ ورویناہ فی جزء ھلال ا لحفار عن ا حسین بن یحیی 
القطان عن حفص بن عمرو الربالی عن عبد الوهاب الشقفی عن یحبی بن سعید 
لأنصاری بە إلی قولہ: ری شر سز ا۵: وصححہ ابن السکن (التعلخیص ا حبیر 


۱ ۲٣۳ء,‏ ق8 قلت: وأخ رجہ الحاکم فی اتوھ“ ٤‏ ۸۳۴۲ء فقال: : عن یحبی بن 


سعید حدثنی عبد الله بن دینار عن عبد الله بن عمرہ فذکر ا حدیثء وسکت عنهہ 
وصححہ الذھبی علی شرط الشیخین, 
باب کیف یشھد الشھود د وما یفعل بہم إذا نقص عددھم ۱ 
٣۳‏ اخبرنا الواقدی حدثنی معمر عن الزھری عن سعید بن الملسیب؛ 
قال: ٭شہد أبو بکرة ونافع وشبل بن معبد علی المغیرۃ بن شعبة أنہم نظروا إلیە کما 


. ینظرون إلی المرود فی اللکحلةء ونکل زیاد فقال عمر رضی الله عنه: ھمذارجل 


لا یشھد إلا بحق ثم جلدھم عمر ا حد. وکان ذلك سنة سبعة عشرء ٹم ولاہ 


حر تر رت 


عمن عیدالل بن مسعودقال: 5 دک و رجل لح رسول الم نی بسارق مر 


7 کھ ا انا للغیطات 7 أحیکم, أنە لا ینبغی للإمام إذا انتہی إلیه حصد إِلا اُن 


0ف 0ھب سپ لضو رر سر رووا مود ااا انکر رھ مور 
رحیمٴ اھ ٤(‏ 0)0 جو میں ا و ہر ات 
موجبات الحدود. کم ۱ 
جولسھ اد کت 
قولہ: ”اُخبرنا الواقدی ٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. وأبو بکرة هو نفیع بن 


ا لحارث الصحابی؛ وھو ونافع وزیاد إخوۃ لأم کما فی ”تہذیب الصہذیب: .)4٦۹:.(‏ وشبل 


بن معبد مختلف ق صحبتہ؛ کما فی تہدیت الكہذیب 7 و ۳). قال اخافظ فی 





إعلاء السٹن باب کیف یشھد الشھود وما یفعل بہم إذا نقص عددھم اد 
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(زیلعی ٢‏ :۹۵۰). ة ہمت جو ثقه کثیر کما عرفت؛ 


”العلخیص “: ”وأفاد البلاذری أُن امرأة التی رمی بہا أم جمیل بنت محجن الھلالیة. وقیل: إِن 
الغیرة کان تزوج بہا سراء وکان عمر لا یجیز نکاح السر ویوجب ا حد علی فاعلهہ فلھذا سکت 
اللغیرةء وھذا لم لوہ منقولا یاسنادء وإن صح کان عذرا حسنا لھذا لصحابی" اھ (۳۰۵:۲).: 

قلت: لیس ھذا من الأأحکام التی یحتاج فیہا إلی الإسناد الصحیح؛ فان إحسان الظن 
بللسلم لا سیما بالصحابی یجوز بالاحتمال؛ لا سیما إذا لم یثبت ما یوجب إساعۃ الظن بە؛ فیجب 
علینا [حسان الظن بەہ ویکفی لذلك ما ذکرہ البلاذری بلا إسنادہ ویؤیدہ أُن عمر ولاہ الکوفة بعد 
ما عزلە عنہاء ولم یکن لیولی الكہم بربیةہ فالظاہر ان الغیرۃ لم یبق بعد ذلك متہما بہاء وبأن 
لاس عذرہہ وزالت عنه بالتنہمة برمشہاء وانکشف الغطاء عن حقیقتہاء ورجع الشھود عن 
شھادتہم غیر ابی بکرةء فجزی اللہ البلاذری عنا أحسن ال جزاء یوم التناد. والقصة أخرجھا ا حاکم 
فی ”الستدرك“ )٥٦٦۸:۳(‏ مطولة وسمی الرأة ام جمیل القیسیة؛ وسکت عنە هو والذھبی 
کلاھما. والمسألة الإشھاد فی النکاح اختلف فیہا العلماء فأُجاز مالك العقد بدون شہادة ٹم 
یشھدان قبل الدخول؛ وعند ا جسھور لا بد من شہادة رجلین أو رجل وامرأتین؛ فإذا کملت 
الشھادة فھو نکاح العلانیق وإن کانوا سروہ کذا فی موطأً محمد وتعلیڈه المجد, فلعل مغیرة 
ذھب إلی جواز العقد بدون الإشھاد أُو أُشھہد علی نکاحه رجلین من خاصتے؛ ولم یعلنه مصلحة 
لە فی ذلك. واللہ تعالی أعلم. 

والأحسن فی الاعتذار عن ھذا الصحابی ما ذکرہ الطری فی ٴ تاریخه “ بسندہ؛ فشال 
للغیرة: ”سل ھؤلاء إلا عبد کیف رأونی؟ مستقبلھم أُو مستدبرھم وکیف رأوا امرأة أو عرفوھا؟ 
فإِن کانوا مستقبلی فکیف لم اُستٹر؟ أو مستدبری فبأی شیء استحلوا النظر إلی فی مسزلی علی, 
امرأتی؟ واللہ سا أُنیت إلا امرأتی وکانت شبہھا“ إلخ )۲۰۷:٢(‏ فأم جمیل التی کانوا رموہ بہا 
گانت تشبہ امرأتہ ومن ھنا أتی أبو بکرۃ وأصحابه فلم یفرقوا بینہما لکمال الشبه والاشتباہء 
لکونہم رأوها من بعید ولم یأت الغیرۃ رضی اللہ عنه إلا امرأتہ کما حلف علی ذلك باللہہ 
ولم یجرب الکذب علی الصحابة قطء فلو کان قد أُتی غیر امرأتہ لاعترف بالخطءء کما اعترف بە 
ماعمز والغامدیة ولکن شبہت ا رأة علیٰ الشھود فوقعوا فیما وقعواء وصدقوا فیما زعمواء 
وکذبوا فیما شھدوا عليه فافھم. وکن من الشاکرین. 








جس ۷٦‏ دا تی تد ما ٹوا 7 و مم ٦۲۳‏ 


یہ ہو وت ت اسات .)٥٥۸:٤(‏ 


قال اموفق فی ٭ الغنی ٴ: 'وإذا لم تکمل شھود الزنا فعلیيہم الحد فی قول اکٹر أھل العلم, 
” متہم ماك والشاقعی وأمتخابٔ آ ریہ وذکر أبو الخطاب فیسہم روایتینء وحکی عن الشافعی 
فیہم قولان: أحدھما: لا حد علیہ ء لأنہم شھودہ ولنا قول اللہ تعالی: 'والذین یرمون انحخصنت 
ٹم لم یاتوا بأریعة شھداء فاجلدوهم ثمانین جلدۃ4. وھذا یوجب ال جلد علی کل رام لم یشھد بما 

قال أُربعة, ولأنه إ[جماع الصحابق فان عمر جلد ابا بکرۃ ة وأصحابہ حین لم یکمل الرابع شہادتہ 
بمحضر من الصحابق فلم ینکرہ أحد. فان قیل: فقد خالفھم أبو بکرۃ وأصحابە الذین شھدوا۔ 
قلنا: لم یخالفوا فی وجوب ا حد علیہم, إُنما خالفوھم فی صحة ما شھدوا بہہ ولأنہ رام بالرنا 
۱ لم یأت بأربعة شھدای فیجب عليه الحد کما لو لم یأأت بأحد“ اھ ملخصا (۱۸۰:۱۰)۔. والدلیل 
علی أنہم لم یخالضوا فی وجوب ال حد علیہم ما رواہ این حزم فی ”ا حلی“ من طریق علی بن زید 
این جدعان عن عبد الرحمن بن أٌبی بکرۃ. وذکر ا حدیث: وفیہ: فقال أبو بکرة: األستم قد 
جلدتونی؟ قالوا: بلی! قال: فاشھد باللہ ألف مرۃ لد فعلء فأراد عمر بن ا خطاب أُن یجلدہ 


۲ الثانیةء فقال علی بن أبی طالب: إن کانت شھادة بی بکرۃ شہادة رجلین فارجم صاحبكء 


وإلا فقد جلدتموہ (۲۰۹:۱۱). 

تخلیط ابن حزم: ۱ 

اشھلی“ ( ۰ :)۲٦‏ "قد فرق القرآن والسئة بین الشامد من البینة وبین القاذف الرامی 
فلا یحل البتة ان یکون لأحدھما حکم الآخرٴ“. قلنا: نعم! ولکن الشاھد لا یکون شاھد البینة ما 
لم یجئ أُربعة مجتمعین إلی مجلس ا حاکم فان جاؤوا متفرقینء أُو لم یجئ إلا ثلائة أو جاء اُربعة 
ولم یشہد إلا ثلائة لم یکن اأحد منہم شامد البینق بل کل واحد منہم قاذف رامء بدلیل قوله 
تعالی: : لو لا جاؤوا عليه بأربعة شھداء فاذ لم یأتوا بالشھداء فأولئك عند اللہ ھم الکاذبونم4. 
فھو اص فی کذب الشنھود أیضا إٰذال م یکملوا أُربع کما مر تقضریرہ فی کلام ا جصاص: ولأجل 
ذلك حد عمر ابا بکرۃ وأصحابه بمحضر من الصحابةء والقصة مشھورة لا ینکرھا إلا مکابر وقد 
روی عمرو بن شعیب عن النبی ع مرسلا الأمر بجلد الشھود إذا لم یکملوا اُربعة والرسل إذا 
تأید باُقوال الصحابة فھو حجة عند الکل؛ کما ذکرناہ فی الملقدمةء فالضرق بین الشاھد والقاذؤف 








إعلاء السا . باب کیف یشھد الشھود وما یفعل بہم إذا نقص عددھم ٤‏ 


ملم؛ ولکن لا نسلم کون الشاھد شاہداینة ما م یکمل آریصةہ دیما ڈکرناء ومن ادعی 
کونە شاھدا وا حال ھذہ فقد الف نص القرآنء حیث جعل الکاذب عند الله شاھداء وخالف 
ما اس حاون الرسول ما فافھم. 

قال ابن حزم: ”وأما الإجماع فإن الأمة کلھا مجمعة بلا خلاف من أحد اُن الشہود إذا 
شھدوا واحدا بعد واحد فتموا عدولا أربعة فإنه لا حد عليه“. قلنا: نعم! إذا جاءوا اُربعة مجتمعین 
لا متفرقین, وإلا فھم قذف: وإذا جاؤوا مجتمعین لا یحکم بکونہم شھودا أو قذفة ما لم یتم 
شھادتہم؛ فإن شهدوا کلھم وھم عدول حکمنا بکونہم شھود البینة وإن شھد اٹنان:أُو ثلائة 
ولم یشھد الباقی حکمنا بکونہم قذفة وھکذا فی سائر الشھادات لا یحکم بکون الشامد شاھدا 
أو کاذبا ما لم یٹم الشہادة ویغبت العدالة کما لا یخفی علی من لە أدنی إلام قال: 
”وكذْلك أجمعوا بلا خلاف من أحد منہم لو ان الف عدل قذغوا امرأة او رجلا كذلك بالزنا 
مجتمعین و مفترقین ان الحد علیہم کلھم حد القذف إن لم بأتوا باربعة شھداءت فان جاؤوا اریم 
شھداء سقط الحد عن القذفة فقد صح الإجماع المتیقن الذین لا شك فیه“ . قلنا: لم یثبت یثبت بذلك 
و کر کشر مت اض کل کاو 
مجلس القاضی أو ا حاکمء ویصفوا الزناء فان شھد أُربعة عدول منہم أُو من غیرھم سقّط عنہم 
لد وإن لم یشھدوا ولم یصغوا وقع الحد علیہم اُجمعینء وصاروا قذفة ما لم یکمل, فلا یحکم 
بکونہم شھودا أو قذفة ما لم یکمل الِشھادة فافھم. 

قال: ”وآما اخالشون اتا فی الملة علی لشرق بین حکم القاذف وین حکم الشاعد ۱ 
ون القاذف لیس شاھدا وأن الشامد لیس قاذفا ۔ قلنا: نعم! ولکن لا یحکم بکون القاؤف قاذفا 
ول یکون الشاجد شاصٰا مالم یکل الشھود عق وسا لم بشھدواء فا کملت ال وشودو' 
لم یکن اأحد منہم قاذفاء وإلا فھم قذفة کلھم. " 

_ قال: ”وصح الیقین ببطلان قول من قال: بن یحد الضاھد والشاعدان وافلائۃ إذا لم پتمرا 

أُربعق لأنہم لیسوا قذفة ولا لھم حکم القافف, وھذا هو الإجماع حقا الذی لا یجوز خلافہ ۱ 
قلنا: : لیس ذلك بالإ(جماع حقا بل الإاجماع علی خلافہ ان الشاھد لا بکون شاھد البینة بمجرد قوله 
. عندالحاکم: : أشہد ان فلانا زنیء وإا یکون شاھدا إذا شھد بمثل شھادتہ غیرہ حتی یتموا اریعة. 
قال: ”وأما طریق النظر فنقول: : لہ لو کان ما قالوا ما صحت فی الزنا شہادة ابدا لأنه کان 








س0ا باب کیف یشھد الشھود وما یفعل بہم إذا نقص عددھم ٥‏ 


٤‏ ٛ“ حد8ا إبراھیم بن حمید ثنا ابو الحسن ثنا الففضل بن دکین ثنا الولید ثنا 
بو الطفیل قال: ٭اقبل رھط معھم امرأة حتی نزلوا مکة؛ فخرجوا لحوائجھم وتخلف 
رجل مع ا مرأق فلما رجعوا وجدوہ بین رجلیہاء وعلی مکة یومغذ نافع بن عبد الحرث 
الحزاعیء فشھد ثلائة منہم أنہم رأوہ یہب فیہا کما یہب ا رود فی الکحلة وقال 
الرابع: لم ار المرود فی الکحلةء ولکن رأیت استه بضرب استہاء ورجلاھا عليه کأُذنی 
الحمار؛ فکتب نافع إلی عمرہ فکتب إليه عمر: إن شھد الرابع با شھد الثلائة فارجمھما 
إِنذ کان اُحصناء وإلا فاجلدھماء وإن لم یشهھد إِلا بما قال فاجلد الشھود اللائت 
وخل سبیل المرأۃٴ. رواہ الإمام القاسم بن ثابت السرقسطی فی کتاب غریب ا حدیث 

(زیلعی .)۹٥:٤۲‏ وکلام ا جصاص فی ٭اأحکام القرآن“ لە (۲۸۲:۳) یدل علی کونہ 
محتجا بە. 








الشاھد للواحد إذا شھد بالزنا صار قاذفاء عليه الحد علی اُصلھم؛ فإذا قد صار قاذفا فلیس شاھداء 
فإذا شھد الثانی فکذلك أیضا یصیر قاذفاء وھذا فاسد کما تری إلی آخر ما قال وأطال“. قلنا: کله 
بناء الفاسد علی الفاسد منشأہ عدم المعرفة بالمذاھب قول: إذا حضر مجلس القاضی واحد أُو انان 
و ثلائة سجتسعین أو متفرقینء وشھدوا بالزناء فلیس واحد منہم شاھداء بل ہم قذفة من أُول 
لأمر وإن حضرہ اُربعة مجتمعین توقف ا حکم بکونہم قذفة او شھودا علی تمام الشھادق فإِن 
شھدوا کلھم ووصفوا کما هو حق الشھادة علی الزنا حکم بکونہم شھوداء وإلا فھم قذفة 
کلھمء إلا من لم یشھد بالزنا ولم یصف فلا حد عليهء وھذا کلە ظاھر لا یشك فيه إِلا قاضراء 
وکیف یحکم طریق النظر من کان القیاس کلە باطلا عندہ؟ فقد اخطا ابن حزم فی حکایۃ 
الاجماع وفھم کلام الأئمة وأُخطاأً طریق یق النظر وھکذا من حرم الفقه والدرایةہ ولم یدر إلا 
حکایة الاقوال وروایة الأثر. 

قوله: ”حدثنا إبراھیم بن حمیدٴ إلخ. احتج بکتاب عمر: ”ان شھد الرابع بما شہد الفلائۃ“ 
إلخ من قال بعدم اشتراط اجتماع الأربعة فی الشھادة علی الزناء قالوا: فھذا یدل علی أنه لو شھد 
مع الثلائة آخر أنہم لا یحدونء وقبلت شھادتہم مع کون الثلاثة بدیا منفردین“. قلنا: لیس ذلك 
دلالة علی ما ذکرواء فان المراد بالرابع لیس من التحق بالثلائةہ وشھد بثل شھادتہم: بل المراد بہ 
الرابع الذی کان قد جاء مع الثلاشةء وحضروا معہ مجلس القاضی أربعة مجتمعین مجرء الشھادق 





إعلاء السنن را کی ہد الشھود و نابقعل ہم إذا قض عددھم 1 

۰۵- عبد الرزاق عن معمر عن بدیل العقیلی عن أبی الوضاح قال: "شھد 
ثلاثة نفر علی رجل وامرأة بالزناء وقال الرابع: رأیتہما فی وب واحدہ فان کان ھذا زنا _ 
فھو ذاكء فجلد علی الشلائةہ وعزر الرجل والرأة“۔ اأحمرجه این حزم فی ٭ ا حلیٴ 
.)۲٥۹:۱۱(‏ ولم یعله بشیء. وبدیل ثقة من ا خامسة من رجال ا خمسة. (تقریب ۲۱). 
وبو الوضاح یروی عن علیء روی عنه یونس بن أُبی إسحاق أیضا کما فی ”الکنی 
والأنْسای“ للدولابی .)۱٤:١(‏ واسمه بہدل فاندفع ما فی ”اللسان  :)٥٥٤٤٤(‏ عن 
ابن المدینی: مجھول؛ فلیس بمجھول من روی عنه ثقتانء ولم نر فیە جرحا ولا تعدیلا 
من اُحد فھو ثقة ما لم یثبت ا جرح مفسرا۔ ۱ 

۹ - عبد الرزاق نا ابن جریج عن عمرو بن شعیبء قال: قال رسول الله مث 
(قضاء اللہ ورسولە اُن لا تقبل شھادة ثلائة ولا این ولا واحد علی الزناء ویجلدون 
اثمانین جلدة ولا تقبل لھم شہادة أُبداء حتی یعبین للمسلمین منہم توبة نصوح 
وإصلاح). اأُخرجه ابن حزم أیضا فی ”اغلی“ :)۲٦۰:٢٢(‏ وأعله بالانقطاعء ولكنه 
تید یاجماع الصحابة کما سٹذکرہہ والمرسل حجة عندنا إذا کان الرسل ثقة من اُھل 
القرون الفاضلة کما مر فی المقدمة. 


فأمر عمر بأن یوقف الرجل, فإن اتی بالتفسیر علی ما اتی بە القوم حد الشھود علیہماء ون ھو 
لم یأأت بالتفسیر اُبطل شہادتہء وجعل الثلاثة منفردین فحدھم ولم یقل عمر: نأ جاوراقع آئا' 
رابع کان فشھد معھم فأقبل شھادتہم؛ فیکون قابلا شھادة الثلاشة ا لنفردین مع واحد جاء بعدھم. _ 
کذا فی ”أحکام القرآن٭ للجصاص (۲۸۲:۳) ملخصا معناہ. ۱ 

ولأثر صریح فی ما قانا: إنە لا یحکم یکون الشاھد شاھدا لبینة أو بکونە قاذفاإلا بعد غام, 
الشھادة فان کملت بشرائطھا فھم شھود وإلاً فقذفة. والعجب من ابن حزم کیف اُشکل ذلك 
عليه فوقع فیما وقع. ۱ 

قولہ: ”عبد الرزاق“ أولا إلخ. دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. 
الرد علی ابن حزم فیما اُورد علینا فی الباب: ک ۱ رپ 

قولہ: ”عبد الرزاق“ ثانیا إلخ. قال ابو محمد بن حزم فی اٹحلی: ”کل ھذا لا حجة لھم فيهہ 
سا خبر عصرو بن شعیب فمنقطع أقیح انقطاعء لأنہ لم یسذکر من بینہ وہین رسول الہ گگہ 








۷ ۱١.۔.ج‎ 


باب ما ورد فی درء ا جدود بالبہات 
۷- عن عائشة مرفوعا: دادرأوا ا حدود عن ! لسلمین ما استطعتم فان 


۱ ولا حجة عندنافی مرسل“ . قلا: : فکیف ساغ لك القول بأئه لا حجة لھم فیه؟ وأنت تعلم 
ان من ا خصم من یحنج باللرسلء کیف؟ ولا بظن بعمرو بن شعیب أن یتعمد الکذب علی رسول 
اللہ مك أو یحملہ عن کذاب وإلا کان ذلك قدحا فی عدالده وهو ثقة قال یحبی بن سعید 
القطان: ” إذا روی عنە الفقات فھو ثقة یحتج بەٴ وقال البخاری: ”رأیت أحمد وابن المدینی 
وإسحاق بن راھویە وأٗبا عبید وعامة أصحابنا یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب ما تر کە اُحد من 
السلمین. قال البخاری: ”فمن الناس بعدھم؟“ کذا فی ”التہذیب“ .)٦۹:۸(‏ قال: ”ولا عند 
الشافعی ٴ۔. 

قلت: کلا ہل هو یحتج بلالرسل بأحد أمور خمسة ان یسندہ غیرہ أو ان یرسله آخر 
وشیوخھما مختلفة, أو ان یعضدہ قول صحابی, او اُن یعضدہ قول اُکثر العلماء أو ان یعرف أنه 
لا یرسل إلا عن عدل کما ذکرناہغی المقدمة. ولا یخفی ان مرسل عمرو بن شعیب ھذا قد اعتضد 
بقول عمر بمحضر من الصحابة وفعله وفعل علی بمحضرھم ولم ینکر علیہما اأحد منہم 
واعتضد بقول آکٹر العلماء أیضا کما مر فی کلام ا ملوفق فتذ کر. قال: ”فلا یجوز لھم ان یحتجوا 
علینا یہ لاننا لا نقول بە اأصلاء فیلزمونا إیاہ علی اأصلنا“۔. قلنا: یجوز لنا الاحتجاج عليك بکل ما 
هو یصلح حجة عندناء کما تحتج انت علینا بما هو حجة عندكء وإن لم یکن صا حا للاحتجاج بە 
عندناء لا سیما وقد غرفت ان المرسل بعد اعتضادہ بأحد الأأمور ال حمسة حجة عند الأئمة کلھم؛ 
فقولك: ”لا حجة عندنا فی مرسل مطلقاٴ. لیس بشیء لا یلعفت إليه اُصلاء ولا یعتد بەء وھو رد 
عليك لکونه خلاف الإجماع. قال: ”وھم لا یقولوت به فیحتجوا بە علی أصولھمٴ اھ 
.)۲٦۰:٠٢(‏ قلنا قد قالت الشافعیة بالاحتجاج با مرسل إذا اععضد بأحد الأمور ا حمسة ولكنىك 
حفظت شیئا وغابت عنك أشیاء فلھم الاحتجاج بە علی أصولھمء بل هو حجة عند الکل غیرك 
وغیر من لا یععد به مثلك من أُھل الظامرء وبا جملة فقول ا جمھور فی الباب ساوت مایکون؛ 
ولرمخالفھم من خالفھم إلا بمھحض الاراء والظنون. 

باب ما ورد فی درء ال حدود بالشبہات 

قوله: عن عائشۃ“ إلخ. قال الؤلف: فی سندہ یزید بن زیاد وھو ضعیف؛ گا فی 

”العلخیص اطبیر ٴ .)۳۰٣:٣(‏ 








اع السنن درء اود با بات ۸ 


وجدام للمسلم مخرجا فخلوا سبیلہہ فان الامام لأن یخطیئ : فی العفؤ خیر من ان یخطیع 

فی العقوبة). رواہ ابن ابی شیبة والترمذی؛ وا حاکم فی الملستدركء والبیہقی فی سننہ 
اُوردہ فی ”ال جامع الصغیرٴ .)۱۲:١(‏ ورمز لصحتہ وفی العزیزی (۷۲۰۱): قال الشیخ: 
”حدیث خسن ٴ اھ. 

۸- عن این عباس مرفوعا: (ادراوا ا حدود بالشبہات: وأقیلوا الکرام 
عفراتہمء إِلا فی حد من حدود اللہ). رواہ این عدی فی جزء لە من حدیث أھل مصر _ 
وا جزیرۃء وروی صدرہ ابو مسلم الکجی واین السمعانی فی الذیل عن عمر بن عید 
العزیز مرسلاء ومسدد فی مسندہ عن ابن مسعود موقوفاء اُوردہ ٭الجامع الصغیرٴ ورمز 
لحسنه؛ وفی العزیزی (۷۲:۱): قال الشیخ: ”حدیث حسن ٴ۔. 

۳-- عن علی مرفوعا: (ادرأوا الحدودہ ولا ینبغی لللإمام تعطیل ا حدود). 
رواہ الدارقطنی والبیہقی فی سننہماء أوردہ فی ”ال جامع الصغیر (١:۱۲)۔‏ ورمز 
لحسنہ؛ وفی العزیزی (۷۲:۱): قال الشیخ: ”حدیث حسنٴ اھ. 

۰ عن ابی ھریرۃ مرفوعا: (ادفعوا ا حدود عن عباد الله ما وجدتم لھا 
مدفعا). رواہ ابن ماجھ. اأُوردہ فی ٭ا جامع الصغیر )۱۲:١(‏ ورمز حسنه وفی 


قلت: ہو مختلف فیہ؛ فمن صح حدیثہ اعتمد علی توثیقہء ونظر إلی تمدد طرقہ وفی 
”تہذیب التہذیبٴ: وقال ابن شاھین فی ”الٹقات ': قال وکیع: کان رفیعا من اُھل الشام فی الفقه 
والصلاح (۳۲۹:۱۱). ودلائتہ علی الباب ظاھرۃ. 

قولہ: ا ام إلخ. قال الولف: دلام علی الیاب ظافرة__. 

قوله: ”عن علی“ إلخ: قال الؤلف: وفی ”التلخیص ا حہیر“ ۹٦ ٢(‏ بعد تقل احدیثء 
7ھ ھ82300 ات و سو وہ قاله البخاری "اہ 

قلتِ: وفی ”تہذیب التہذیب' 1۹:۱١(‏ و ۷۰): ”وقال العجلی: کوفی ثقة اھ فھو 
و شی شور سی ہیں شس تی ۱ ۱ 

قولە: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ. قال اللولف: فی ”نیل الأوطار ٴ (۷: ۹: "یآسناد ضعیف؛ 
لأنه من طریق إبراھیم بن الفضل وھو ضعیفٴ اھہ. 

قلت: در نتم ہے افافقجس سرع سشت 











کے نر ارد ات ۱ ۹ 
العزیزی :١(‏ ۷۲) ورواہ عنه الترمذی أیضاء قال الشیخ: ٭حدیث حسنُ اھہ. 


فلا قدح فيه ودلالته علی الباب ٥رر‏ آباڑننا زوا الإمام مالك فی ”اموطا“ :)٣۱(‏ ”مالك 
عئ آئی الرعال سقت رص اص سار ثة بن النعمان الأأنصاری؛ ثم من بنی النجارء عن امہ 
عمرة بنت عبد الرحمن: ُن رجلین استبا فی زمان عمر بن ا خطابء فقال أحدھما للآخر: والله ما 
أبی بزان ولا اُمی بزانیةء فاستشار بذلك عمر بن ا خطاب فقال قائل: مدح أباہ مه وقال آخرون: 
وقد کان لأبیە وأمہ مدح غیر ہذاء نری اُن نجلدہ ا حدہ فجلدہ عمر بن ا خطاب ا حد ثمانین“ اھ. 
قلت: إسنادہ منقطعء ورجاله رجال الصحیحین فان عمرۃ لم تدرك عمر رضی الله عنہ. 
وولدت بعد استشھادہ. قال فی 'تہذیب العہذیب“ :)٦٣۳۹:۱٢(‏ قال 7 حسان الزیادی: یقال: 
وصحملہ جح میں ری سو ری ھت یت 
قلت: وقال ابن ابی عاصم: ماتت سنة ثلاث ومائة اھ ملخصا. وفی وق رت ٤ہ‏ 
فی ترجمة عمر رضی اللہ عنہ: ”استشہد فی ذی الحجة سنة ثلاث وعشرین“ اھ.. فقبت بہذہ 
الأقوال اُنہا لم تدرکہ وفی الأثر الد بالتعریض وأحادیث الباب تخالفہ؛ فإن التعریض فيه شبہق 


وھو یدراً بہا. 
فابواب عند ما ذکرہ محمد فی الوطاء قال: ”قد احتلف فی ھذا علی عمر بن ا خطاب 
أصحاب النبی سك فقال بعضہم: لا نری عليه حدا مدح آباہ وأمەء فأخذنا بقول من درا الحد 


منہم؛ وگمن در ا حد وقال: کرں- مرطاط بن ابی طالب رضی الله عنه وبہذا أمحذ 
وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھاءنا اھ. 

ولنا ما مر من الأحادیث فی درء ا حدود بالشبہات؛ وما روی البخاری ومسلم من حدیث 
أبی ھریرة: اُن اأعرابیا أتی النبی مك قال: یا رمسول الل! إن امرأتی ولدت غلاما أُسود (زاد فی 
روایة: وإنی أنکرتە زیلعی) قال: ھل لك من إبل؟ إلی قوله: فلعله نزعه عرقٴ. وما رواہ ابو داود 
والنسائی من حدیث ابن عمباس: ”جاء رجل إلی رسول اللہ مك فضال: یا رسول اللہ! إن امرأتی لا 
ترد ید لامس؛ فقال: غربہا ای طلقھا "إلخ. وقولہ: ”لا ترد ید لامس“ٴ. کنایة عن زناھا (کما ان 
قول الأعرابی: ”ولدت اسرأتی غلاما اأسودٴء کان تعریضا بنفی الولد وزنا اُہە) ولم یحد ھما 
رسول ال کہ لان اش فرق پت ااکریس پاخظطتاف العلائا اس رین اریم سم لیس 
کلاھما بسواء بل الکنایة دون التصریح ما فیہا من الإجمالء فلا یمکن لنا إلحاقھا بالصریح۔ واللہ _ 
تعالی أُعلم؛ کذا فی ”التعلیق للمجدٴ ملخصا (۳۱۰). یہ٢‏ 








إعلاء السنن درء الحدود پالشبہات ۰ 


۱+ عن عمر رضی اللہ عنه موقوفا عليه: (ادراوا ا حدود بالشبہات. ادفعوا 
القتل عن المسلمین ما استطعتم). رواہ ابو محمد بن حزم فی کتاب الإیصال یاسناد 
صحیح (التلخیص البیر ۲: .)۳٥٣‏ 


درء الحد بالشبہات مجمع علید: 

. وقال ا حقق فی "”الفتح" بعد الکلام علی حدیث ”ادرأوا ا حدود بالشبہات“ٴ ما نصه: 
”ولا شك ان ھذا ا حکم وھو درا ا لحد مجمع عليه وھو اُقوی وکان ذکر ھذہ (الآائاں ذکر 
الستند الإجماع “ اھ .)۷:٥(‏ وقال الموفق فی ”الغنی“: ”وروی الدارقطنی یاسنادہ عن عبد الله 
این مسعود ومعاذ بن جبل وعقبة بن عامرء أُنہم قالوا: إذا اشتبہ عليیك ا حدود فادرأً ما استطعت. 
ولا خلاف فی ان الحد یدراً الشتیات' ام .)۱۹١:۱۰(‏ قلت: الا ہملول پاسمحاق بن أبی 
فروةہ فإنه متروك. کذا فی ٭التعلیق الغنی ٴ ٣:٤(‏ ۳۱). وقال الترمذی: ”وقد روی عن غیر واحد 
من الصحابة أأنہم قالوا ذلكٴ اھ. 

الرد علی ابن حزم فی قولہ: ان لفظ: ادرؤوا ا حدود بالشبہات لا أصل لە 

قوله: ”عن عمرٴ إلخ. قلت: وبذلك وبالآأثر الصحیح الموصول عن ابن مسعود وسیأتی؛ 
اندحض ما قاله ابن حزم فی ”ا حلی“: ”فحصل ما ذکرنا ان اللفظ الذی تعلقوا بە لا نعلمه روی 
عن اُحد اُصلا وھو۔ ادرأوا ا حدود بالشبہات. لا عن صاحب؛ ولاعن تابعء إلا الروایة الساقطة 
التی اُوردنا من طریق إبراھیم بن الفضل'' عن عبد اللہ بن دینار عن ابن عمرہ وإبراھیم ساقطہ وا 
جاء کما تری عن بعض الصحابة مما لم یصح: ادرأوا ا حدود ما استطعتم. وھذا لفظ إن استعمل 
اُدی إلی إبطال ا حدود جملة علی کل حالء وھذا خلاف إجماع أھل الإسلامء وخلاف الدین 
وخلاف القرآن والسنن, لان کل اأحد هو مستطیع علی أن یدرأ کل حد يَأتيه فلا یقیمہء فبطل ان 
یستعمل ھذا اللفظ وسقط ان تکون فيه حجة ما ذکرناء وأما اللفظ الآخر فی ذکر الشبہات؛ فقد 
,قلنا: ادرأوا. لا نعرفه عن اأحد أصلا إلخ .)۱٥٥١۱١(‏ 

وھل ھذا إلا حکم وجرأۃ علی إبطال ما صح؛ ووقع عليه الإاجماع. فقد رأیت أُن ابن حزم 
نفسه روی عن عمر: ”٭ادرأوا ا حدود بالشبہات ٴ. باسناد صحیح فی کتاب الإیصال وروی ھذا 





)١(‏ قلت: قال فیە ابن عدی: ”ومع ضعفه ی یکب :عدیفہ“, کماغی ااصہذیب [٠:18۰)::والذی‏ یکتب حدوف لیس َا:قال ابن 
حزم بساقط بل یعتبر بە فی ا لمتابعمات والشواھدم ولا یخفی أن ما رواہ إبراهیم بن الفضل.شواھد عدیدة یقوی بعضھا بعضا. 





ج -- ١١‏ درء الحدود بالشبہات ۱ 


۲ “<- سفیان الثوری عن عاصم عن أبی وائل عن عبد اللہ بن مسعودہ قال: 

ادرأوا الحدود بالشبہات؛ ادفعوا القتل عن ا مسلمین ما استطعتم قال البیہقی: ” وأُصح 

ما فیه حدیث سفیان عن عاصمٴ. فذکرہ کذا فی ”الئیل٭ (۱۹:۷). ورواہ عبد الرزاق 

عن سفیان الٹوری عن القاسم بن عبد الرحمن قال: قال ابن مسعود: ٭ادرأوا ا لحدود ما 

استطعتم " وأعله ابن حزم فی ”ا حلیٴ )٥٥٥:١١(‏ بالإرسالء لن القاسم لم یسمع من 

جدہ ولم ید رکہ؛ ولکن ا لمرسل إذا تید بطریق أخری موصولة فھو حجة عند الکل 
عمامر ون ادم تن 


اللفظ سفیان الٹوری عن عاصم عن أبی وائل عن ابن مسعود وقال البیہقی: ”ھو اأصح ما فیهٴ. 
وثبت ذلك عن ابن عباس وعلی مرفوعا بأأسانید حسانء کما ذکرنا فی ا متنء وکذلك روته عائشة 
مرفوعا وسندہ حسن. فمن أین لابن حزم ان یقول: ٭إن اللفظ الذی تعلقوا بە لا نعلمه روی عن 
اأُحد أُصلا لا عن صاحب ولا عن تابع؟ 
الرد علی ابن حزم فی قولہە: إن لفظ: صوھفوگکگسرت ت سز نت 
وأما قولہ فی ' 'ادرأوا ا حدود ما استطعتمٴ: ”إن ھذا لفظ إن استعمل أُدی إلی إبطال الحدود 
جله غلى کل ال لان کل أحد عو مستطیع علی ان یدرأً کل حد یيأنيه فلا یقیمہٴ الخ فمنشأہ 
الظاھریة احضۃ التی جبل علیہاء وأأدته إ إلٰی حمل اللفظ علی الاستطاعة اللغویة ولا یخفی وهنه 
وخطأہ علی من لە ادنی إمام بالسنة بل و محمول علی الاستطاعة الشرعیة التی لا یصلح معھا 
قولە: ”لان کل اُحد هو مستطیع علی ان یدرأً کل حد يأتيه فلا یقیمه ٴ. وقد فسرتە عائشة 
فی حدیفہا ا مرفوع بقولھا: ”فان وجدتم للمسلم مخرجا فخلوا سبیلە فإن الإمام لان یخطئ فی 
العفو خیر من ان یخطئ فی العقوبة“. فلا یستطیع أحد ان یدرأً الحد عمن ثبت عليه الحد ما 
لم یکن لە مخرج شرعا. فقولہ: ”ادرأوا الحدود ما استطععمٴ راجع إلی قولہ: ”ادرأوا ا حدود ٠.‏ 
بالشبہات ". ۱ 
الرد علی ابن حزم فی قولہ: اِن لفظ: ادرأوا ا حدود بالشبہات غیر ممکن الاستعمال 
اتی ابن حزم من ظاھریتہ بالعجب العجاب؛ وقال: ثم لا سبیل لأحد إلی استعمالھ. (أأى 
استعمال: ادرأوا ا حدود بالشبہات) لأنە لیس فیە بیان ما ھی تلك الشبہاتء فلیس لأأحد ان یقول 
فی شیء یرید ان یسقط بە حدا: ھذا شبہة إلا کان لغیرہ ان یقول: لیس بشبہة ولا کان لأحد. 








إعلاء السٹن عو اشرد رات ۰ 


٣۳‏ ابو حنیفة عن مقسم عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ عُڑگ: دادراوا 

ا حدود بالشبہات). کذا رواہ ا حارٹی من طریق محمد بن بشر عنه (عقود ا جواھر 
الیفة ۱۹۳:۱). وقال ا حافظ فی ”التلخیص“ٴٰ .)۳٥۳:۲(‏ وفی مسند أبی حنیفة: 
للحارثی من طریق مقسم عن ابن عباس بلفظ الأأصل مرفوعا اھ. وسکت عنه فھو 


تلق فرص لتاق وکسا اس متا فیة لا جان نے ان کرل حاسحھت 
ومٹل ھذا لا یحل استعماله فی دین اللہ تعالی“ اھ. 

قلنا: منشٛأً کل ذلك حملك الشبھة علی الشبہة اللغویة او علی مجرد قول الرجل: ھذا فیہ 
شبھة؛ کحملك الاستطاعة علیہاء ولا یخفی سخافتہء وا مراد بالشبہات إنا ھی الشبہات الشرعیة 
التی قام دلیل الشرع علی اعتبارھاء وبعد ذذلك فلیس لاحد ان یقول لنا لیس فیه شبہة شرعا: إِن 
فی شبہٰة ولا ما فیه شبہة شرعا: إنه لیس فیه شبھة. 

فقند روی البخاری فی الصحیح عن رسول اللہ مگ : ”الحلال بین؛ وا حرام بین؛ وبیٹہما 
أمور مشتبہة“. ولو کان الشیء یصیر مشتبہا بمجرد قول اُحد: ٭إن فیه شبہةٴ. لم یبق شیء من 
الحرام وا حلال بیناء فالبین ما بینه الشارع وفسرہہ والمشتبه ما أجملہ الشارع وأبہمہ لحکمة لە فیەہ 
ومن تأمل فروع درہ ا حدود بالشبہات لم یشك قط ان الصحابة والعابعین ومن بعدھم من 
جتہدین لم یدرؤوھا بمجرد قول اُحد: إن فیه شبهة بل لھا درؤوها بشبہة عدھا الشارع شبہةء 
ومن ٹم قالوا: لا یحد الرجل بوطئ جاریة ولدہہ وولد ولدہہ وإن قال علمت اُنہا علی حرام؛ لان 
الشبہة حکمیةہ لأُنہا نشأت عن دلیلء وہو قولہ ُ : (أنت ومالك لأٔبیك. رواہ ابن ماجه عن 
جابر بسند صحیح؛ نص عليه ابن القطان وا لمنذری؛ وإذا وطئ جاریة آییە و مہ او زوجته وقال: 
ظننت اُنہا تحل لی فلا حد عليهء ویعزر؛ وإن قال: علمت بحرمتہا حدہ لان بین ھؤلاء انبساطا فی 
الاتضاع شرعا وعادةء فظن ان من الاستمتاع فکان شبہة اشعباہ: وإن وطئ جاریة اُحيه او عمه 
وقال: ظننت أنہا تحل لی حدہ لأنہ لا انبساط فی ا مال بیںہما شرعاء ‏ وکذا إذا وط جاریة مشت رکة 
بینە وبین آخر لم یحدہ لکون الش رکة اأحدثت شبھة شرعیة: ولو وطئ جاریة صدیقه حدہ لأُن 
الصداقة لا توجب شبہة شرعا فافھم. ٰ 

< قوله: ”ابو حنیفة “ إلخ. قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. 





09س ارد بافاک ۳ 


وقد ذکرنا فی الجزء الثالٹ من الکتاب ترجمة ا حارثی من اللسان وغیرہ ثم رأیت الذھبی 
ذکرہ فی ”تذ کرۃ ا حفاظ“ (۱۸:۳) لە؛ فقال: ”وفیہا ای فی سنة أُربعین وثلاثمائة مات عالم 
البخاری؛ ا ملقب بالاأستاذ جامع مسند أبی حنیفة الإمام ولە انتان وثمانون سنةّ اھ. وفیه ما 
یشعر بکونە موثوقا بہ فی الروایة فإن ا جروح لا یکاد ویوصف بالإمام العلامة عالم ما وراء النہر 
کوئە محتجا بە عندھم, فلا عبرۃ با جرح الذی صدر عن بعض ا حدثین فیە. واللہ تعالی اُعلم. 
الرد علی اہن حزم ٹانیا: ۱ 

وفیے رد علی ابن حزم حیث قال: فا سی فکرف رش ادرأوا ا خدود 
بالشبہات. لا نعلمه روی عن أحد اأُصلاء لا عن صاحب؛ ولا عن تابع “ إلخ. فقد رأیت أنه قد 
رواہ الأئمة مرفوعاء ولم یتفرد الإمام یرفعەء بل رواہ ابن عدی فی جزء لە من حدیث أھل مصر 
وا جزیرۃ مرفوعا عن ابن عباس وإسنادہ حسن:, ورواہ ابن حزم نفسه عن عمر رضی اللہ عنه 
موقوفا عليه باسناد صحیح فی کتاب الإیصال کما فی التنء وروی هو فی ”ا حلی ٭ عن علی بن 
أبی طالب رضی اللہ عنہء قال: ”إذا بلغ الحد لعل وعسی فالحد معطل“. ولم یعلله بشیء؛ بل احتج 
به علی درہ ا حد عمن نفی رجلا عن نسبه .)۲٦٦:١٢(‏ ولا یخفی ان قول علی ھذا فی معنی 
قوله: ”ادرأوا ا حدود بالشبہات٭ٴ سواء. اللفظ مختلف والمعنی واحد. فھل سمعتم باعجب من 
یرد حدیثا ویحتج بە بلفظ آخر فی معناہ؟ وروی أیضا من طریق عبد الرزاق عن إبراھیم بن محمد 
مج و تح کپچ 
بشیء؛ رد ات شس ستا . ومؤید 
لە قال ابن حزم: ای وم ہے وپ 
.)۱٥٥:١١(‏ ۱ 
لا یتبین ما بقی فیه شبہةء وإنما یتبین بعد ال خلوص عن الشبہات فافھم. 
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و اھ یو وہ وہ ےد و وآ ود کو ہر کو و٣‏ و خو رو ھا ہے بت جو تو تو و کو وق مو کے 


الرد علی ابن حزم فی طعنہ علی ا حفیة فی قولھم بقتل للسلم بالذمی 

ٹم جعل یطعن ا حنفیة: ”بأنہم یقتلون السلم بالکافرہ خلافا علی اللہ تعالىیء وعلی رسوله 
عليه السلامء ومحافظة لأھل الکفر ٴ اھ. 

قلت: قاتل الله! من قتل السلم محافظة للکفارء وحاشا ا حنفیة اُن یفعلوا أُو یبخطر ذلك علی 
بالھم؛ ولکن ابن حزم لا یفھم کلام الائمة ولا یدری ما یخرج من راُسہہ فإنه اُراد بہذا القول ان 
یرد علی ا حنفیة قولھم: بقتل ا مسلم بالذمی؛ ولم یقولوا بذلك محافظة للکفارء فما أبعدھم الفجار 
من انحافظة ولا کرامةہ بل إنما قالوا بہ محافظة لذمة اللہ وذمة رسولہ ہك ولھم متمسك فی ذلك 
من السنة وآثار الصحابة وأأقوال التابعین. 
دلائل ا نفیة فی قولھم بقتل المسلم بالذمی: 

نا اتا قد ری ار حینۃ عج رزمةن لی عید ارح هر رن رای معن 
الرحمن بن البیلمانی قال: قتل النبی طَلك مسلما بمعاھد وقال: أُنا أحق من وفی بذمتہ رواہ ا حارٹی 
فی مسند الإمام عن محمد بن قدامة الزامد البلخی عن محمد بن عبدة بن الھشیم عن شبابة بن 
سوار عنہ ورواہ ابو داود فی الراسیل عن سلیمان بن بلال عن ربیعة عن ابن البیلمانی نحوہہ 
وأخرجه الدار قطنی مرفوعاء فقال: ربیعة عن عبد الرحمن بن البیلمانی عن ابن عمر رفعہ: أنه قتل 
مسلما بمعاھدہ وقال: أُنا ااکرم من وفی بذمته. وقال: تفرد بوصله إبراھیم بن أبی یحبی عن ربیعة 
(قلت: وثقه الشافعی وحمدان بن الاصبہانی وابن عقدة وابن عدی کما فی التعہذیب .)۱٥۹:۱۰‏ 

وأخرجه عبد الرزاق عن الشوری عن ربیعة بەہ وأخرجه الدار قطنی فی الغرائب من روایة 
حبیب عن مالك عن ربیعة کذلك ای مرسلا) وصرح ربیعة عند ای داود فی امراسیل بأن عبد 
الرحمن بن البیلمانی حدثه أنە عليه السلام ا حدیث: فسقط ما ذکرہ لبیہقی عن أبی عبید قال: 
”بلغنی ان إبراھیم بن أُبی یحبی قال: إنھا حدثت ربیعة بە فإذا دار الحدیث علی ابن ابی یحیی عن 
ابن البیلمانی " اھ. فلم یدر الحدیث علیہ وخرج من البین وما ذکر عن اَی عبید بلاغ لم یذ کر 
من بلغه لینظر فی أمرہ. 

وقد روی الحدیث من وجە آخر مرمسلا رواہ ابو داود عن ابن وھب عن عبد الله بن یعقوب 
عن عبد اللہ بن عبد العزیز بن صالح ا حضرمی؛ قال: ”قتل رسول اللہ لكه یوم خیبر مسلما بکافر_ 
قتله غیلة وأنا اُولی وأحق من أوفی بذمتہ". ھکذا فی نسخة ا مراسیل وفی غیرھا: یوم حنین بدل 
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خیبر. وقال الطحاوی: حدثنا سلیمان بن شعیب حدثنا یحبی بن سلام عن محمد بن أُبی حمید 
الدنی (یلقب بحماد ثشة کذا فی ” کشف الأُستارٴ) عن محمد بن امنکدر عن النبی بَا بھنل 
حدیث ابن البیلمانی. وذکر ابن حزم حدیث ابن البیلمانی ولم یب بغیر الإرسالء وابن البیلمانی 
هو مولی عمرہ مدنی نزل حرانء ضعفہ الدار قطنیء ولینه أبو حاتمء وذکرہ ابن حبان فی الثقات: 
وربیعة شیخ مالك مشھور من الثقات ومرسلە قد روی من طرق عن أَبی حنیفة ومالك والٹوری 
ٹلائٹہم عن ربیعة وکفی بھؤلاء الأئمة قدوق وقد تاید أأیضا بمرسل ابن ا منکدرہ ومرسل عبد الله 
ابن عبد العزیز؛ فصار حجةء فلا یضرہ الإرسال مع ثبوتە من طرق یقوی بعضھا بعضا. 

ویؤیدہ ما رواہ الطحاوی فی مشکلە: حسدثا إبراھیم بن أبی داود ثنا عبد اللہ بن صالح 
حدثنی اللیث حدثنی عقیل عن ابن شھاب أخبرنی سعید بن السیب ان عبد الرحمن بن أبی بکر 


۱ الصدیق قال: حین قتل عمر بن ال خطاب فذ کر قصة قتل عبید اللہ بن عمر الھرمزان وجفینة وکان 


نصرانیا من نصاری ا حیرةء وقتل بنت أبی لؤلوۃ صغیرة تدعی الڑسلامء فلما استخلف دعا 
اٹھاجرین والأنصارء فقال: أشیروا علی فی قتل ھذا الرجل الڈی فتق فی الدین ما فتق. فاجتمع 
اللھاجرون فیه علی کلمة واحدة یأمرونە بالشدة علیهء ویحٹون عثمان علی قتلەء وکان فوج الناس 
الأعظم مع عبید اللہ یقولون جفینة والھرمزان: اُبعدھما الله. فکٹر فی ذلك الاخعلاف: ثم قال 
عمرو بن العاص: یا أُمیر اللؤمنین! ان هذا الأمر قد أُعفاك اللہ من ان یکون بعد ما بویعت؛ وانما کان 
ذلك قبل ان یکون لك علی الناس سلطان فأعرض عن عبید اللہ وتفرق الناس عن خطبة عمرو بن 
آلغا )دی رجات آفارتة ۱ 

ففی ھذا ا حدیث (وہو حسن الإسنادء وذکرہ ابن حنزم نفسه من طریق عبد الرزاق عن 
معمر عن الزھری عن سعید بن ا سیب نحوہ )۱۱٣:١١(‏ وھذا سند صحیح: وفیە: وقال جماعة 
من الناس: ”قتل عمر بالأمس, وتریدون أُن تتبعوہ ابنہ الیومء أُبعد اللہ الھرسزان وجفینةٴ. ا حدیث 
وفی أُخرہ: ”فتضرق الناس علی خطبة عمروء وودی عشمان الرجلین والجاریةٴ) ان عبید الله قعل 
جفینة وھو نصرانیء وضرب الھرسزان والجاریة فأُشار اللھاجرون ومنہم علی بن أبی طالب؛ علی 
عثمان بقتل عبید الله فیہ فمحال ان یکون قول النبی عہُ: (لا یقتل مسلم بکافرء. یراد بە غیر ۱ 
الحربی ثم یشیر ا مھاجرون وفیہم علی (وھو الذی قال: ”والذی فلق الحبة وبراً النسمة ما عندنا 
من رسول اللہ لُّ علم سوی القرآن وما فی الصحیفة وفیە العقل وفکاك الأسیرہ وأُن لا بقتل 
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مسلم بکافر) علی عثمان بقتل عبید الله بکافر ذمی۔ 

فان قیل کما قال البیہقی: ٭لا نسلم أن الھرمزان کان کافرا بل کان قد أُسلمء وفرض لە 
عمرء وفی الحدیث أَنە قتل ابنة أُبی لؤلوۃ صغیرۃ تدعی الإسلام ای فیجوز أنہم إنما استحلوا سفك 
دم عبید الله بہا لا بجفضینة والھرمزان٭. قلنا: إن فی ا حدیث ما یدل علی أنە اُراد قعله بجفینة 
والھرمسزانء وھو قول الناس: ”ما بعد اللہ جفینة والھرمزانٴء فمحال اُن یکون عثمان أُراد قتله 
بغیرھماء ویقول الناس: ”اُبعدھما الله ٴ. ولو کان کذلك لبین لھم انی لم اُرد قتله بہذینء بل 
بالجاریةہ”ولکنە أراد قتله بہما وبالجاریة معاء ولذا وداھم أُجمعین. 

ا ہش تو روہ رت عو تھ 
ا حیرۃ, فکتب والی الکوفة إلی عمر بذلك؛ فکتب إليه: ان اُدفعه إلی أولیاء القتیلء فان شاعءوا 
قتلوہء وإن شاعوا عضواء ثم کتب إلیه: ان أفدہ بالدیة من بیت ا الء وذلك أُنه بلغه أنە فارس من 
فرسان العربٴ. (وإرضاء أولیاء القتیل بالدیة لا یدل علی رجوع عمر عن وجوب القتل کما 
لا یخفی) وقال عبد الرزاق: اأحبرنا الٹوری عن حماد عن إبراھیم: ”ان رجلا قتل رجلا من أھل 
الکتاب من أُھل ا حیرة فاقاد منه عمر“. وأخرج الطیرانی من طریق شعبة عن عبد ا ملك بن میسرۃ 
عن النزال بن سبرۃ بلفظ: ”قتل رجل من المسلمین رجلا من الکفضارء فذھب أخوہ إلی عمر؛ 
فکتب عمر: أنه یقتلء فجعلوا یقولون: أقتل حنینء فیقول: حتی یجہء الغضب قال: فکتب: ان 
یؤدی ولا یقعل٭. قلت: : سختصر والأصل ما مر من روایة ایی حنیفة عن حماد عن إبراھیم: ان 
عمر اراد إرضاء أُولیاء القتیلٴبالدیة ٭“ ولیس فیه دلیل علی رجؤعۂ عن قوله الأول؛ کما ظنہ 
الشافعی: ومراسیل إبراھیم صحیحۃة لأنە لا یروی إلا عن ثقة لا سیما وقد تأید بطریق أُخری 
سپ ضولق ۱ ۱ 
وحدیث الدزال بن سبرۃ أخرجہ ابن ابی شیب وصححہ ابن حزم نفسەہ وذکر البیہقی من 
طریق الشافعی: أخبرنا مخمد بن ا حسن أُخبرنا محمد بن یزید أُخبر سفیان بن حسین عن الزھری: 
”أن این شاس الجزامی قتل رجلا من أنباط الشامء فرفع إلی عشمان؛ فأمر بقتلەہ فکلمه الزبیر وناس 
من أُصحاب زسول اللہ عَإكِء فنہوہ عن قللە فجعل دیه الف دینار' (محمد بن یژید هو 
الکلاعی من رجال أبی داود والترمذی والنسائی؛ شامیٰ ثقة عابدہ وثقه ابن معین وأٗبو داودہ وقال 
أحمد: ”کان ٹبتا فی ا حدیث“. وسفیان بن حسین من رجال مسلم والأریعةہ وأخرج ۔لە البخاری 
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فی التاریخ فالاثر مرسل صحیح. فقول الشافعی: ٭ھذا حدیث من یجھلٴ. إن کان أراد بہ‎ 
الانقطاع بین الزھری وعثمان فلا یضرناء وإلا فلیس فی الڑسناد مجھول۔ وفیه ان عشمان أمر بقتل‎ 

ا مسلم بالذمی وہو حجة لناء وأما نہی نہی الزبیر وناس من الأصحاب فلم یعلم وجھہہ ویحتمل أُنہم 


ُشاروا عليه یارضاء الاولیاء بالدیة وھذا خارج ما نحن فیيد) قال البیہقی: وسٹل الشافعی ہل ثبت 
عبدکم عن عمر فی هذا شیءا؟ فقال: ولا حرفء وحذہ الأحادیث منقطمة أر ضماف آو یہ 


الانقطاع والضعف“ اھ قلنا: امنقطع إذا روی من وجہ آخر منقطعا کان حجة عند الشافعی؛ کما 


مر فی اللقدمةء کیف؟ وأثر الترال بن سبرۃ صحیح موصول. 

وروی البیہقی من طریق الشافعی: أُخبرنا محمد بن الحسن أُخبرنا قیس ہ بن الربیع عن أبان 
ابن تغلب عن الحسن بن میمون عن عد اللہ بن عبد اللہ مولی بنی ھاشم عن أبی الجنوب الأسدی 
قال: تی علی برجل من المسلمین قتل رجلا من ھل الذمق فقامت عليه البینق فأمر بقل فجاء 
أُخوہ؛ فقال: قد عفوت عنه قال: فلعلھم ھددوك وأفرقوك وأفرعوك؟ قال: لاء ولکن قتله لا یرد 
علی ای وعوضوتی فرضیت: قال: أنت اعلم من کانت لە ذمتناء قدمه کدمناء وذنبه کذنیناٴ نتم ۱ 
۷ ٰ۶ 0ھ ”أبو الجنوب ضعیف“ . قلت: قد روی عن الحکم بن 

0ا علیٰ ین آپی طالت رارنع ششرہ کالا من قتل یہودیا أو تصرانیا قتل بهٴٴ. قال ابن حزم: 
اتا . (قلنا: والمرسل إذا تأید بطریق آخری موصولة ولو ضعیفة کان حجة عند الکل؛ کما 
ذکرناہ فی اللقدمة) قال: بی عن عمر بن عبد العزیز کما روینا من طریق عبد الرزاق عن معمر 
عن عمرو بن میمون قال: ”شھدت کتاب عمر بن عبد العزیز إلی ٴبعض أمراءہ فی مسلم قتل ذمیاء 
فأمرہ ان یدفعه إلی ولیە فان شاء قتلهہ وإن شاء عفا عنہ: قال عمرو: فدفع إلیيه فضرب عنقه وأنا 
أنظر“, (قلت: فھل لابن حزم ان یقول فی عمر بن عبد العزیز: ان قتل للسلم بالکافر خلافا علی 
الف تعالی؛ وعلی زسرلہاعليه الہافمہ رتتحافظۃ لعل الكَتر اك آجترا على ذلك وَلا فان 
ولا اُحدا من المسلمین ان یجترئ عليهء فسیعلم القائل ای منقلب ینقلب؟ وإلا فما الذی جرأہ علی 
رمی الحنفیة بمثل هذہ الضربة الشنعاء وقد قالوا مثل ما قاله عمر بن عبد العزیز ا خلیفة اللٰھدی 
لراشندہ وھو أعلم یکتاب اللہ وسنة رسولەہ وقضایا لخلفاء قبله من این حزم ومن لف الف أٹالم 
قال: وصح أأیضا عن إبراھیم یم النخعی؛ قال: ”یقتل اللسلم ال حر بالیہودی والنصرانی ٠‏ وروی عن 
الشعبی مشلہہ وھو قول ابن ابی لیلی وعشمان البتی انتہی کلامہ. (قلت: فھل کل ہؤلاء قعلوا 
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السلم بالکافر خلافا علی اللہ تعالی وعلی رسوله عليه السلام ومخافظة لال الکفر؟ فأحسن اللہ 
عزاءنا فیك یا ابن حزم!. 

وروی ابن أبی شیبة بسند صحیح: ٭أن رجلا من النبط عدا عليه رجل من أُھل ا مدینة 
فقتله قعل غیلة فأتی بە أبان بن عشمانء وهو إذ ذاك (أمیں) علی ا مدینة فأمر با مسلم الذی قتل 
الذمی ان یقشتل. وأبان معدود من فقھاء المدینة. قال عمرو بن شعیب: ”ما رأیت أحدا أعلم 
بحدیث ولا فقه منهٴ اھ. ملخصا من ”ا جوھر النقی ٴ (۸:۲٢۱ء .)۱٢۹‏ ومن ”عقود ا جواھر 
الیفة (۱۸۰:۲). وأما ما احتج بە ابن حزم ومن وافقه وھو ما رواہ الہخاری وغیرہ عن علی 
رضی اللہ عنہء أُنه کان فی صحیفتہ: ”ون لا یقتل مسلم بکافرٴ . فالجواب عنہ أُن ابا داود أُخرجه 
فی السنن بلفظ: ”فأ حرج کتابا من قراب سیفه فإذا فیه: ”اللؤمنون تتکافاً دماءھم وھم ید علیٰ من 
سواہم, ویسعی بذمتہم أُدناھمم ا لا لا یقتل مؤمن بکافر؛ ولا ذو عھد فی عھدہٴ. ا حدیث. 
ولیس معناہ لا یقتل مؤمن بکافر ولا بذی عہدہ وإلا لکان لحناء ورمسول اللہ چهِ ُبعد الناس من 
ذلك بل معناہ لا یقتل مؤمن ولا ذو عھد فی عھدہ بکافرء وقد علمنا ان ذا العھد کافر فدل ذلك 
أُن الکافر الذی منع النبی ىك ان یقتل بە اللؤمن هو الکافر الذی لا عھد لەء فھذا ما لا اختلاف فیه 
ا تر ری سا شس شا سن ھا 
الأثار وسیأتی لذلك مزید فی أبواب الدیات والقصاص فانتظر. 

ٹم قال ابن حزم طاعنا علی ا حنفیة: ”ولا یقتلون الکافر إذا سب النبی مل بحضرة أُھل 
الإسلام فی اُسواقھم ومساجدھم ولا یقتلون من أھل الکفر من سب اللہ تعالی جھارا بحضرة 
السلمین“ اھ. قلت: فریة بلا مریق وفد استوفینا الکلام علی السألة فی کتاب الجھاد وحققنا 
قول ا حنفیة فی البابء وأنہم قائلون بقتل من سب اللہ ورسوله جھارا با لا یدینہ سواء کان 
مسلما أو ذمیاء رجلا أو امرأة فلیراجع . قال: ”ویقتلون الذمی الذی قد حرم دمە إلا بالحق بشھادۃ 
کافرین“ اھ .)۱٥٥:١١(‏ ۱ 

قلنا: نعم! لأن القصاص من حقوق العبادہ وشہادة اُھل الذمة بعضهم علی بعض مقبولة 
فیما یرجع إلی حقوق العبادہ لا سیما ولیس فی شھادة أُھل الذمة بعضهھم علی بعض فی ذلك مظنة 
اُصلاء ولا یحد الذمی حد الزنا بشہادةۃ الکافرین لکونە من حقوق اللہ تعالیء ولا یقبل شہادة 
اُھل الذمة فی حوق اللہ فافھم. ولا تعجل فی الإنکار علی الحنفیة أئمة الھدی؛ وسیاأتی بیانە فی 
باب الشھادات إن شاء اللہ تعالی۔ 
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باب حبس ال قر بالزنا للاستکشاف 
٤‏ حدثا ‏ وکیع عن إسرائیل عن جابر عن عامر عن عبد الرحمن بن أٗبزی 
عن أبی بکر قال: تی ماعز بن مالك النبی َء فاعترف وأُنا عندہ مرةء فردہ ثم جاء 
فاعترف عددہ الثانیةے فردہ؛ ثم جاء فاعترف عندہ الفالثة فردہء قال: فقلت لە: إن 
اعترفت الرابعة رجمك؛: قال: فاعترف الرابعق فحبسء ثم سأل عنہ فقالوا: لا نعلم إلا 
خیراء فأمر به فرجم“ . رواہ أحمد وإسحاق فی مسندیہما واہ بن آپی شَيية قی 


باب حبس القر بالزنا للاستکشافی: 

قال الؤلف: دلالة ال حدیث الاول من الباب عليه ظاھرۃ صریحة. ودلالة ا حدیث الغانی 
بعمومه عليه ظاھرة. ۱ 

قلت: ویدل علی اشعراط الأربع فی الإقرار ما مر فی أول ایف سو اب کہ زنسال 
الإسام ا مقر بالزناء من قولہ ٌَك ما عز: دإنك قد قلتہا أربع مرات فیمن)؟ إلخ. وأصرح منه ما 
حرج ابو داود وسکت عنه عن عبد اللہ بن بریدة عن أبيەء قال: کا أُصحاب رسول اللہ چُلهُ 
نتحدث ان الغامدیة وماعز بن مالك لو رجعا بعد اعترافھما أو قال: لم یرجعا بعد اعترافھما 
لم یطلبہماء وانما رجمھما عند الرابعة ٴ اھ. ومعنی قولە: ”لم یرجعاّ ای لم یعودا إلی الاعتراف 
مرة بعد مرة بعد اعترافھما أُول مرة -واللہ اُعلم- یدل عليه لفظ مسلم قال بریدة: ”کنا نتحدث 
أُصحاب نبی اللہ ان ماعزا لو جلس فی رحله بعد اعترافه ٹلاث مرات لم یطلبهہ وانما رجم عند 
الرابعة“. کذا فی ”نصب الرایة“ (۷۷:۲). 

وروی ابن حزم فی ”ا حلی من طریق إبراھیم بن خیئم بن عراك عن أٌبیيە عن جدہ عن ابی 
ہریرة: ”ان رسول اللہ گل حبس فی تہمة احتیاطاء أُو قال: استظھارا یوما ولیلةًٴ. وأعله بضعف 
إبراھیم بن حیٹم (۱۳۲:۱۱). رت سور سر نے سو زی 
"بہز بن حکیم لیس بالقوی ‏ اھ. ۱ 

قلت: تذکر ما ذکرناہ فی اللقدمة من قول ا حاکم: ”ا حدیث الصحیح ینقسم عشرۃ أقسام؛ 
لی ان قال: الحامس أحادیث جماعة من الائمة عن أباءھم عن اأُجدادھم لم تتواتر الروایة عن اٌباءھم 
عن اُجدادھم إلا عنہم کعمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہہ وبہز بن حکیم عن أٌبيە عن جدہ؛ 
وإیاس بن معاویة عن أبیە عن جدہ؛ اُجدادھم صحابق وأحفادھم ثقاتء فھذہ أَيٰضا محتج بہاء 
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مصنفه (زیلعی ۷۷:۲ ےت ہی الدلالة علی اشتراط 


الأربع لولا ان فی إسنادہ جار الجعفی "اھ 
ا ےت 


ََرجة نی کت الأَمة کُوٰة السحیحن“ اھ. وقول الذھبی: اع نرکدائ زا ا حسن بہز 
ابن حکیم عن أبيه عن جدہہ وعمرو بن شعیب عن أٌبیە عن جدہ؛ وابن إسحاق عن التیمی وأمثال 
ذلك مما قیل: إنه صحیح وھو اُدنی مراتب الصحیح اھ (۱۷و ۱۸)۔ و 

قلت: بل ہو من أوسط مراتبہ علی قول ا حاکم. 

ویؤید حدیث بہز عن أَبيه عن جدہہ ھا رواہ ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن این جریج 
أخبرنی یحبی بن سعید الأنصاری عن عراك بن مالكء قال: ”اقب رجلان من بنی غفار حتی نزلا 
منزلا بضجنان من میاہ الدینة وعندھا ناس من غطفان معھم ظھر لھم؛ فأُصبح الغطفانییون قد 
اضلوا بعیرین من إبلھم؛ فاتہموا بہا الغضاریین؛ فأقبلوا إلی رسول اللہ مه وذ کروا أمرھء فحبس 
اأُحد الغفضاریین وقال للآخر: اذھب فالتمس فلم یکن إلا یسیرا حتی جاء بہماء فقال النبی کٌإ 
لأحد الغفاریین حسبت أنە ا حبوس: استغفر لی! فقال: غفر الله لك یا رسول اللہ! فقال رسول 
اللہ علا: ولكء وقتلك فی سبیله؛ قال: فقتل یوم الیمامةٴٴ (۱۳۲:۱۱). وأعله بالارسال؛ فإن 
عََاك رن مَاليؤ اق اق لم الفلاتای رجال اخاعق (قخات ۱90 ولک اٹرسل ‏ 
عندناء لا سیما إذا تأید بطریق أخری موصولة فحجة عند الکلء وأما قول ابن حزم: ثم لو صح - 
لکان فیه الدلیل علی المنع من الحبس لاستضفار رسول اللہ كهِ من ذلك اھ فنقول: کلا! بل فیه 
70 ات 7 ا ا 
التہمة فافھم. 

رسفم ستھ سے ھی 
عبد اللہ بن أُبی عامرء قال: ”انطلقت فی رکب حتی إذا جثنا ذا اللروۃ سرقت عیبة لی؛ ومعنا رجل 
متہم فقال أُصحابی: یا فلان! اردد عليه عیبتہء فقال: ما اأُخذتہاء فزجعت إلی عمر بن الخطاب 
فأخبرتہ فقال: من أنتم؟ فعددتہمء فقال: أظنه صاحبہا للذی أتہمء فقلت: لقد اُردت یا أمیر 
الؤمنین! ان تأتی .به مصفداء فقال عمر: أُتانی به مصفودا بغیر بینة؟ لااکتب لك فیہاء 
ولا أُسألك عنہاء وغضب, وما کتب لی فیہاء ولا سأل عنہاٴ. قال ابن حزم: ”فأنکر عمر رضی 
اللہ عنه اُن یصفد أحد بغیر بینةٴء فضیە: أُن التصفید اُشد من ا حبس؛ ولا نقول بجوازہ بغیر بینة 
أیضاء فلا دلالة فیه علی عدم جواز الحیس. وأیضا: فلا یجوز حبس أحد عندنا بمجرد قولِ الدعی: 
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٥ء۳“‏ عن بہز بن حکیم عن أبیںە عن جدہ: ”أن الشبی بل حبس رجلا فی 
ار ای رہ و حسنه (۱۷.:۱). 


۴ ہم یذلك فلااء بل ولا بد من کونہ داعر! ممہما بالفساد عند الا من جیرانه وعشیرتہ۔ 

قال الإمام ابو یوسف فی ا حراج لە: ' 'وتقدم یا أمیر الؤمنین! إلی ولا تك لا یأخذون الناس 
باتہم یجیء الرجل إلی الوالی فیقول: هذا اتہمتہ فی سرقة سرقت منی۔ فیأمخذونہ بذلك وغیرہ- 
وھذا مما لا یحل العمل بہء ولا ینبغی أُن تقبل دعوی رجل علی رجل فی قتل ولا سرقةہ ولا یقام 
عليه حد إلا ببینة عادلةء أُو بإقرار من غیر تہدید من الوالی لەء او وعید علی ما ذکرتہ لك. 

ولا یحل ولا یسع ان یحبس رجل بصہمة وجل لەہ وکمان رسول اللہ ہگ لا أخصذ الناس 
بالقرف“ اھ (۲۰۹)ء وقال أیضا: ”حدۂ شی إسماعیل بن إبراھیم بن المھاجر عن عبد ال ملك بن _ 
عمیرء قال: کان علی بن أبی طالب إِذا کان فی القبیلة أُو القوم'الرجل الداعر حبسہء فان کان لە 
مال أنفق عليه من مالەہ وإن لم یکن لە مال انفق عليه من بیت مال للسلمین: وقال: : یحبس عنہم 
شرہ؛ وینفق عليه من بیت مالھمٴ اھ (۱۷۹). وھذا سند حسن؛ ود الوم 
لیس بالقوی یکتب حدیئهٴ. (التعہذدیب ۲۷۹۸:۱): وضعفہ آخرون. 

فائدة: قال الإمام أبو یوسف: ولا یحل للإمام ان یحابی فی الحد احداء ولا تزیلە عنه 
شفاعةء ولا ینبغی لە اُن یخاف فی ذلك لومة لائم إلا أُن یکون حد فیه شبہةہ فإذا کان فی الحد 
شبہة درأہ؛ ما جاء فی ذلك من الآثار عن أاصحاب رسول اللہ ل والصابعین وقولھم: ”ادرارا 
الحدود بالشبہات ما استطعتمء وا خطا فی العفو خیر من ال خطأ فی العقوبة“. ولا یحل إقامة حد 
علی من لم یستؤجبه کما لا یحل إبطاله عمن استوجبه بغیر شبہة فیە؛ ولا یحل لمسلم ان یشفع 
إلی إمام فی حد قد وجب وتبین: فأُما قبل ان یرفع ذلك إلی الإمام فقد رخص فيە اکثر الفقھاء 
ولم یختلضوا فی التوقی للشفاعة فیه بعد رفعہ إلی الإمام فیما علمنا واللہ اُعلم. قال ابو یوسف: 
حدثنا ھشام بن عروۃ عن الضرافصة ا حنفیء قال: ” مروا علی الزبیر بسارق؛ فشغع فيهء فقالوا: 
اتشفع فی حد؟ قال: نعم! مالم یؤت بے الإمامء فان أتی بە الإمام فلا عفا اللہ عنه إن عفا عنهٴ 
(سند''' صحیح: فان الضرافصة تابعی مدنی ثقة قاله ای وذکر ہ ابن حبان فی ”٭الفقاتٴ 


(ام: وأخرجہ مالك فی اموطا(٣٣٣).‏ سے ےت سج ھت 
صحاح عند القوم. تج 











روی عن عثمان رضی اللہ عنەء وعن عمرء ولە روایة عن الزبیر بن الغوام رضی اللہ عنەء روی عنه 
کذا فی ٭تعجیل النفعة“ )۳۳٣۲‏ قال: وحدثنی ھشام بن سعد عن أُبی حازم: ”ان علیا رضی الله 
عنه شفع فی سارق؛ فقیل لە: آ تشفع فی سارق؟ قال: نعم! ما لم یبلغ بە الإمامء فاذا بلغ بە الإمام 
فلا أعفاہ اللہ إن عفاٴ. قال أُبو یوسف: وقد رأیت غیر واحد من فقھاءنا یکرہ الشفاعة فی الحد 
البتة ویتوقاہء ویحتج فی ذلك با قال ابن عمر: من حالة شفاعتہ دون حد من حدود اللہ فقد حاد 
اللہ فی خلقه اھ (۱۸۲)۔ 


قلت: أثر ابن عمر أخرجە ابو داود مرفوعا أُطول منہ کما فی ”جمع الفوائدٴ (١:٤١۲۷)۔‏ 
وھو محمول عند ا جمھور علی من شفع فی ا حد بعد بلوغه الإمامء بدلیل ما رواہ ابو داود 
والنسائی من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ مرفوعا: هتعافوا ا حدود فیما بینکم؛ فما 
بلغنی من حد فقد وجب). وھو حدیث حسن وھو نص فی موضع النزاع. قال ابن عبد البر: 
”لا أعلم خلافا ان الشفاعة فی ذوی الذنوب حسنة جمیلة ما لم تبلغ السلطانء وأن السلطان إذا 
بلغته ان یقیمھاٴ. کذا فی ”عون العبودٔ عن ”إرشاد الساریٴ .)۲۳۱:٤٢(‏ 

وقال النووی: ”قد أجمع العلماء علی تمرم الشفاعة فی الحد بعد بلوغه الإمام وعلی أُنه 
یحرم التشغفیع فيهء فأما قبل بلوغہ إلی الإمام فأُجاز اکٹر العلماء إذا لم یکن ا مشفوع فيه صاحب 
شر وأُذی للناس؛ فان کان لم یشفع فیهہ وأما العاصی التی لا حا فیہا وواجبہا التعزیر فصجوز 
الشفاعة والتشضیع فیہاء سواء بلغت الإمام أولاء لأنہا أھونء ثم الشفاعة فیہا مستحبة إذا لم یکن 
اللشفوع فيه صاحب اُذی ونحوهٴ اھ ٦٦:٦(‏ شرح مسلم). 
حدیث أقیلوا ذوی الھیئات: 

قلت: وھو محمل ما روتە عائشة: ”اُقیلوا ذوی الھیئات عثراتہم . رواہ عبد الرحمن بن 
مھدی عن عبد ا ملك بن زید المدینی عن بی بکر بن محمد بن عمرو ابن حزم عن عمرة عنہاء 
أخرجه این حسزم عن عمرۃ عنہاء أخرجه ابن حزم فی ”ا حلیٴء وقال: ”اأحسنہا کلھا حدیث 
ابن مھدی؛ فھو جید والحجة بہا قائمة“ اھ .)٥٤٤٥٤٤٢(‏ ورواہ أبو داود بزیادة: ٭إلا ا حدودٴّ 
کما فیە اأیضاء فلا معارضة بینە وبین اُدلة تحری الشفاعة فی ا حدود فافھم. 

















َّ٘“۳ ١١ _ ج‎ 


باب أُن الإقرار أُن یقر القر علی نفسه بالزنا أربع مرات فی أُربعة مجالس 

٦‏ “<- عن بریدہ: اُن ماعز بن مالك الاتاس اق رسول الله تب فقال: 
یا رسول الل! إنی قد ظلمت نفسی وزنیت: وأنی أُرید ان تطھرنیء فردہہ فلما کان من 
الغد أُتاہء فقال: یا رمسول اللہ! إنی قد زنیت؛ فردہ الشانیةہ فأرسل رسول اللہ كم إلی 
قومہء فقال: أ تعلمون بعقله باُسا تنکرون منە شیئا؟ فقالوا: ما نعلمه إلا وفی العقل من 
صا حینا فیما نری: فأتاہ الثالشة فأُرسل إلیہمء فسال عنهہ فأخبروہ أنہ لا باُس بە؛ ولا 
بعقله فلما کان الرابعة حفر لە حفرة ثم أمر بە فرجم. الحدیث رواہ مسلم .)٥۸:۲(‏ 


باب أن الإقرار أن یقر اللقر علی نفسه بالزنا أربع مرات فی أُربعة مجالس 

قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. وفی الآخرین من أحادیث الباب أظھر 
دلالة علی الباب۔ ۱ 

قلت: وقد مر فی الباب السابق قول أبی بکر ماعز: ”إن اعترفت الرابعة رجمك ٴ وہو 
حدیث حسن لیس فیه إلا جابر الجعفیء شھد لە شعبة والشوری با حفظ والإتقانء وکان و کیع 
وزھیر بن معاویة یوثقانه ویٹنیان عليهء قال ابن عبد البر فی التمھید: اأُجمعوا علی أُنه یکتب حدیه 
واختلغوا فی الاحتجاج بەء (قلت: فلا ینزل حدیفه عن الحسن) وقد أخرج أحمد والطحاوی 
بد یح عن بریدۃ: : کنا نتحدث أُصحاب النبی َيُّ ان ماعز بن مالك لو جلس فی رحله بعد 
اعترافه ثلائة مرات لم یطلبهء ونھا رجمہ بعد الرابعة وقد مر قولہ یه ماعز: (إنك قلتہا أربع 
مرات فبمن؟) إلخ. أخرجە أبو داود. ففی قول ابی بکر: إن اعترفت الرابعة وقول الراوی: یشھد 
علی نفسه أربع شہادات وقولہ : : دإنك قلصہا أربع مسرات؛؛ دلیل علی أُن لا بد من الإاقرار 
أُربع مراتء ولا یحد فیما دونە. وفی الاستذکار: هو قول أبی حنیفة وأصحابہ والفوری وابن ابی 
رم یی یس بب سرچ لا یحد حتی یقر أُربع مرات. کذا فی 
”ا جوھر النقی “ .)۱۷٥۰٢(‏ 
ْ وقال الوفق فی ”الغنی“: ”فان ثبت حد الزنا بالإقرار اعتبر إقرار أٌربع مراتء وبہذا قال 
الحکم وابن أبی لیلی وأأصحاب الرأی. وقال الحسن وحماد ومالك والشافعی وأُبو ٹور وابن النذر: 
یحد یاقرار مرةء لقول النبی يك : واغدیا انیس إلی امرأۃ هذاء فان اعترفت فارجمہا. واعتراف 
مرة اعترافء وقد أوجب علیہا الرجم بە ورجم ا جھینیة وإنما اعترفت مرةء وقال عمر: إن الرجم 











ھت الإقرار بالرنا ہے 


9 02 جاء ماعز بن مالك إلی النبی َء فقال إنہ قد 
زنی؛ فقال لە: ویلكء وما یدريك ما الزناء فأمر بە فطردء وأخرج؛ ثم أتاہ الثانیةء فقال 
مثل ذلكء فأمر بە فطرد وأخرج: ٹم أتاہ الضالثةہ فقال لە مثل ذلك. فأمر بە فطردء 
وأخرج؛ ؛ ثم الرابعق فقال مثل ذلكء قال: اأدخلت وأخرجٹ: قال: نعم! فأمر بە ان 
یرجم . مختصرا رواہ ابن حبان فی صحیحه (زیلعی ۷۸:۲)۔ 


:حق واجب علی من زنا وقد اأُحصن إذا قامت البینةہ أُو کان ا حبلء أو الاعتراف. ولأنہ حق فیثبت 
باعتراف مرة کسائر ا حقوق. ولنا ما روی ابو ھریرة قال: ٥‏ اتی رجل من الأسلمیین رسول اللہ گناہ 
وھو فی اللسجدہ فقال: یا رسول الل! إنی زنیت؛ فأعرض عنه؛ فتتحی تلقاء وجھے؛ فقال: یا 
رسول اللہ! نی زنیتء فأعرض عنهء حتی نی ذلك أربع مرات؛ فلما شہد علی نفسے أُربع 
شھادات دعاہ رسول اللہ ُء فقال: ا بك جنون؟ قال: لا! قال: فھل اأُحصنت؟ قال: نعم! فقال 
رسول اللہ عكهُ: ارجموہ). متفق علیہ. ولو وجب ا حد بمرۃ لم بعرض عنہ رسول اللہ مك لأنہ 
لا یجوز ترك حد وجب للہ تعالی. وروی نعیم بن ھزان حدیثہ وفیہ: حتی قالھا اُربع مراتء فقال 
رسول الل: إنك قلتہا أربع مرات فیمن؟ رواہ أبو داود (وقال الش وکانی فی الدیل: قد سکت أبو 
داود وا منذری عن ھذہ الروایةہ ورجالھا رجال الصحیح“ اھ.. ای من طریق ابن عباس؛ قال: جاء 
ماعز ا حدیث. وأما طریق نعیم بن ھزال فقال ا منذری: قد تقدم الکلام علی الاختلاف فی صحبة 
یزید وصحبة نعیم بن ھزال کذا فی ”العون“ٴ .)۲٥٢:٢‏ وھذا تعلیل منه یدل علی ان إقرار الأأربع 
ھی الملوجبةء وروی أبو برزة الأسلمی أُن ابا بکر الصدیق قال لە عند النبی ىك : إِن أقررت أربعا 
رجمك رسول اللہ مك وہذا یدل من وجھین: أحدھما: أُن النبی گل أقرہ علی ھذا ولم ینکرہ؛ 
فکان بمدزلة قولہء لأأنہ لا یقر علی ا خطأً. والغانی: أنه قد علم ہذا من حکم النبی ىك لو لا ذلك 
ما تجاسر علی قولہ بین یدیه. 0 کات لا اد اف بط مس را می امو کی 
وحدیثنا یفسرہ ویبین اُن الاعتراف الذی یئ یثبت بە کان اُربعا٭ٌ اھ .)۱٦٦:١(‏ 

الرد علی ابن حزم فی القول بکفایة الإقرار مرة فی الزنا: ۱ 

۱ وبہذا اندحض ما قاله ابن حزم فی ”ا حلی٭ (۱۷۸:۱۱) والش وکانی فی ”الئیل ٭ (۱۳:۷) 
احتجاجا بحدیث الغامدیةء وقولھا: ”یا رسول اللہ! لعلك ترید اُن تردنی کما رددت ماعزاء فواللہ 
ای خبْل افاوکڑورا صلی فلا نت مر ایا لی زرل اك لائ ٹیءازۃ 
ماعزا؟ لان الغامدیة قررتہ عليه السلام علی أنه رد ماعزہ لان لا یحتاج إلی ترذیدھاء لان الزنا الذی 
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۸-غن آبی غریرۃ رضی اللہ غتة قال: ”جاءٴماعز الأسلمی إلی رسول 
اللہ ما فقال: : إنه قد زئیء فأعرض عنهہ ثم جاء من الشق الآخرء فقال: إنه قد زنیء 
فاعرض عله ثم جاء من الشق الآخرء فقال: یا رسول الل! إِنه قد زنیء فأمر بە فی 
الرابعق فأحرج إلی ا حرة'' فرجم بالحجارقء فلما وجد مس ا حجارۃ فر یشتدہ حتی مر 
برجل معہ ‏ حی جمل فضربه بەء وضربە الناس حتی مات فذ کروا ذلك لرسول 
اللہ گن اأنہ فر حین وجمد مس الحجسارة ومس الموت؛ فقمال رسول اللہ گل : هلا 
ترکتموہ . رواہ الحرمذی وقال: حسن (۱۷۱:۱). وفی ”نیل الاٌوطار “ (۱۷:۷): 
'رجال إسنادہ ثقات“. 


أقرت به صحیح ثابتء وقد ظھرت علامتہ وھی حبلھاء فصدقھا رسول اللہ بذلكء وأ مك 
عن تردیدھاء ولو کان شردیدہ عليه السلام ماعزا من اُجل أُن الإقرار لا یصح بالزنا حتی یتم أربع 
مرات لأذکر علیہا هذا الکلامہ ویقال تھا می کس چو مج 
إلا بأریع مرات ٴ إلخ. فان کل ذلك قیاس وتخمینء وقولہ ٭َِك ماعز: دشھدت علی نفسك اربع 
مرات). کما فی روایة ابن عباس؛ وقولہ: وإِنك قد قلتہا اُربع مرات فبمن)؟ کما فی روایة نعیم بن 
ھزالء وقول بی بکر بحضرتہ مه : ”إن اعٹرفت الرابعة رجمكٴ. صریح فی أنە لا بد من الإقرار 
اربع مرات؛ وإلا لرد رمسول اللہ لگ علی أبی بکر قولہ؛ وقال: إن الإقرار مرة یکفی؛ وإِنما رددتہ 
اُربعا للتہمة فی عقله أو لکونہ لا یدری ما الزنا؟ کما قاله ابن حزمء فافهم. وسیأتی ما یدل علی 
أنه عَِكه رد الغامدیة أیضا أُربع مرات. 

یعارض أُحادیث الباب ما رواہ ا جماعة عن أأبی ھریرة وزید بن خالدہ اُنہا قالا: (إن رجلا 
من الأعراب اتی رسول اللہ يك فقال: یا رسول اللہ! اأنشدك اللہ لا قضیت لی بکتاب اللہ وقال 
إلخصم الآخر وہو أفقه منە: نعم! فاقض بیننا بکتاب اللہ وائذن لیء فقال رسول اللہ عػ: قل 
قال: إن ابنی کان عسیغا (أی أجیرا) علی ھذاء فزنی بامرأتہ وأنی أخبرت ان علی ابنی الرجم؛ 
فافتدیت منہ بمائة شاۃ وولیدةء فسأّلت أھل العلم فأخہرونی ان علی ابنی جلد مائة وتغریب عام؛ 
ون علی امرأة ہذا الرجم. ففقال رسول اللہ عػكُ: والذی نفسی بیدہ لأأقضین بینکما بکتاب اللہ 


)۱( لا بد فیه من الت‌ویل ای آل أمرہ إلی ا خروج إلی ا حرۃء فان الصحیح أنہ اأخرج إلی البقیعە وقد یعبر عنہٴبالصلیء لکونہ مصلی 
ا جنائز ثم ما وجد مس ا حجارۃ ذ فر إلٰی ا حرة کذا فی عون ا معبود. 


٭ 
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۹- عن این عباس رضی اللہ عںہماء قال: ”جاء ماعز بن مالك إلی النبی 
فاعترف بالزنا مرتینء فطردہء ثم جاء فاعترف بالزنا مرتینء فقال: شھدت علی 
نفسك أُربع مرات: اذھبوا بەہ فارجموہٴّ رواہ ابو داود .)۲٥۹:۲(‏ وسکت عنہ وفی 
٭النیل“ :)۱٦۱:۷(‏ ”رجاله رجال اح 

ص۰- عن بریدة قال: ”کنا نتحدث أصحاب النبی ءٗ ان ماعز بن مالک لو 
جلس فی رحله بعد اعترافه ثلاث مرات لم یرجمہ؛ ونما رجمہ عند الرابعة ‏ . رواہ 
أحمد (نیل الأُوطار ۱۰:۷). وعزاہ الزیلعی )۷٦:١(‏ إلی مسلم وأبی داود والنسائی. 


الولیدة والغنم رد عليك؛ وعلی ابنك جلد مائة وتغریب عام. واغدیا أآنیس! لرجل من أسلم إلی 
امرأة ھذاء فإان اعترفت فارجمھاء قال: فغدا علیہا فاعترفت؛ فأمر بہا رسول اللہ جج فرجمت) 
اھ. ویحتج به من یثبت الزنا بالإقرار صرۃء وقد روی أبو داود پإسناد رجاله رجال الصحیح عن 
جابر بن عبد اللہ: و ہیر ود بے و و رو جہ لے 
بە فرجمٴ. رواہ أبو داود اھ من ”الئیلْٔ (۲:۷و ۳)۔ 

وما رواہ ا جماعة أیضا إلا البخاری وابن ماج عن عمران بن حصین: وأن امرأة من جھینة 
ارت لاو گار کو لی سی رتا اتا سر لاڈ آہت متا ناقاعلی سعائ 
الله ولیہاء فقال: أحسن إلیہاء فاذا وضعت فائتنیء ففعلء فأمر بہا رسول اللہ م وٹ ذشدت 
علیہا ٹیابہا ثم أمر بہا فرجمت). ا حدیث کما فی ”النیل٭ .)۲٥:۷(‏ فلا بد من التطبیق بین 
الأحادیث. ۱ 

فقال الزیلعی: ”وا جواب أما حدیث العسیف فمعناہ واغد یا انیس علی امرأة ھذاء فان 
اعترفت الاعتراف المعھود بالتردد أُربع مرات. وأُما حدیث الغامدیة فالراوی قد بختصر الحدیث؛ 
ولا یلزم من عدم الذ کر عدم الوقوعء وأیضا: فقد ورد فی بعض طرقہ أنه ردھا أأربع مرات. اأخرجه 
البزار عن ‏ زکریا بن سلیم: ثنا شیخ من قریش عن عبد الرحمن بن أبی بکرۃ عن أبيه فذکرہہ؛ وفیە: 
”اُنہا أقرت بالزنا اأربع مرات وھو یردھاء ثم قال لھا: اذھبی حتی تلدی". أما قولھم: إنه عليه 
السلام ردد ماعز أُربع مرات لنه ظن ان یعقله شیتا. فلیس بشیء لنه عليه السلام سأل عن عقله 
بعد اعترافه الرابعة. کما تقدم فی حدیث أبی ھریرۃ وحدیث جابر اٹخرجین فی الصحیحین. فلو 
کان تکرار الاأربعة لاختبار عقله ما کان فی السوال عنه بعد الرابعة فائد کیف؟ وقد ردہ عليه 








۷ ١١ - ج‎ 


باب ما جاء فی تلقین الإمام من یعترف بحد من حدود اللہ 
-٠١‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: ”ما أتی ماعز بن مالك النبی حا 
قال لە: لعلك قبلت؛ أو غمزت؛ أو نظرت؟ قال: لا یا رسول اللہ! قال: أنکتہا لا یکنی؟' 
قال: نعم! فعند ذلك أمر جک رواہ البخاری :٢(‏ ۸ء 


السلام بعد ان أخبر بعقلهء اُوردہ مسلم من حدیث بریدة: (أن ماعزا اتی النبی ىَلػٌء فردہ ثم أتاہ 
الثانیة من الغدہ فردہہ ثم اُرسل إلی قومه ھل تعلمون بعقله بأُسا؟ فقالوا: ما نعلمه إلا وفی بالعقل 
من صالیناء فأُتاہ الثالثة. فأرسل إلیہم أیضاء فسأل عنه فأُخبروہ أُنہ لا باُس بە ولا بعقله فلما کان 
الرابعة حفر لە حفرة ورجمہ٠.‏ مختصر؛ فظھر من ھذا ان الأربعة معتبرة. 

ویؤید ذلك ما تقدم عند ابی داود فی حدیث ھزال: أنه عليه السلام قال ماعز: مانك قد 
قلتہا أُربع مرات)ء وفی لفظ لە عن ابن عباس: (إنك شھدت علی نفسك أربع مرات؛ وفی لفظ 
لابن أبی شییة: ٥أ‏ لیس إنك قد قلتہا أربع مرات؟) فرتب الرجم علی الأربع وإلا فمن امعلوم أنە 
قالھا اأربع مرات؛ ویدل عليه ما تقدم فی مسند اأحمد عن أبی بکر أنه قال لە بحضرۃ النبی عَللُ بعد 
اعترافه ثلاث مرات: إن اُعترفت الرابعة رجمك. وھذا اأصرح فی الدلالة علی اشتراط الأربعة لو 
لا أن فی إسنادہ جابر ا جعفی (قلت: فکان ماذا؟ وقد وثقه الشوری وشعبةة وقال ابن عبد البر: 
اُجمعوا علی أنه یکتب حدیئہ کما مر) وأما قولھم: إنه ورد فی الصحیح أَنه ردہ مرتین وٹلاث 
مرات. فالجواب أنہ ردہ مرتین بعد مرتین واختصر الراوی منە مرتینء یدل علی ذلك ما أُخرجه 
النسائی وأبو داود عن سماك عن عکرمة عن ابن عباس: وأُتی النبی كت بما عزء فاعترف مرتین؛ 
فقال: اذھبوا بەہ ثم قال: ردوہ فاعترف مرتین حتی اعترف أُربعاء فقال: اذھبوا بە فارجموہ) فتبین 
بذلك ان ا مرتین المذکورتین فی الصحیح ھما من الأاربعء وكکذلك روایة الٹلاث ای ومعھا رابعة 
ویتفق بذلك الأحادیث واللہ اأعلم اھ (۷۸:۲). 

وبہذا تبین ان ا حنفیة ابعد الناس من الرای؛ وأتبعھم للأثر. ولو کانوا اأھل القیاس کما زعمهہ 
أھل الظاھر لقالوا بغبوت الزنا بالإقرار مرۃ. کثبوت القتل وغیرہ بە من حقوق النفس وا ال. واللہ 
تعالی اأعلم بکل حال وقال. 

باب ما جاء فی تلقین الإمام من یعترف بحد من حدود اللہ 

قال اللؤلف: دلالة الأآثار علی الباب ظاھرة. وقال محمد فی ”٭الآثار “: ”وأما نحن فنقول: 

لا ینبغی للحاکم ان یقول لە: أسرقت؟ ولکن یسکت عنہ حتی یقر او یدع وھو قول أَبی حنیفة. 








إعلاءِ السنن تلقین اللإمام لن یعترف بحد من حدود اللہ 0 


٣٢‏ > عن این جریج قال: سمعت عطاء یقول: ”کان من مضی یؤتی إلیہم 
پالشارقف ول اسر فت 1900809 شی آیا یکر وع یراع لتاق 
فی ”مضنفهء (العلخیص ا حبیر .)۳٥۷:۲‏ قلت: رجاله رجال ا جماعۃة إلا أُن عطاء 
لم یلق ایا بکر ولا عمرء فھو منقطغ. 0 ۲ 

٣۳‏ -<ھ عن معمر عن ابن طاوس عن عکرمة بن خالدہ قال: ٭أتی عمر بن 
الخطاب برجلء فسألە أ سرقت؟ قل: لا! فقال: لا فت رک “. رواہ عبد الرزاق فی مصنفہ 

(التلخیص ال لبیر )۳٥۷:۲‏ ورجاله رجال الصحیحین؛ ولکن عکرمة لم یسمع عن عمر. 

-٢٣٣ ٤‏ عن حماد عن إبراھیم قال: 0 نو مسعود الانصاری (الصحابی) 
بامرأأة سرقت جملاء فقال: ا سرقت؟ قولی لا ا رواہ سفیان (الثوری) فی جامعه 
(التلخیص ال حبیر السابق). قلت: إسنادہ محتج بە مع ان إبراھیم لم یلق أُبا مسعود لن 

الانقطاع غیر مضر عندناء علی ان مراسیل إبراھیم صحیحة کما مر فی کتاب الحج. 

ص۵- أُخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا إبراھیم بن محمد بن المنتشر عن أُبیه عن 

یزید بن أبی کبشةہ قال: ”اتی ابو الدرداء بہجاریة سوداء قد سرقت وھو علی دمشق؛ 
فقال: یا سلامة أُ سرقت؟ قولی: لا! فقالت: لا! فقالوا: ا تلقنہا یا أُبا الدرداء! فقال: 
اُنیتمونی بامرأۃ لا تدری ما یراد بہا لتعترف فاأقطعھا ٴ. رواہ الإمام محمد فی" کتاب 
الاثار “ (۹۳). قلت: إسنادہ محتج به؛ ‏ وکلھم ثقات. 

۹۰٦۹‏ روی ابن أأبی شیبة من طریق أبی ا لت وکل: ”ان ابا ھریرة أتی بسارق 

وھو یومذ أمیر؛ فقال: ا سرقت؟ قل: لا! مرتین و ثلاتًاٴ. (التعلخیص ا بیر۷:۲٥۳).‏ 


قال محمد: وا أراھما (أی أبا مسعود وأُبا الدرداء) قالا للسارقین: قولا لا لقولھما أسرقتما مخافة 
أن یجیباہما بنعم بمسألتہما إیاھماء ولم یفعلاء وکذلك قال ابو حنینفة فی الشاھد یشهد عند 
الحاکم لا ینبغی للحاکم ان یقول لە: أ تشھد ھکذا ‏ وکذا؟ مخافة اُن یقول: نعمء ولکن یدعہ حتی 
یأتی بما عندہ من الشھادة؛ فان کانت شهادة قاطعة اُنفذھاء وإن کانت شھادۃ غیر قاطعة ردھاء 
وکذلك ا لحدودٴ اھ. قلت: وحاصلہ الع من التلقین قبل الاعترافء وأما بعد الاعتراف أُربعا 
فیستحب؛ کما لقن النبی ل ماعزا بقولہ: لعلك قبلت أو غمزت أو نظرت أُو بك جنون ونحوہ 
صرح باستحباب ھذا التلقین فی ”الدر  )۲۲۳:٣(‏ وغیرہ من متون المذھب فافھم. 








ج _۔ ١١‏ ۱ ۹ 


اب اشتراط الإحصان فی الرجم 

۷- عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہہ قال: ”اتی رسول اللہ مك رجل من الناس 
وھو فی الملسجد إلی اُن قال: فلما شھد علی نفسە أریع شہادات دعاہ النبی عّ 
فقال: أبك جنون؟ قال: لابا ول الا فتان: اُحصنت؟ قال: : نعم یا رسول اللہ! قال: 
اذھبوا بہ فارجموہ“ . رواہ البخاری :٢(‏ ۱۰۰۸)۔ 


وقال النووی: ”قد جاء تلقین الرجوع عن الإقرار بالحدود عن النبی َء وعن ا خلفاء 

الراشدینء ومن بعدھم: واتفق العلماء عليهٴ اھ .)٦٦:٦(‏ 
۱ باب اشتراط الإاحصان فی الرجم 

قال الولف: دلالة ا حدیثین علی الباب ظاھرة. قال الموفق فی ٭الغنی ٴ: ”الکلام فی ھذہ 
للسألة فی فصول ثلاثة: أحدھا: فی وجوب الرجم علی الزانی انحصن رجلا کان أُو امرأأق 
وھذا قول عامة اُمل العلم من الصحابة والتابعین ومن بعدھم من علماء الأمصار فی جمیع 
الأعصار ولا نعلم فیه مخالفا إلا ا جوارجء فإانہم قالوا: ا جلد للبکر والشیب؛ لقول اللہ تعالی: 
لالرانیة والزانی فاجلدوا کل واحد منہما مائة جلدۃچ4. وقالوا: لا یجوز ترك کتاب اللہ الثابت 
بطریق القطع والیقین لأخبار أحاد یجوز الکذب فیہاء ولأن ھذا یفضی إلی نسخ الکتاب بالسنة 
وھو غیر جائر, ْ 
الرد علی ا خوارج فی إِنکارشم الرجم 

. ولا أنہ قد ثبت الرجم عن رسول اللہ گن بقوله وفعله فی اأخبار تشبہ المتواتر وأأجمع عليه 

أاصحاب رسول اللہ کل علی ما سنذ کرہ فی أُثناء الباب فی مواضعہ إن شاء اللہ تعالی“. وقال 
الحقق فی الفتح: ”وإنکارہم الرجم باطلء لأأنہم إِن أنکروا حجیة إجماع الصحابة فجھل م رکب 
بالدلیل بل ہو إجماع قطعی؛ وإن أُنکرو اوقوعه من رسولِ اللہ كت لإنکارھم حجیة خبر الواحد 
فھو بعد بطلانه بالدلیل لیس مما نحن فیہء لأن ثبوت الرجم عمن رسول اللہ ہگ مدواتر للعنی 
کشجاعة علیء وجود حاتمء وعدل عمرء والآحاد فی تفاصیل صورہہ أما أأصل الرجم فلا شك 
فی ولقد کوشف بہم عمر ‏ وکاشف بہمء حیث قال: ”خشیت ان یطول بالناس زمان حتی یقول 
قائل: لا ند الرجم فی کتاب اللہ إلخ (ہ .)١٣٣‏ وقد اُنزلە الله فی کتابہ ونھا نسخ رسمه دون 
حکمہ؛ فروی عن عمر بن ا خطاب رضی الله عنه أنه قال: ٌٗ ۶×" 
عليه الکتابء فکان مما اُنزل عليه أیة الرجم فقراُتہاء وعقلتہاء ووعیتہاء ورجم رسول الله و 








إعلاء السنن اشتراط الإحصان فی الرجم وت 
۸-- عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: قال رسول اللہ عرت: (لا یحل دم 


ورجمنا بعدہء فأُخشی إن طال بالناس زمان اُن یقول قائل: ما نجد الرجم فی کتاب اللہ فیضلوا 
بترك ضریضة اُنزلھا اللہ تعالیء فالررجم حق علی من زنا إذا ُحصن من الرجال والنساءء إذا قامٹ 
البینةق أو کان ا بل أُو الاعترافء وقد قرأً بہا: الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتة نکالا من 
الله واللہ عزیز حکیم. متفق عليه وأما آیة الجلد فنقول بہاء فإِن الزانی یجب جلدہ؛ فان کان شییا 
رجم مع الجلد (ھذا مذھب أحمد خلافا للجمھور فلا یجمع بین ال جلد والرجم عندھم) کم لو 
قلنا: إن الثیب لا یجلد لکان ھذا تخصیسصا للایة العامة وھذا سائغ بغیر خلاف: فإن عمومات 
القرآن فی الإثبات کلھا مخصوصة وقولھم: إن هذا نسخ لیس بصحیح: وإنما هو تخضیصء ٹم لو 
کان نسخا لکان نسخا بالایة التی ذکرھا عمر رضی اللہ عنه (وإن کان نسخا بالسنة فان السنة 
التواترۃ یجوز بہا نسخ القرآن کنسخ الوصیة للوالدین والأقربین؛ بقولہ ع: لا وصیة لوارث). 
رد عمر بن عبد العزیز علی من ادعی العمل بالقرآن دون ا حدیث 

وقد روینا ان رسل ا حوارج جاعوا عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه فکان من جملة ما. 
عابوا عليه الرجم؛ وقالوا: لیس فی کتاب اللہ إلا الجلد. ٌ ۶ و 
دون الصلاۃ والصلاة أوکد؛ فقال لھم عمر: وأنتم لا تقولون إلا با فی کتاب اللہ؟ قالوا: نعم 
قال: فأُخبرونی عن عدد الصلوات المفروضات: وعدد ا رکانہا و رکعاتہا ومواقیتہاء این 7ھ فی _۔ 
کتاب اللہ تعالی؟ وأأخبرونی عما تجب الزکاۃ فیه ومقادیرھا ونصبہا؟ فقالوا: اأنظرنا فرجعوا یومھم 
ذلكء فلم یجدوا شیئا مما سأٗلھم عنه فی القرآنء فقالوا: لم نجدہ فی القرآنء قال: فکیف ذھبتم إلیە؟ 
قالوا: لأن النبی ٭لأُ فعله وفعله السلمون بعدہ. فقال لھم: فکذلك الرجم وقضاء الصومء فإن 
لنبی ٭كُ رجم؛ ورجم خلفاءہ بعدہ واللسلمونء وأمر النبی يك الحائض بقضاء الصوم دون 
الصلاة وفعل ذلك نساءہ ونساء أُصحابه. 
حقیقة الرجم: ۱ 

إذا بت ھذا فمعنی الرجم ان یرمی با حجارة وغیرھا حتی یقعل بذلك قال این ا منذر: 
ہس تھی زر سو د شووپہ وچ 
کقولە تعالی: لتکونن من الملرجومین. وقد رجم ول اللہ یا الیىہودیین الین زوا ونمرا 
والغامدیة حتی ماتوا۔ 

قال: لفصل ان آم بج مرجم وسیئی لکلا حا فی آواب کیقۃ لخد ناطر 











تم ۱ اشتراط الإ(حصان فی الرجم کت 
اَی َمَسلم نہد آن لا إله إا الله ون محمدا رسول الله إلا فی إحدی ثلاث: رجل 


قال: : الفصل الخالث ان الرجم لا مجب إلا علی انحصن بإجماع أھل العلمہ وفی حدیث 
عمر: ”ان الرجم حق علی من زنا وقد أحصن“ . (متفق عليه) وقال النبی كله: دلا یحل دم امرأً 
مسلم إلا بیإاحدی ثلاث ذکر منہا: او زنا بعد إحصان (وہو مذکور فی ا لتنء أخرجہ أُبو داود 
والترمذی وابن ساجه والنسائیء قال الترمذی: حدیث حسن: وقد روی من غیر وجه عن عثمان 
عن النبی لگ ۳۸:۲). 

قال: ولل(حصان شروط سبعة: اُحدھا: الوطئ فی القبلء ولا خلاف فی اشتراطہ لأُن 
النبی گا قال: الشیب بالٹیب ال جلد والرجم. والثیابة تحصل بالوطئ فی القبل فوجب اعتبارہ 
رلااعلات تی او عق کاخ الال عالرط لا پعمز ہہ (عسات براء لے ذإھلزد از 
وطئ فیما دون الفرجء أو فی الدبرء أو لم یحصل شی من ذلكء لن هذا لا تصیر به ارأة ٹیباء 
ولا تخرج بە عن حد الأبکار الذین حدھم جلد مائة وتغریب عام بمقتضی ال حبر (سیأتی الکلام فی 
التضریب) ولا بد من أُن یکون وطیع ہہ سو وت سیت 
الذی یتعلق بە اأحکام الوطئ. ۱ 

الثانی أُن یکون فی نکاح لان النکاح یسمی إحصانا بدلیل قول الله تعالی لوا حصنات من - 
النساء4 یعنی ا مصإزوجات: ولا خلاف بین أھل العلم فی أُن الزنا ووطاً الشبہة لا یصیر بە الواطی 

محصناء ولا نعلم خلافا فی ان التسری لا یحصل بە الإاحصان لواحد منہما لکونە لیس بنکاح؛ 
ولا نثبت فیە أحکامه. 

الشالث أكَٰیکُوَٹ النکاح صحیحاء سا اس ساس ھام سم تاد 
والشافعی وأصحاب الرأی. وقال أبو ور: یحصل الإحصان بالوطا فی نکاح فاسدء وحکی ذلك 
عن اللیث والاوزاعی؛ لان الصحیح والفاسد سواء فی اکثر الأحکام مثل وجوب اھر والعدة 
وتحرع الربیبة وأم امرأة وحاق الولد فكکذلك فی الإ(حصان. ولنا أنه وطئ فی غیر ملكء فلم 
یحصل بے الإحصان کوطاً الشبہة ولا نسلم ثبوت ما ذکروہ من الأأحکام (بہذا النکاح) وزھا 
تثبت بالوطئ فيه وھذہ تثبت فی کل +۹۷ 0+08+0" 
شبہة فصار الوطئ فیه کوطاً الشبہة سواء۔ 

الرابع الحزیة وھی شرط فی قول أُھل العلم کلھم إلا ابا ٹور قال: العبد والأمة هما محصنان 
یرجمان إذا زنیاء إلا ان یکون إجماع یخالف ذلك. وحکی عن الأوزاعی فی العبد تحته حرة 








۱ 
۱ ۱ ۱ 
إعلاء السنن افراظ الاحضان ی لئے ۲ء 


زنی بعد إحصانء فانہ یرجم)۔ ا حدیث. آخرجہ آبو داود وسکت علنه :۲٢(‏ ة٠).‏ 


وھو محصن یرجم إذا زناء وإن کان تحت أُمة لم یرجم. 

وھذہ اُقوال تخالف النص والاجماعء فان اللہ تعالی قال: فإذا أحصن4ہ فافان تین 
بفاحشة فعلیہن نصف ما علی ا حصنات٭4. والرجم لا نتصف. وإیجابە کله یخالف النص مع 
مخالفة الإجماع المنعقد قبلهہ وقد وافق الأوزاعی علی ان العبد إذا وطئ الامة ثم عتقا لم یصیرا 
محصنین, وھو قول ا جمھورہ وزاد فقال فی اللملوکین إذا اُعتقا وہما متزوجانء ثم وطكہما 
الزوج: لا بصیران محصنین بذلك الوطئ وھو ایضا قول شاذ خالف ال العلم بەہ فإن الوطئ 
وجد منہما حال کما لھما فحصنہماء کالصبیین إِذا بلغا۔ 

رقالاہ سان ام اص امھھ الک رامش سے شا بت سن 6ن 
ولا حد علی غیرھماء لقول اللہ تعالی: طف إذا أحصن فان أُتین بفاحشة فعلیہن نصف ما علی 
ا حصنات من العذاب 4 فدلیل خطابه أُنە لأحد علی غیر انحصنات؛ وقال داود الظامری: علی الأمة 
نصف ا حد إذا زنت بعد ما زوجت: وعلی العبد جلد مائة بکل حالء وفی الأمة إذا لم تزوج 
روایتان عنہ إحداھما لأحد علیہاء والأآخری تجلد مائة, ہر وروی 
عبد اللہ عن ابی ھریرة وزید بن خالدء قالوا: دسٹل رسول اللہ هّه عن الأمة إذا زنت ولم تحصن: 
فقال: إذا زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فبیعوها ولو بضفیر). متفق عليه. قال ابن شھاب: وھذا نص 
فی جلد الأمة إذا لم تحصن. وھو حجة علی ابن عباس وموافقيه وداود وجعل داود علیہا مائة إذا 
لم تحصن وخمسین إذا کانت محصنة خلاف ما شرع اللہ تعالیء فان اللہ ضاعف عقوبة احصنة 
علی غیرھا. وداود ضاعف عقوبة البکر علی ا حصنة. واتباع شرع اللہ اأولی۔---_ 

وأُما العبد فلا فرق بینە وبین الاأمةء فالتنصیص علی أحدھما یثبت حکمہ فی حق الآخر کما 
أُن قول النبی گل : من اأعتق شرکا لە فی عبد ا حدیث أثبت ت حکمہ فی حق الأمة ثم ان المنطوق 
اُولی منه علی کل حال. . وأما أبو ٹور فخالف نص قولە تعالی: نڈوإذا حصن فان اُتین بفاحش 4 
الأیة, وعمل بە فیما لم یتناوله النص. وخرق الإجماع فی إیجاب الرجم علی انحصنات (من الإماء 
والعبید) کا خرق داود الإحماع فی تکمیل ا لد علی العبیدہ, وتضعیف حد الأأہکار علی 
احصنات. قاله للوفق فی ”الغنی ٭ أأیضا .)۱٢٤:۱١(‏ 


الرد علی أصحاب اہن حزم فی فولھم: گناو ا 
وبہذا کله اندحض ما قاله اأُصحاب ابن حزم فی ٴ اغلیق3(7 ۷1ز ۰ء واحتجوا 








ج ۔ ١١‏ اشتراط الإاحصان فی الرجم ۱ ۳م 


ما رواہ عبد الله بن إدریس الاودی: نا لیث بن أبی سلیم عن مجاھدہ قال: ”قدمت الدینة وقد 
اُجمعوا علی عبد زنی وقد أُحصن بجرة أنه یرجم إلا عكرمة رعخقعل کت اگ ۱ 

قلت: أو لا یستبحیی ابن حزم من الاحتجاج بلیث بن أبی سلیم إذا واقق غرض: ومن 
جرحہ وطرحہ إذا خالفہہ فلا ندری متی هو حجة عندہ ومتی لیس بحجة؟ والأثر الذی رواہ 
لا یصح۔ فان مالکا اأصرف الناس بعمل أھل الدینة واجماعهم ولا یقول برجم العبد إذا اُحصن 
بحرة. وقال یونس عن ربیعة: أُنه قال: لا یحصن العبد ولا الأمة بنکاح کان فی رق۔ فاذا أُعتقھما 
سوس یی جع یی فإذا تزوجا بعد العتاقة وابتنیا فقد أُحصنا. وھو قول ان شھاب 
اأیضا. کذا فی ”الدونةۃ“ سم سی می وت فبطل 
قولة: ”قد أجمعوااعلی عبد زنا وقد أحصن بحرق أُنه یرجم فای ےہ 

قال الموفق:الشرط ا حامس والسادس للاحصان) البلوغ والعضل. فلو وط وھو صّبی أو 
مجنونء ثم بلغ أو عقل لم یکن محصنا. ھذا قول اکٹر أُھل العلم. ومذھب الشافعیٰ ومن أصحابہ 
من قال: یصیر مخصنا: پوپ یں ہرس تپ پ یئ 
یحصل بە الإحلال للمطلق ثلاثا. فحصل به الإ(حصان۔ 
ولنا قوله عليه السلام: والثیب بالثیب جلد مائةوالرجمؤَ فاعتبر الثیوبة خناصةة ولؤ کانت 
تحصل قبل ذلك لکان یجب عليه الرجمْ قبل بلوغه وعتقله. وھو خلاف الإجَماع. ویقارق 
الإ(حصان الإحلال. لأن اعتبار الوطئ فی حق المطلق یحتمل ان یکوت عقوبة لە بتحریھا عليه حتی 
یطأھا غیرہ. لأن ہذا مما تأٗباہ الطباع ویشق علی النفوس بویس وت 
وھذا یستوی فيه العاقل وا نجنون والبالغ والصبی ا مراھق وا مسلم والکافر. ت۳ 

لا یشترط عندنا لإحلال المطلقة ثلاثا جماع الاخصات خلافا لأھل الدینة -.... 

فلو تزوج مسلم نصرانیة وطلقھا ثلاثاء فتزوجت نصرانیا ودخل بہاء ثم طلقھاء تحل 
لزوجھا الاُول المسلمء خلافا لأھل المدینة. قالوا: لأنہا لا تکون محضنة بنکاح النصرانی ولا یکون 
محصنا. ولنا إطلاق قولە علیيه السلام: دلاء حتی یذوق الآخر عسیلتہاہ. وقوله تسالی: لإحتی 
تنکح زوجا غیر4. فشرط الإحلال إِنما هو النکاحخ بزوج آخر نکاحا صحیحاء ووطأہ إیاھا۔. فمن 
ین قالوا: إِن جماع الإحصان یحلھا وجماع غیر الإاحصان لا یحلھا؟ ھل سمعوا بہذا فی أثر؟ نما 
جاءت الآثار مرسلة مطلقة لیس فیہا جماع إحصان ولا غیرہ. قاله محمد فی ا حجج لە (۳۷۲). 


وت 








إعلاء السنن ٦‏ 3پ وج ُٰ ٤م‏ 


باب اٹ ُتراط الام للو سم ات ران الکاے پالکا یہلا یی تد 

۹ دخ ب٥‏ ےت 
7 ۰). 7 ج ات ھا اج تا ھ۶ 
دوہ یی سوہ ا حاشیة مع ا خلاص عنہاء وبالجملة 
فا حدیث حسن مرفوعا: 


بخلاف الإحصان. فإنہ اعتبر لکمال النعمة فی حقہ فان من کملت النحمة فی حقہ کانت جنیتہ 


کت" أفحش وأحق بزیادة العقویق والنعمة فی المائل البلغ أکمل. والله اأعلم” اھ( 0ر0 


او لات : ومن ھنا قال أُصحابنا ا حنفیة: باشتراط الإسلام للإخصانء فإِنرالنعمة فی العاقل البالغ 
ال أکمل: وأما:الکفا ر فکالأنعام بل ھم أضلء وسیأتی دلیل السألة بالنص فی الباب الاّتی. قال 
الوفق: الشرط السابع ان یوجد الکسال فیہما جمیعا حمال الوطأء فیطا الرل العاقل الخر (السلم) 
امرأ عاقلة حرة (مسلمة) وھذا قول أبی حیفة وأصحابە ود ۔وہ قول عطاء والحسن وابن سیرین: 
۱ . والنخعیٰ وقتادۃ والثوری وإسحاق. وقال مالك: إذا کان أحدھما کاملا صار .حصنا إِلا الصبی _ 
انا رطی (غع لے کسہاور شوغر لاررفی براسلت س اغاقی کیااک 
لم یحصن به أحسد ا متواطئین: فلم یحصن الآخسر کالتسری؛ ولنئه متی ہکان أحسدھما ناقصا 
لم یکمل الوطی لان کمالہ نا هو بکمالھما فلا یحصل بە [حصان اھ (۱۲۹:۱۱). 

۱ باب اٹ شتراط رو لاوإحصان وأن النکاح بالکتابیة لا یحصن السلم _ 

قوله: عن عفیف'ٴ ' إلخ. قال الزیلعی: ”وقال ابن القطان فی کتابہ: وعفیف بن سالم 
اللوصلی ثقة قاله ابن معین وأبو حاتم وإذا زفعه الثقة لم یبضرہ وقف من وقضہ؛ وإنما علتہ أنە من 
”روایة أحمد بن أبی نافع عن عقیف ا مذ کور وھو أبو سلمَة اللوصلىء ولم یشبت عدال“ اھ 
قلت: رر بس الم تہ تثبت عدالعهٴ ایس و ضرع سی کی ا قوال 
. .الذھبیٰ: ”فانه یرید أنە ما نص أحد علی أنه ثقة وفی رواة الصحیح عدد کثیر ما علمنا ان أحدًً 
أوئفہ وا جمھور علی.اُن من کان من اللشایخ قد روی عنه جماعة ولم یأأت با ینکر عليه اُن 
حدیشه صحیح اھ (۳:۳). قلت: ولا یخفی ان متن ا حدیث لیس بمنکر لصحته موقوفاء کما 
صرح بە الدارقطنی والبیہقی وغیرھماء ولیس رفعه أیضا بمنکرہ لکون شیخ أبی إسحاق رفعہ مرة 











0۶ھ اشفراظ الإسلام لص ان وی 
اص ابد دو سک ا ان سر 
ىا ومن آشرك بالل فلیس محصن٤:‏ قال إسحاق: رفعه مر تقغقال دع 
رسول اللہ من ووقفہ مرۃٴ اھ (زیلعی .)٥۸:۲‏ وقال: رواہ اأسخاق بن زاھویہ 
فی مسندہ؛ وسندہ صحیح ٴ. ۱ 
کما سیأنیء وأیضا: فأحمد بن أبی نافع ھذا وثقه ابن حبانء وقال: یروی عنَ عفیف بن سال 
یروی ابنه سلمة بن اُحمد یعتبر حدیشه من ٹیر روایة ابنہ عنہ' کذا فی: ”اللسان“ <-(۳۱۷:۱). 
قلت: وھذا لیس من روایة ابنە عنە یل من روایة اأحمد بن یوسف الِعلبی بن وفی ”ال وھر 
التقی“ :ٴ فٛاصحاق حجة حافظ (أی إسحاق ابن راھویە)ء وعفییف بقة قالہ این معین وآبو حاتم 
۱ ذکرہ ابن القطانء وقال صاحب ' المیزان“: محدث مشھور صالح الجدیث (وفیه دلالة علی ان 
۱ إسحاق تابع اُحمد بن یوسف التعلبي فرواہ عن عفیف بن سالم کما'رواہ اأحمد عنە)ء وقال محمد 
ابن عبد اللہ ابن عمار: : کان أحفظ من المعافی بن عمرانء وفی ا حلافیات للببیہقی: أن الغائیٰ تابعد: 
آعی عفیفاء فرواہ عن الٹوری کمذلكع: واذا رفع القة حدیفا لا یضسرہ وقف من وقضہ نظھر ان 
”الاب قی الین الرفق“ اھ( ۷۳) ٠‏ ۱ 

قوله: : أخبرنا عبد العزیز إلخ: قلت: ُا عبد العزیز بن محمد فھو الد زاوزڈی مر تال 
ال جماعة ثقة والباقون لا یسٹل عنہم فالسند صحیج. وقال الدارقطنی: لم یرفعہ غیر إإسحاق ویقال: 
ا إنه رجع عن ذلك والصؤاب موقوف اھ قال الزیلعی: ڑھذا لفظ إسحاق ابن راھنوقہ فی فسندہ 

کھا تراۃ لیس فيه زجواع: وبا أحال التردد علی الراوی فی رفعہ ووقفہ؛ والل اعم اھ (+: .)۸٤‏ 

وفیےه أیضا: قال البیہقیٰ فی ' المغرفةٴ وکان:امراد بالإ خسان فی ھذا۔ا حدیث :إخضصان 
لاف وا فاین‌علمنر ہو الراوی عن رسول اللہ اه آنه رجم یُہودیین زی :وم ولا پُخبالف 
النبی ع فیما برویہ“ اھ. قلت: : رجمه یه الینہودیین إِنھا کان بحکم الَوراۃء کما ورد فی 
.. حدیث أبی ھریرةء فقال النبی مگ : دفانی أحکم با فی التوراةہ. . وفی حدیث البراء: اللھم إنی أول 
من أحیا أمركک إذا ماتودہ. ذکرہ الحافظ فی ”الفتح ا روسکت عله :۱١(‏ ۰ء وفی أیضا: عن 
الطبری وغیرہ من اللفسرین: کان وجل وامرأة من أُشرافِ۔محییر زنیاء ون سم إِإرأُقیسرۃ و کانت 
خیبر یومٹذ حربا .)١٤۸ ١١(‏ ولا رجم علي الکفار ا حربیین بالاتفاقء فا ید من القول بأنھ کہ 
تھا رجمھما علی مذھب القوم: وحکم التوراۃ فیہم, وفیہ أیضا: : دفدعا رسول اللہ عَيُ بالشھود 
نات ربسة فشّھدوا أنہم رأوا ذکرہ فی فرجیا مغل الیل کی الکعلة خام ناف توافت 
0979 قالط ای رعلی آن الکافر لا تبل شہادق علی مل ولاعلی غافز 














ےت . اشتراط الإسلام لاوحصان 0 


۹4۹--عن بی بکر بن عبد الله ابن آبی مرج عن علی بن بی طلحة عن کعپب 
این سالكک: ”نہ آراد أن یعزوج یہوحیة أو نصرانیةہ فسأل النبی كَكتّه عن ذلاكء شہاہ 
عتہاء وقال: إتہا لا تحص ك ٴ. أخرجه الدارقطنی (٢:۰٥۳)۔‏ وقال: "ابو بگر ابن بی 


لاغی حد ولاقی غیرہٴ اھ (٢١٢ھ()۔‏ 

قلت: ولا تقبل شہادة الکاقر علی الکافر قی حد الڑناإجماعاء وقد رجم مگ الیمہودیین 
بشھادة الیہودہ ولم یشبت أنہم گانوا مسلمین. قاله الحافظ فی ” الفتح“ أیضاء فلا بد من تاُویله إلی 
عاقلناہ وعلی هذااقلا مخالفة بین حدیث اہن عمر: ومن أُشرك باللہ فلیس محصن)۔ وبین حدیله 
فی رجم الیہودیین وعاورد من إطلاق انحصن علی ہذین فھو علی عرف الیہود وحگم التوراةہ 
وك سلم اك رجمھما اکا علی حکم الإسلام فقضول: 86ی۷ٰپكگٌ٘*گک۷۳ء,2" 
. وتصال ا شدیئین آولی من [حمال آحدحماء فاقھم. 

وقی نیل الاّوطار: ۔وقد ائع ایی حصد الب قعقل الاتقاقِ علی آد شرط الڑحصان 7 

للرجم ہو الإسلامہ وتحقب بأن الشافعی وأحمد لا بۂ یشترطان ذلك“ اھ (۹:۷)۔ 

٠‏ اقللت: :راد ابن عبد البر اتفاق من قلماء وا خلاف اللاحق لا یقدح قی الوقاق السابقء أو 
یقال: لم پحتبر باختلاقھماء قحگم بالإجماع لاتق الأمةء وھل یعتمد اختلاف اثئین فی جندب 
اتفاق الع علی ان حدیث الن قول بحطی قاعدۃ کلیةہ وھذا الواقعة واقعة حال تحتمل الوجوہء 
فیقدم القول علیہاہ وأیضا: فان الندیث اُورث شبہة قی کون الکاقر عل بصیر محصنا أُم لاء 
دلا خلاف فی اشتراط الإحصان للرجم وا خدود تندراً بالشبہاتء فلا یقال بوجوب الرجم إذا 
وقع التردد فی وت شرط هن شروطہہ فافھم. 

قولم: ”عن آپی بکر بن عبد الله إلخ. اقلت: فیه دلالة علی ان فہیٰقوعاب 

لا یحصن السلم وھو قول أبی حتینفة وآصحانا. ۔ ال احافظ قی ”القتح" فی شرح قول 

عسر رضی اللہ عدہ: والرجم فی تاب الله حق علی من زنی إتا 'آحصن عن الرجال وانساء۔ إلخ: 
”آی کان بالغا عاقلاا قد تڑوج حرة نڑویجا صحیحا وجامجھاٴ اھ ا(٢‏ :۳۹)۔ 

وفيه أیضاء ٭قال این المنذر: اأجمعوا علی أنە لا یکون الإاحصان یالنگاح القاسد ولا الشیہمةہ 

۱ وخالقھم أبو نورء وأجیب بحموع: > اھرأوا ا حدود۔ قال* وآجمعوا علی آنە لا یگون بمجرد العقد 








ج ۲٢‏ ۱ اشتراظ الإسلام للؤحصان ۷ى۷" 


قلت: ولکن تقال این عندی: ”ھو من یحتج بأحادیئہ قانہا صالحۃ“ ؛کاغی 

٭الطبی الد ے قا لحییث حسن صالح لا سیما وقد تایعه عتبة بن میم عند محمد بن 

ا لحسن الإمام ھی الشجج لە (۳۷۴۳)۔ قال: ارتا سماعیل بین عیاش ا حمصی حدثنی 

عتیة ین تمیم الَنوحی عن علی بین آبی طلحة: "ان کحب بن مالك آراد ان یزوج 

یہوحیف ققال لم رسول اللہ حا : دعھا عنك غانہا لا تحصتك '. وہنذا سد صحیح خان 

اسماعیل بن عیاش حجة قی الروایة عن أھل الشاہ وحیة ین تیم شامیء روی عنہ بقیة 
أیضاء وذ کرہ :این حبان می ”التقات' ء کمافی 'تعجیل التفعۃ“ (۲۷۹٤)۔‏ 





محصتاء وااخظلفواا:إذا دحل یپا وادعی نہ لم ریصبہا قال: حتی توم البیتق او ریوجد عنہ اإقبراں 
و یعلم له منہابولدہ واتمعلضوا إذا تزوج ا رمۃہ ھل حصتہ؟ غقال الاًکشر: تعما ۔وعن عطاء 
والحسن وقعادة والشوری والکوقیین وأحمد وإسحاق: لا. واختلفوا دا تزوج کتابیسةء فقال _ 
إبرامیم ‏ وظاوس :واالشعببی: لا تحصندں وحن ا حسن: لا تحصنہ حتی بطلأھا غی الإ(سلام اأخجرجھما 
ابن بی شینة ین ة “الخ ب(٢١١٤٤١٠٠).‏ ََ 
قلت: .وو قول ا حنفیة ۔ویؤیدھم االحدیث الرغوع الدی رواہ کعب بن مالك. الله لم . 
,وقال اللإملم آأبو ریوسف غی ال خراج الە: ”وقد اختلف اأصحایٹا قی الاحصان ختقال یعضھم: 
لا یکون للسلم :ا حر محصنا الا بحرۃ مسلمة قد دخل :ہا (غی :نکاج صحیجھ٦‏ ولا یکون علی. 
الذمیة من ال الکتاب :وغیرعم إإحصانء وقال بعسضھم: علی ہل الکتاب إإحصان بیحصن بعحضھم 
بعضا۔ ‏ وکذا جمیع اُھل الذمق ,(یحصن یعضھم بعضا) ۔وقال ۔یعضھم غی ار اللسلم یکون تجعہ. 
المة: پإنہا لا تحصتب بوانا عليه الحد خی :الزتا. بای جلد مائة) ہواإن کكانت تمہ امراأة جن ال 'الکتاب 
اُنہا تحصتہ. ۔وتقال یعضھم: لا تحصنہ. تقال: وأحسن ما سمعنا تی نڈلك واللہ ُظلم- ان :ابر اللسٹلم 
لا یکون محصنا إلا بامرالة حرق. وا 7 ا 0 ا کات می سو وس 
محمنقة له. ۱ 
حدثتا: مغیبرۃ عحن إإبراھیم:والشحبی غی ا حر یتنزوج الیسہوحیة والتصرالیة ٹم یغجرء قالا: 
یجلد ولا یرجم. قال ہو یوسف): ۱ ٰ 
وحنلڈشا: عبد اللہ (العبری) عسن تافع من ابن عمر: أُنه کان لا یری ۔مش رکة محصتة 
قال: وحدشا: یو حنیقة عن حملد عن إابراهیم تقال: ”لا :یحصن االرجل سہوحیة بوللا تصرانیة 








إعلاء السنن ۱ اشتراط الڑسلام لاإحضٰاق -.- ۸ھ 


۶۳۷۲ ۔خیدثنا الٹوؤری:أخخبرنی سُمللدجن حزب عن فابوس بن اِارقٴغ٢ََیڈ‏ 
قالو" کب سجسین کر لی طلو جو ارہ طائب شال سن رجاگ 
مسلم زنی.بنصوائیف وعن مکاتب مات وترك بقیة من کغابعہہ وتزك'وَلدا أحَرأزا۔ 
فکتب إليهِ علیٰ رضی۔اللہ عنە: أُما اللذان تزندقا فان تابا وإلا فاضرب اُعناقهھماء وأما 
السلم الذی زنی بالتصرانیة فأقم عليه ا حدہ رارق ضاران ای آدی دیضرا راتا کاب 
نعط تبوالیمیتقیۃ كاپتدة وأَعَطٍ ولدہ الاآجرار ای مراف أخرجہ اب" زم فی 
ا حلی" ١١(‏ ۱۸۰) کن یق عید ار زاق عنہ, وقال: ”سماك بن جرب ضعیف+ یقبل 
التلقینء وقابوس بن ا خارق مجھول اھ. 

قلت: حر تو او ےس تھا مس ھا 
مٹل شعبة وسفیانء فحدیٹہم صحیح مستقیم؛ کما نی تہذیب التہذیب عن عقوت . 
٤ ٥‏ ۴) وقایوس بن ا نخارق ذکرہ ابن حبان فی ٭الثقاتٴ 77ای ”لا بس 
بہ“. وھوٴمن رجال مسلم وأبی داود والنسائی: راخرح لان خزیعة فی ”صحیحهە 
کذا فی " التہذیب " (۷:٦۳۰)ء‏ فالحدیث صحیح علی شرط مسلم. 
ولا بأمتھاھ:(ھ۱۹).: 

وقال محمد بن الس الإمام ذ فی الحجج لە: ”أُخبرنا محمد بن أبان القرشی عن حماد عَن 
إبراھیم الخ ؛ قال: لا تحصن الیہودیة ولا آلنصرانیة ولا المل وکۃ آلرجل, إلا ان یکوٹ تزوج __ 
قیلھا حرة مسلمة “اھ (۳۷۳)ء وھذہ أسانید صحاح وحسان. فقول الحفیة فی اباب أقوی ما :. 
یکون. وھو قول عطاء والنخعی والشعبی ومجاھد والٹوری. وھو روایة عن اأحمدِ قالوا : الاسلام_ 
شرط فی الإحصانء فلا یکو الکافر مخصناء ولا تحصن الذمیة مسلماء وقال مالكِ کغولهم إلا ٠‏ 
لئ فصن ااساٹ : بنائعلی اأصلة فی أَنَهَ لیئر الکمال فی الزَوسِن وضع أن یکون ذلكٰ 
الہ سی کا سی لی ٦‏ . ۱ 57 

'" الرد رید دہ ےائرد شتراط الإسلام فی الإحصان: 

قبولم:۔ حدثیا الغوزی ٴإلخ۔ قلت: دلالة قول علی: رر اتل آعل مہا 

(لیعزروھا ویؤنبڑھا لی قواعد ملہم):علی:نفی ای عن الذمیة ظاھرق. 











١١- ج‎ 


اشتراط الإسلام لاإحصان ۱ ۸۹ء 


-٣٣۰‏ عن عمرو بن دبنا حدثہ بجالة(ِن عبدة ورقال فيه عباپ قال: ؛ ‏ کت 


وقد جھد این حزم لتضعیف الروایة عن علی ولکن: 
ما کل ما یتمنی الرأ یدرکەہ تجری الریاح بما لا تشتہی السفن 

چس ری بج ابن حزم: ”ٹم لو صح ما کانت 
لھم فیه حجق لأنہ لا حجة فی قول أحد دون رسول اللہ ط “. قلنا: نعم! ولکن الصحابة أعرف 
دجو اہ رف رح یی یر وت 
ثلاث رجل زنی بعد إحصانء فإنه یرجم). الحدیث؛ فقصرت الإحصان علی الزواج الٰذی یکون 
فيە الوطئ. وقال ابن عمر وعلی رضی اللہ عنہ: ”لا بد فی إحصان الرجم من الڑسلام “. فنھل 
اقولك: : وما نعلم الإحصان فی اللفة المربیة والشریعة یقع إلا علی معنبینء علی الروج الذی یکون 
فيه الوطئ؛ وعلی العقد فقط  ١١(‏ :۲۳۸) حجة؟ ولیس 'قول ابن عمرو علی حجة فی تفسیر ھذا۔ 
الإحصان الذی هو شرط للرجم 
کو سا ول اما ۱ ۱ 

فلا نجعل نحن ولا أحد من الأئمة قول واحمد من الصحابة حجة دون رسول اللہ ہک ء وڑنھا- 
نحتج بە من حیث کونہ مفسرالمرادہ عليه السلامء ولا شك أنہم أعرف الناس بەہ ویمعنی کلامہ 
فافھم. عق در من برع بەحرم منە والرد علی ابن حزم فی إیرادہ علی أبی حنیفة 
وطعنه عليه. 

قوله: ”عن عمرو بن دیٹار“ إلخ. عذہ حجة ملزمة فان ا جمھور قسہ سز 
اتحارم لا یسقط الد ومن زنی بذات محرم یرجم علی کل حال؛ سواء وطہا باسم نکاح؛ 
او بملك بھین, أو بغیر ذلك: وو قول ابن حزم ومن وافقہہ وھم مع ذلك قائلون یاقامة ا حدود من 
الرجم وغیرہ علی أھل الذمة أأیضاء ولکن عمر رضی اللہ عنہ لم یأسر یإقامة المد علی من تزوج 
ذات محرم منە من ا جوس؛ وا أمر بالتفریق بیںہمء وکان مقتضی مذھب ابن حزم وغیرہ أُن یأمر _ 
بالرجم؛ کما رجم النبی عق الیہودیین؛ فأما ان یقال: بأنہ درأ ا حد عنہم لکون الإسلام شرطا فی 
إ[خصان الرجم أو لکوت عقد النکاح قد أوزٹ شیھة) فلم پضبحض فعلھم زنا وعلی کل :حال 
فھو حجة لنا علیہم. وقال البیہقی: ٴإن الشافعی عورض بحدیث بجالةء وقال: کنت کاتبا لجزء ٴ 
ابن معاویةہ فأتانا کتاب عمر قبل موته بسنة. فقال الشافعی: بجالة مجھول. کذا قال الشافعی فی 
"ياپ اطبری لی کاب صطرید ضرۓ حالام رات ا اپ اض کات سے 











إعلاء السنن اشتراط الإسلام ااإحصان ر0 
کاتبا لجزء بن معاویة عم الاأحنفء فاتانا کتاب عمر بن ا خطاب قبل موته بسنة: 


فی زمانه کاتبا لعمالەہ وحدیث بجالة خر البخاری دون مسلم . 

قلت: فقبت ان بجالة معروفء وقد روی عنە عمرو بن دینار ویسیر بن عمرو وغیرھما 
ووثقہ ابو زرعة کذا فی ”ا جوعر النقی٭ (۱۷۷:۷), <---- ۱ ۰ 

۔وقال ابن حنزم ردا علیٰ ا حنفیة فی باب من وطئ حریته أُی ذات محرم منە بعقد زوج ما 
نصہ: ”ُا قولہ: إِن. اسم الزنا غنیر امم الرواج. فحق لا شك فیەہ إلا ان الرواج هو الذی أَمر اللہ 
تعالی بە وأباحه. وھو ا لال الطیب. وأما کل عقد أو وطئ لم یأمر اللہ تعالی بەہ ولا أباحہء بل 
نہی عنە فھو الباطل وا حرام۔والملعصیة والضلال. ومن سمی ذلك زواجا فھو کاذب أُفك متعد. 
ولیست:التسمیة فی الشریعة إلیناء ولا کرامة. وانھا ھی إلی اللہ تعالیٰ ٴ (٢١:٢٥۲)۔‏ 

قلنا: لا شك فی کونە حراما ومعصیة وضلالاء وإما النزاع فی کونە زنا محضا أُو زنا 
مشتبہا فان ادعیت کونە زنا محنضا لزم تقریر الصحابة اھل الذمة علی الزنا احض فی بلاد 
الإسلام وھو محالء وقد ثبت أنہم قرروا اجوس علی نکاحھم بانحارم؛ فقد روی أبو عبید: 
”حدثنا امحجاج عن حماد بن سلمة عن حمید قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلی ا حنسن یِسَأله ما ٠٠‏ 
بال من مضی من الأُئمة قبلنا أُقروا انجوس علی نکاح الأمھات والبنات؟ وذکر أُشیاء من أمرھم 
قد سماھا قال: فکتب إليه الحسن: أُما بعد فانما اُنت متبعء ولست بمبعدع والسلام ٴ. (کتاب 
الأموال:٦۳)‏ وھذا سند حسن وفی ا مدونة الکبری مالك عن یونس عن ربیعة: ”لا بحصن من 
کان علی غیر الإسلام بنکاحه وإن کانوا من أُھل الذمة بین ظھرانی المسلمین حتی یخرجوا من 
دینہم إلی الإسلامء ٹم یحصون فی الإسلام وقد أُقروا بالذمة علی ما هو اأعظم من نکاح الاأمھات 
والبنات لی قول الببہتان:.وعیادة غیر الراحمنًٔ۔وإن قلت: إِنه زنا مشتبہ فنقد اعترقت ا قاله ابو 
حنیفة والحدود تدرأً بالشبہات عندہ وعند ا جمھور فلا یسوغ لك الطعن عليه اأصلاٍ. 

وأما قولك: ”ومن سمی کل عقد فاسد ووطاً فاسد وھو الزنا احض زواجا لیتوصل بە إلی 
إباحة ما حرم الل أُو إلی إسقناط خدود الله تعالیء فلیس إلا کمن سمی ا حتزیر کبشاء وکمن 
سمی الححر نبیذا أُو طلای لیستحلھا بذلك الإسم وھذا هو الانسلاخ من الإسلام ‏ إلخ 
(٢٥۲)۔‏ فأُبو حنیفة ومن قلدۂ برآءِ من کل ذلكء ومن عزی إلیسہم اسصحلال شیء من 
احرمات بتبِدیل الإسم فقد افتری:إثما مہینا: وقد علم ا حفوظون من أمة محمد عٌيگّ اُن ابا حنیفة 
کان من اأُعلم التاس بالکتاب والسنة وأتبعھم للہ ورسولہ واأورعھم وأتقاھم وأخشاھم للہ. ولکن 
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فرقوا بین کل ذی محرم من انجوس ولم یکن عمر أُخذ ال جزیة من ا نجوس حتی شھد 


این حزم لا یعرف من ا حدیث إِلا الظاھرء وأبو حنیفة ینال الإیمان من الثریاء فافھم. واللہ یولی 
ھداك وسیأتی الکلام فی اللسألة مبسوطا فانتظر. 
الرد علی ابن حزم فی قولہ: قال محمد بن الحسن: لا ُمنع الذمی من الزنا 

وأُغرب این حزم حیث قال: ٭وقال محمد بن ا حسن صاحب آبی حنیفة: لا أمنع الذمی من 
الزنا وشرب ا لحم وأمنعه .من الغنام“ اھ .)۱٥۸:١١(‏ وھذہ فریة بلا مریق لم یقل ھذا محمد 
قطء ولا یکاد یخرج من قلمه مثل ذلك أبداء بل قد نص محمد علی خلاف ذلك فی السیر الکبیر 
له فقال: ”کل قریة من قری أُھل الذمة أظھروا فیہا شیا من الفسق ما لم یصا وا عليه مغل الزنا 
والفواحش؛ فإنہم یمنعون من ذلك کله؛ لان ھذا لیس بدیانة منہم ولکنە فسق فی الدیانةق فإانہم 
یعتقدون ا حرمة فی ذلكء کما یعتقدہ فیه الملسلمون ٹ ٹم لملسلموم یمنعون من کلە فی القری 
والأمصارء فکذلك ال الذمة. والأصل فیه عمقد الرباء فقد صح ان رسول اللہ علػه کتب إلی أُھل 
نجران بأن تدعوا الربا أُو تاُذنوا بحرب من اللہ ورسوله وکان ذلك لھذا العنی أنه فسق منہم فی 
الدیائةہ فقد ثبت بالنص حرمة ذلك فی دینہم؛ قال الله تعالی: فلواأخذھم الربا وقد نہوا عنە4. 
وعلی ھذا إظھار بیع المزامیر والطبول للھو وإظھار الغناء فانہم یمنعون من ذلكء کما یمنع منه 
اللسلم ومن کسر شیا من ذلك علیہم لم یضمنه إذا کسرہ للمسلم ' اھ .)۲٦٦ :٣(‏ 

قلت: وإذا منعوا من ذلك کلە فی قری أُھل الذمة فلاُن بمنعوا منە فی قری أُھل الإسلام 
وأمصارھم أُولی وھل یظن بفقیه ان یقول: أمنعھم من الغنا ولا أٌمنعھم من الزنا؟ کلا! لن یتکلم 
مثله من لە اُدنی إمام بالفقه وفھم الکتاب والسنة ولا یمکن القول بە إِلا من مثل ظاھری یقول: 
”لا یجوز البول فی ا اء الراکد ویجوز التضوط فیہہ لان النبی نل نا نہی عن البول فيهء ولم ینہ 
عن التغوطٴ. فأحسن اللہ عزاءنا فیك یا ابن حزم!. 

ا حنفیة قائلون یاقامة ا حدود علی أھل الذمةعا عدا الرجم 

وقال الإمام أبو یوسف فی ”الحراج* لە: ”الذمی إذا استکرہ الرأأة السلمة علی نفسھا فعليه 
من ا حد ما علی ا مسلم فی قول فقھاءناء وقد رویت فیه اأحادیث منہا: ما قد حدثنا داود بن بی 
هند عن زیاد بن عشمان: ان رجلا من النتصاری استکرہ امرأة مسلمة علی نفسھاء فرفع ذلك إِلی 
بی عبییدةء فقال: ما علی ھذا صا ناکم فضرب عنقه. وحدثنا مجالد عن الشعبی عن سوید 
غفلة: (أن رجلا من أُھل الذمة من نبط الشام نخس بامرأة علی داب قلم تقع فدفعھا فصرعھاء 
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عبد الرحمن بن عوف ان رسول اللہ مه أخدھا من مجوس ھجسرٴ. رواہ البخاری 
(فتح الباری). 
فانکشفت عنہا ٹیابہاء فجلس فجامعھاء فرفع ذلك إلی عمر بن الخطاب رضی اللہ غحنہہ فأمر بە 
فصلب؛ وقال: لیس علی ھذا عاہدناکم ٴ اھ :)۲۱٢۲(‏ وقد مر الکلام فی ذلك مستوفی فی کتاب 
اجھاد فتذ کر. ولعلك قد عرفت بذلك معنی فیه قول ا حنفیة باشتراط الڑسلام الإ( حصانء وأُن 
مرادھم بذلك أُن اأھل الذمة لا رجم علیہمء ولیس معناہ إسقاط ا حد عنہم جملقء فیت رکون سدی 
یفعلون ما شاؤواء ویزنون بن أُرادواء کلا! بل یمنعون من الزنا والفواحش با جلد والتعزیر والقتل 
والصلب؛ حسب ما یراہ الإمام کما فعله ابو عبیدۃ وعمر بن ا خطاب رضی اللہ عنہماء نع 
لا منعون من شرب ا حمور سرا فی بیوتہم من غیر إظھارھا فی بلاد الڑإسلام؛ ولا من اقتناء 
لنازیرں وأکل لحو مھا کذلكء ولا من نکاح ا لحارم وعبادة غیر الله تعالیء فلا یتعرض لھم فی 
ذلك. لأنا صا حناھم علی ت رکھم وما یدینون. وذلك من الدیانة عندھم. فاُما فیما سوی ذلك 
فحالھم کحال المسلمین فی المنع من ارتکاب الفواحش. صرح بە السرخسی فی ”٭شرح السیر 
الکبیر " .)۲٦:۳(‏ 
تحقیق مذھب ا نفیة فی إقامة ا لحد علی أُھل الذمة: 

وقال ا جصاص فی ”ٴ احکام القرآنٴ له: ٭ظاھر قوله تعالی: ڑالزانیة والزانی فاجلدوا کل 
واحد منہما مائة جلدة ه4 یوجب ا حد علی الذمیین: واختلف الفقھاء فی الذمیین ھل یحدان إذا 
زنیا؟ فقال أصحابنا والشافعی: یحدانء إلا أنہما لا یرجمان عندناء وعند الشافعی یرجمان إذا 
الا مس شرتال سام لاک الاماو ارتا اسر اچ غالت ران راع 
النبی كق: وإذا زنت أمة أحد کم ذلیجلدھاء. وقولہ يك : (أقیموا ا حدود علی ما ملکت أُیمانکم؛. 
ولم یفرق بین الذمی والمسلمء وأیضا: فان النبی َكأ رجم الیہودیین۔ ۱ ۱ 

فان قیل: وأنت لا ترجمھماء فقد خالفت ا بر الذی احتججت بہ فی أُثبات حد الزنا علی 
الذمیین. قیل لە: استدلالنا بە علی ما ذکرنا صحیح وذلك لأنه ما ثبت أنه رجمھما صخ أنہما فی 
حکم المسلمین فی إیہ یجاب ا حدود علیہماء وانما رجمسما النبی نل لأنه لم یکن من شرط 
الإ حصان الڑسلام (إذ ذاك) فلما شرط الإ(حصان فیه وقال النبی گل : (من أشرك باللہ فلیس 
فن+: ضاز جحدھما الد ۱ 

فان قیل: إِنھا رجم النبی ه الیسہودیین من قبل أنه لم تکن للیہودیین ذمة وتحاکموا إلیه. 
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قیل لە: لو لم یکن الحد واجبا علیہم ما أُقام النبی َء ومع ذلك فدلالتہ قائمة علی ما ذکرناء لأنہ 
إِذا کان من لا ذمة لە قد حدہ النبی چه فی الزناء فمن لە ذمة وتجری عليه أحکام السلمین أحری 
بذلك. ویدل عليه أنہم لا بختلفون ان الذمی یقطع فی السرقةہ فکذلك فی الزناء إِذ کان فعلا 
لایقر علی فوجب ان یزجر عنہ بالحدء کما وجب زجر امسلم یہ. 

ولیس هو کالسلم فی شرب ا حخمں لئے س وع امن رت فرا ولیسوا 
و کے وت ولا علی الزنا (ولا علی القذف) اھ .)۲٥۸:۳(‏ وبہذا کله اندحض قول ابن 
حزم: "والعجب من یری أنە لا حد علی کافر إذا زنی بمسلمة ولا علی کافرۃ إذا زنی بہا مسلم 
ولا یری الحد علی کافر فی شرب ا حمر؛ ثم یری ا حد علی الکافر إذا قذدف مسلما أو مسلمة 
فلیت شعری ما الذی فرق بین أحکام هذہ ال حدودٴ؟اھ.. فقد عرفت أنا لم نسقط الحد عن أھل 
الذمة ما عدا الرجم؛ واتھا لم نحدھم فی شرب ا حمر لکونہا حلالا عندھم کا حل عندناء وھم۔ 
مقرون علی التخلیة بینہم وبین ما یدینون. قال: یو یر ہی یر یں 
کافر ثم لا یحدہ لە إذا قذفە وھذہ عجائب لا نظیر لھا" اھ (۲۷۶۵:۱۱). 
۱ قلنا: لا یتعجب من ذلك إلا قاصر من اأھل الظاھرء والفرق أن الله تعالی لم یجمل الأحصانَ 
شرطا فی حد السرقة وجعله شرطا فی حد القذف؛ حیث قال: للوالذین یرمون ا حصنات ٹم لم 
يأُنوا بأربعة شھداءچ الایةء وقد عرفت أن الإسلام شرط فی الإ(حصان عندناء فلا یحد کافر یقذاف 
کافر وإٹھا یعزر ویؤدبء فافھم. 

فائدة: عن أبی الضحخی: ”ان امرأة انت عمر؛ فقالت: إنی زنیت فارجمنی؛ فرددھا حتی 
شھدت أربع شھادات: فأمر برجمھاء فقال علی: یا أمیر اللؤمنین! , دھا فاسٹلھا ما زناھا؟ لعل لھا 
عذراء فردھاء فقال: ما زنا+قالت: کان لاھلی إبل فخرجت فی إبل أُھلی وکان لنا خلیط فخرج 
فی إبلهء فحملت معی ماء ولم یکن فی إبلی لبنء وحمل خلیطنا ماء وکان فی إبله لبنء فنفذ مائی؛ 
فاستسقیتہ فأبی ان یسقینی حتی أُمکنە من نفسی؛ فأبیت حتی کادت نفسی تخرج: أعطیتہ 
(نفسی) فقال علی: اللہ أکبرں فمن اضطر غیر باغ ولا عادہ أأری لھا عذراٴ (آخرجه البغوی کما 
فی ”کنز العمال٭ .)۹٦:۳‏ وأخرجە عبد الرزاق عن الٹوری عن الاأعمش عن ابن السیب: ان عمر 
این الخطاب تی بامرأة لقیہا راع بفلاۃ من الأرض وھی عطشی؛ فذ کر ا حدیث:مختصرا کما فی 
”کنز العمال“ أیضا ٦٦ ٣(‏ وھذا سند صحیحء ء وفیە إشعار بحکمة الاستفسار عن معنی الزنا 
کیف هو قال فی ”الھدایة“: ٭وإذا شھدوا سأُلھم الإمام عن الزناء ما هو وکیف ھو؟ وأین زنی 








إعلاء السنن : ۱ 4خت 


باب من یبتدی بالرجم 
٤‏ عن یحبی بن سعید عن مجالد عن ‏ الشعبیء قال: “کان لشی احة زوج 
غائب بالشام بوھو آنہا حملت: فغجاہ :بہا مولاها إلی علی ین ابی طالبء فقال: إإن هذہ 
زنتء قاععرقتء فجلدھا یوم ا لحخمیس, ورجمھا یوم ا جمعق وحفر لھا إلی السرة وکنا 
شاھد ٹم تقال: إن الرجم سنة سنہا رسول اللہ عأّ ولو کان شھد علی هذہ اُحد لکان 
ول من یرمی الشاہدہ یشہد ثم یتبع شھادتہ حجرہہ ولکنہا اُقرتء فأُنا ول من 
یرمیہاء فرماھا بحجرء ثم رمی الناس وأنا فیہم؛ قال: کنت واللہ فیمن قتلھاٴ۔ رواہ 
احمدقی ”مسندہٴ (زیلعی ۸۰:۲). تقلت: رجالہ رجال :ا ل جماعة إِلا مجالداء مان 
البخاری لم یرو عنه وقد روی عنه الباقون, وهو عتکلم غیه ولکن قال الیخاری: 
صدوقء خاآسنادہ حسن. 
-ٔ-(٥‏ حدثنا عبد الله بن إدریس عن یزید عن عبد الرحمن بن أبی لیلی: ٭اُن 
علیا -رضی الله عنه- کان إذا شھد عندہ الشھود علی الزنا أُمر الشھود ان یرجمواء ثم 
رجم ہوء ثم رجم الناس :وإذا کان بإقرار بدا هو فرجم ثم رجم الناس . رواہ ابن 
ابی شیبةقی ”مصنفه :(زیلعی ۸۰:۲). قلت: رجاله رجال ا جماعة ویزید مختلف 
فی والاختلاف لا یضر کما عرفت غیر مرة. ۱ 
٦٦ك٦٣۔-‏ عن بی بکرتۃ: ان النبی جچلاوہ رحم امراق قحقر لھاٹم رماھا بحصاة 


وعتی زنی :ومن زنی؟ لن النبی ٌل استفسر ماعنزا عن الكیقیسق ۔وعن للزنیےة :(کما تقدم) 
ولان الاحتیاط فی لك :و اجب الہ عسناہ یر الفعحل غغی للفرج عض لف و بی خی دار :ارب و 
فی ا لتقادم من :الزمان (والتقادم یسقط البینة حون اللإقرار کما سیأتی) لو کانت لە شبہّة لا بیجرقھا 
و ولا الشھبوت کوطاً جاریة:الڑبن :(لو لە عذر کذلك) فیستقصی خی ذلك ااحتیالا للدرآ اھ 
۷۶٦:٥(‏ مح ختح القدیر)۔ ۱ 
۱ بلب من یبتدی بالرجم 
تقال اللولف: دلالة الگٹرین علی الباب ظاعرۃ. 


تقوله: ٭عن بی بکرة “الخ . قلت: فيه رد ماتقال النووی غی شرح مسلم: ”نہ لا ۔یلزم الإإمام 








ٰ جتے ۹> ٠>٭٠ھھ‏ 

مثل الحمصةہ ٹم قال: ارموا وائقوا الوجہہ فلما طفعت أخرجھاء فصلى علیہا. أخرجہ 

او داود ۹٦:٥(‏ مع بذل انجھوہ) وسکت عتہ وآخرجء فی ٭الئیلٴ )۲٢:۷(‏ بلفظ 
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ان التبی او رجم اسراق 3 گان ھوؤ اول من رماھا بیحصاۃ مل ا حمصۃة الخ وعزاھ 
باب اك الرجوم یغسل ویگقن ویصلی عليه 


7ود حدثنا یو معاویة عن أبی حنیفة عن علقمة بن مرثد عن ابن بریدة عن 


حضور ارجم وکقا لو یت ثبت بشھود لم یلزمھم الحضورء وحجة الشافعی أن النبی كيا لم بحضر 
اُحدا من رجمٴ إلخ (1۹:۲). فقمد ثبت بروایة آبی داود ہذہ أنہ عق حضر رجم امرأة ورماھا 
بحصاق وکان هو أأول عن رمی. والگار عن علی صریحة فی لژزوم حضور الإمامء وابتدائه بالرجم 
ا کان ہے ری ہپ وو لو وت بالرجم إذا گان ثبٔوته بالبینة 
فیحمل مالم یذکر فیه حضور النبی أِ من واقعات الرجم علی اختصار الراوی, أو یقال کما 
قال ا حقق فی الفتمح: "اك حقیقة فا دل علييه قزل علی آنه یحتِ علی الإما آن یل الشھود 
بالابعدای اخعبارا لثبوت دلالة الرجوع وعدم وأن بیتدئ هو فی الإقرارء لینکشف للتاس آنه لم _ 
یضر فی أمر القضاء بأن لم یعساحل فی بعض شروط القضاء با مد فإذا استعع ظیرت أمارة 
الرجو عء فامتع اللحد (لوجوب درأہ بالشبہات) ولظھور شیہة تقصی رہ فی القضاعص وھی دارئةء 
فان البداءہ فی معتی الشرط> ری سو سو ےم ویو بجی 
الصلاۃ والسلام منتفء فلم یکن عدم رجمه دلیلا علی سقوط الد إذا لم یبدا اھ (ہ:٦۱)۔‏ 
فإِك قیل: ”إك اشعراط البداءة بہذا زیادة علی النص ما هو دون خبر الواحدہ فکان کتقیید 
عطلق الکتاب بەٴ قیل: إن الحکم القطعی هنا هو مجموع وجوب الرجم ودرئه بالشبہةء فإذا دل 
دلیل ظنی علی ان البداءعة شرط لزم ان عدمھا شبہةہ فیندرئ بە الحد بحکم القطع بوجوب درأہ 
بالشہہةہ قاله انحقق قی ”القعم أیضا .)۱٥۰١(‏ ومکن ان یقال: إن, حکم الرجم قد وقع فی النعص 
مجملاء ویصح بیان ا جمل یالأحاد من الأخبارہ فافھم۔ 
باب ان الرجوم یغسل ویگقن ویصلى علید 
قال ااؤلف: دلالة أحادیث الیاب عليه ظاھرۃ. وأعا تأخیرہ عَإٌُِ فی الصلاۃ علی ماعز 
قیحتمل آن یگون لقسیاس منہ َء حیث بدآله ان لا یصلی عليهہ ثم أوحی إليه ان یصلی عليه 








کو" ا مرجوم یغسل ویکفن ویصلى عليه 00ھ800" 


ٰ بيە بریدةہ قال: ٭ما رجم ماعز قالوا: : یا رسول اللہ جا ما نصنع بہ؟ قال: اصنعزا یه ما 
تصنعون بموتاکم من الغسل والکفن والحنوط والصلاۃ علیہ ٴ۔ رواہ ابن أبی شسیبة فی 
مصففه فی کعاب ال جنائز کََ ۲ وفی إسنادہ أبو حنیفةء والباقون من رجال 
الصحیح (درایة .)۲٢ ٤‏ قلت: وھو الإمام الملشھور فالاسناد صصح 
۸ھ عن عمران بن حصین: ”نہ اسرأۃ من جھینة نت النبی مگ وھی حبلی 
من الزناء فقالت: یا نبی اللہ! اضيگ حدا فأقمه علی ٴ۔ ا حدیث بطوله إلیٰ أُن قال: ”فأمر 
ہا فرجمتء ثم صلی علیہاء فقال له عمر: تصلی علیہا یا نبی اللہ وقد زنت؟ فقال: 
قد ثیت توبة لو قسمت ہین سبعین من أمل الدینة لو سعتہم؛ وھل وجدت توہة أفضل 
من اُنہا جادت نفسھا لله“ ۔ رواہ ال جماعة إِلا البخاری (زیلعی ۸۱:۲).- 

-٥۹‏ حدثنا محمود حدثنا عبد الرزاق أخبرنا معمر عن الزھری عن أٌبی سلمة 
عن جاہر: ان رجلا من اسلم جاء النبی بن فاصترف بالزنا فأعرض عنہ النبی يِ حتی 
. شھید علی نفسه أُریع مرات فقال لە النبی أ بك جنوت؟ قال:.لا! قال: أُحصعت؟ 
ا قال: نعمء فأمر بہ فرجم یم باملصلى ء فلما أُذلقیه ا حجارۃ فرء فادرك فرجم حتی مات؛ 
فقال لہ النبی یق خییرا وصلی عليہ. ولم یقل یونس وابن جریج عن الڑھری: وصلی 
عليهہ سثل ابو عبد اللہ هل۔قوله: فصلی عليه یصح أُم لا؟ قال: زواہ معسر. قیل لە: ھل 
- رواہ غیر معسر؟ قال: لا! رواہ البخارئ۔ وفی ”فتح الباری “ :)۱۱٦:۱١(‏ وأٗبو عبذ اللہ 
هو البخاری؛ وقد اعترض علیة فی جزمه بأن معمرا روی ھذہ الزیاذةء مع ان النقر٘د بہا 
إُنھا هو محمود بن:غیلان عن عبد الززاق وقد خالقه العدد الکٹیر من ا حفاظ فضر حوا 
. بأنه لم یصل عليه لکن ظھ لی ان البخاری قویت عددہ روایة محمود بالشنواھد فقد 
. أخرج عبد الرزاق أیضا زمزگی الستن لی قرۃ من وجە آخر عن أبی أمامة بن سھل بن 
حبیف فی قصة ماعز قال: فقَیّل: یا زسول الله أ تصلی عليه؟ قال: لا! قال: فلمَا کان 
من الغدٴقال: صلوا علی صاحبکم؛ علق غتر نول ل2 انآ 


فصلی آو آسر زجرا لب ولم پڑضر الصنلاۃ ظا اد و ال قورت 0+007( 
وجہ الأخیر لیس لا ا نؤخرہ وٹی فتح الہاری بعد تقل آخر اُجادیث الباب متصلا بالعبارۃ 
ا مذکورۃ فی المتن: " فھہذا ا حخبر یجمع الاختلاف فتحمل روایة النفی علی أنە لم یصل عليه حین 














جچ ۔ ١١‏ ۷ 


جح سس بی یت 
۰ عغن ید بن اُسلم: : أُن رجلا اعترف علی نفسە بالزنا علی عھد رسول 
الله سك فدعا لہ رسول اللہ مه بسوط فاتی جدید لم نقطع ثمرته رای عقدتہ فقال: 
دون ھذا اَی بسوط مکسورہ فقال فوق ہذاہ فی بسوط مد رکب بہ ولانہ فامر بہ 
رسول اللہ مک فجلد. ا حدیث . رواہ الإمام مالك فی موطأہ .)٥٣٣(‏ ومراسیله حجة. 


رجمہ وروایۃالاثیات علی آنہ ‏ صلی علیہ فی الوم الثانی وکذا طریق الع ما أخرجہ أبو 
داود عن بریدة: ان الئبی ملا لم یأمر بالصلاةۃ علی ماعز ولم ینە عن الصلاة“ اھ 
وقال ابن حزم فی الصّلاة علی ماعز: ”إن ہذا مما انتلف فی محمود بن غیلان و|سحاق 


. ابن إبراھیم الدبری غلی عبد الرزاق؛ فروایة الدبری عنه فی ھذا ا حبر: ”ولم یصل عليه وروایة 


محمود عله فی هذا ا بر وصلی عليه ٴٴ فاللہ أعلم أیہما وھم. 

قلت: ہہ چپو ہجو تجح رت ا و 
ےد .تد 
طالب رضی اللہ عنه حین رجم شراحة فقالوا: کیف تصتع بہا؟ قال: اضتعوا یہا کا تضتعوت 


ینساء کم إذا متن فی بیوتکم. قال ابن حزم: والذی نصنع بنسائنا إذا متن فی بیوتنا هو ان یغسلن ویکفن 


ویصلی علیہن الإمام وغیرہ؛ ھذا ما لا خلاف فیه من أأحد من الاأئمة وباللہ التوفیق“ اھ (٢۱:١٥٤۲)۔‏ 

وقال الزیلعی فی حدیث أبی أمامة عند أبی قرة: ”وھ ذا اللفظ ای قولە: وصلی عليه 
لنبی مه والناسء یسعد تاویل الصلاة بالدعاء لن الناس صلوا عليه بلا لاف وعطلف الناس 
علی النبی عم مشعر بأن صلاة النبی وگ اتل والل اأعلم ٢(‏ سا 

باب صفة السوط فی الجلد 

قال النولف: لال الا اذرت عل الیات ظا رق وظامر الاغافیٹ ارس ان السوط 
لیکن مقطوع الشمرۃہ وآر نی علی لاف فالتی الطابق عندی ان ما ٹی حدیث آسی 
محمول علی أنه یلین حتی كأنه قطع؛ ؛ فلم یبق التعارض. ۱ 

فائدة: فی الھدایة :)٦۹۰٤۰:٤(‏ روردعھ نا ہس افکرة انا اع رس ا2 


کان یأمر بالتجرید فی الحدودں لان التجرید أبلغ فی إیصال الألم إلیەہ سب 








إعلاء السنن صفة السوط فی الجلد ۸م 


۱- أُخبرتا معمر عن یحیی بن ابی کثیر: ”ان رجلا تی النبی عَيُّء فقال: 
یا رسول اللہا إتی آصیت. خداء فأقمه علیہ فدعا رسول اللہ علل بسوطہ فأتی بسوط 
شدید لە ثمرةء فقال: سوط دون ھذاء فأُتی بسوط مکسور لین فقال: سوط فوق ھذاء 
ای بسوط بین سوطین فقال: ھذاء فأمر به فجلدٴ. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ 
(زیلعی ٢:۸۲)۔‏ وفی ”نیل الأوطار “ (۲۷:۷): ”حدیث زید بن أسلم هو مرسل ولەه 
شاھد عند عبد الرزاق عن معمر عن یحبی بن أبی کثیر نحوہء وآخر عند ابن وہب من 
طریق کریب مولی ابن عیاسە فھذہ المراسیل الثلاثة یشد بعضھا بعض اھٴ۔ 

۲-- حدشژا عیسی بن یونس عن حنظلة السدوسیء قال: سمعت انس بن 
مالك یقول: ٭ کان یؤمر بالسوط فیقطع ثمرته؛ ثم یدق بین حجرین حتی یلین ٹم 
یضرب بةھ. قلنا لأئی: رہ سو ہو سی فی زمان عمر بن الخطاب . رواہ 
اہن أبی شییة فی ' 'مصنفه (زیلعی .)۸۲۰٢۲‏ قلت: رجاله رجال الجماعة إلا حنظلةء وھو 
مختلف فيه ومثله حسن ا- حدیث کما علمت غیر عرة. 


فی الضربء وفی نزع الإزار کشف العورة فلیتوقاہٴ۔ 

قال بعض الداس: ”ھذا النقل عن علی رضی اللہ عنه غیر صحیحء ففی الزیلعی (۸۲:۲): 
قلت: غریب وروی عنه خلافہ کما رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ : أخحبرنا الغوری عن جابر عن 
القاسم بن عبد الرحمن عن أَبیەعن علی رضی اللہ عنه آنه تی برجل فی حدہ فضربه وعليه کساء 
قسطلانی قاعدا. اُخبرنا ابن عیینة عن مطرف عن الشعبی قال: بے دو وئ 
تزع عنه ثیابە؟ قال: لا إلا أن یکون فروا أو محشوا اھ. 

قلت: السند الول رجالہ رجمال البخاری إلا جابر الجمعفی؛ وھو مختلف فیەہ کما عرفتہ 
غیر مرةء والسند الثانی رجاله رجال ا جماعة“ اھ 

قلت: قال أبو بکر ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ ٴك )۲٥۹:‏ مانصہ* ٠‏ واختلف الفقھاء 
فی شدة الضرب فی الحدودہ فقال آصحابنا أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وزفر: : التعزیر اُشد 
الضربء وضرب الڑنا شد من ضرب الشارب وضرب الشارب اشد من ضرب القاافِ اھ. ٹم 
قال فی (۳: :)٠۰‏ "إن مرادھم بقولھم: التعزیر اأشد الضربء پنما هو إذا رأی الإمام ذلك للزجر 
والزدع قلء وقد روی شریك عن جامغ بن آبی رآشد عن آپی وائلء فان لرجل علی ان اخ لام 
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ے مت ےپ کت ۹م 


٣‏ عنمجبی بن عببداللہ لعییی: عنأٛی صاججا ایق خن ان مسسسود 
رضی اللہ عنہ: أَن رجلا جاء بابن اخ لە إليهہ فقال: : إنه سکران:فقال: ۔ترتروہ ومزمزوو!* 


اواستنکیہوہ)ہ-ففعلو : وی یں سو سی وا 


'فداقت بین حسجرینە حتی صارت درة, ‏ ٹم قال للجلاد: : اجلد وارجع وأعط کل عضو 
ق۵ے) امرسان آی میعومے اررائرن صتفیہَما:ً (زیلعی٢‏ ۲ہ). قلت: اُبو 
ماجد ضعیف 'کما فی تہذیب التہذ ٭یب )۲۱٦:٢(‏ ولکن:یعتضد بالحدیث الضعیف. 


حاسة ری ا قد فیا نماض فقضت حدہ کب إلیبا زج جلیہا فی شرفمتا کلک إلی 
عمر فکتب عسر إلی عاملہہ اضریہ ثلاٹین ضربة کلھا تبمضع اللحم تحدر الدم (وھذا سند حسن) 


فھذامن ضرب التعزیں وروی شعبة عن واصل عن العرور بن سویدء قال: أئی عمر بن الخطاب 


ہأمرأۃ زنت> فقال: أفسدت حسبہا اض زبوھاء ولا تحرقوا علیہا جلدھا (وھذا سند صحیح). فھذا 


ایدل علی أُنه کان یری ضرب الزانی أُخحف من التعزیر. 


فان قیل: : روی سفیان ہن:عییندةء قال: : سمعت سعہد بن إبراھیم یقول للزھری: ] إِن أُھل 
العراق یقولون: : إِن القاذف لا بضرب ضربا شدیداء ولقد حدثی ابی أن مہ کلثوم أمرت بشاق 
فتسلخت حین جلد أبو بکرةء فألبستہ مسکھاء ٭ فھل کان ذلك إلا من ضرب شدید قیل لە: ھذا 


ا لا:یدل على شدة: الضرب) لأن:جائز: أن یو بؤٹر فی البدن الضرب ا خفیف علی حسب ما یصادف من 
. رقة البشرۃء ضفعلت ذلك إإشفاقا عليه: قال ابو بکر: قد دل قوله تعالی: ولا تأخذ کم بہما رأفة 
٠‏ فی دین اللهہ4 علیٰ شدة الضرب فیمہہ ولأن ضرب الشارب کان من النبی ىك با رید والتعالء 
. وضرب الزانی تھا یکوٹ بالسوطء وھذا یوجب أن کون ضرب الزانی اأشد من ضرب الشارب؛ 
وإتھا:جعلوا ضربٗ القاذف اُخف الضرب: لان القاذاف جائز ان یکون صادقا فی قذفہہ وأن لە 


شھودا علی ذلك والشھود مندوبون إلی الستر فی الزناء فإنا وجب عليه الحد لقعود الشھود عن 


ِ اود بی ٤‏ و" اٰھ. 


-ص ‏ ,ۃ.'ھ*0* "مت وینزع عنه ا- حشو والفرو 7 
قالوا: : إنه بضرب'مجردا لیصل الألم إليهہ ویضرب القاذف وعليه ثیابہ لانسربیاعت وروق 


)١(‏ فی:القاموس: الترترة التحرَیكء وعزمڑہ ح رکہ. 
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إعلاء السٹنن ٠ھ‏ 
باب ما یتقی منه فی الضرب من الأعضاء -- 

٤ك‏ حدثنا شیم ثنا ابن أبی لیلی:غن عدی بن ثابت قال: أُخبرتی عنیدة بن 
خالد الکندی”'أنه اتی برجل سکران أو فی حدہ فقال: اضرب وأعط کل عضو حقہ؛ 
واتق الوجه والمذاکیر. رواہ سعید بن منصور قاله فی ”التنقیح ٴ (زیلعی ۸۲:۲). 


لی عن مجامد ومغیرة عن إبراھیم؛ قالا: یجلد القاذف وعليه ثیابەہ وعن الحسن قال: إذا قذف 
' الرجل فی الشتاء لم یلبس ثیاب الصیف؛ ولکن یضرب فی ثیابه العی قذف فیہاء إِلا ان یکون عليه 
فرو او حشو یمنعه من اُن یجد وجع الضرب فیزع ذلك عنه وقال مطرف عن الشعبی مثل 
ذلكء وروی شعبة عن عدی بن ثابت عمن شہد علیا رضی اللہ عدہ؛ أنه أقام علی رجل الحد؛ 
فضربه علی قب أو قرطق؛ رم أصحابنا ہے تی بد ہی الأعبار“ اھ 
ملخصا .)۲٦۲:۳(‏ 5 

وفیه دلالة علی ان ما روی عن علی والمغیرۃ بن شعبة من ترك نزع الشیاب عن ا حدود کل 
٦٦٤٤٤٦٥٤١٥٥٥٥۷٥‏ رک 

نا "٭الھدابة “عنه ما لم یتبین ان ذلك کان فی حد الزنا أو الشرب ودونه رط القتادء ولو 

َ یت عن علی رضی اللہ عدء لہ کان یأمر بالعجرید فی حد الزنا فسا ذکرہ من دلالة الآیة علی 
خاالط ب بیدا کات لابات التصرت را اعم عالق کل برجرة 
باب ما یتقی منە فی الضرب من الأعضاء 

قال ا ؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. والأثر رواہ الإمام ابو یوسف فی ا حزاج لە (۱۹۳): 
عن ابن ابی لیلی عن عدیٰ عن المھاجر بن عمیرۃ عن علی نحوہہ واستنی فی الهدایة الرأس؛ فقال: 
”ولأن الفرج مقتل والراُس مجمع ا حواس, وکذا الوجە وھو مجمع ا حاسن أیضاء فلا یؤمن 
فوات شیء منہا بالضرب؛ وذلك إھلاك معنیء فلا یشرع حداء وقال ابو یوسف: : یپضرب الراُس 
أیضاء رجع إليهء وإنھا یضرب سوطاء لقول أبی بکر: ”اضربوا الراُس فان فيه شیطانا“. قلنا: تأُویله 
أنە قال ذلك فیمن أبیح قعلہہ و یقال: : إنه ورد فی خریی کا من دعاۃ الکفرۃء والڑھلاك فیہ 
مستحق٭ .))۹۰:٤(‏ 

قال بعض الناس: وفی الزیلعی (۸۳:۲): رواہ ابن أبی شییة فی ”مصنفه : حدثنا وکیع عن 
اللسعودی عن القاسم ان ہا یکر رضی الله عنه اتی برجل انعفی من۔ابیە فقال أبو بکر: اضرب 


)١(‏ ھکذا فی الأصلء وفی التقریب ا خزاعی ویقال النخعی. 
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قلت. ٍ رجالہ ثشات؛ وبعضھم قد اختلف فیەۂ وھو غیر مضر کما عرفت غیر 
مرةء وابن ان این مھا وٗٗس رن "اتغضروت“' :)۲٢٢۷(‏ ھنیدة مذ کور فی 
۱ الصحابة وقیل: من التئی ذکرہ این حبان فی الوضعینء وہو ثقة لا محالة: 


ارآ وف الفلافنی آزاے اس رارف ضعیف اٰھ. ۱ 

قلت: روایة التقدمین عنه صحیحةء کما نقل فی ”تہذیب التہذیبٴ ٦(‏ ۰ء: عن این 
سعد اھ. وفیه أیضا :)۲١٢: ٦٦‏ قال عبد الله بن اأُحمد عن أبیە: سماع وکیع من للسعودی قدیم 
اھ, وفیە أأیضا :)۲١: ٦(‏ عن اہن معین: 7ط الامیٔم ون عون إلخ والقاسم 
ھذا هو ابن عبد الرحمن بن مسعود کما یظھر من ٭تہذیب التہذیب ٴ (۹:۲). وھو تابعی قد 
وثقوہ ولكنە لم یلق أُبا بکر رضی الله عنه کما هو محصل ”تہذیب التہذیب“ (۳۲۱:۸)۔ فالڈٹر 
مرسل صحیحء ورجاله رجال الصحیح۔. ْ 

وفی الزیلعی أیضا (۸۳:۲): روی الدارمی فی ُوائل مسُندہ فی باب الفتیا فقال: ا از 
النعمان (محمد بن الفضل کما فی "٠‏ التقریب ") ثنا حماد بن زید ثا یزید بن حازم عن سلیمان بن 
یسار: ان رجلا یقال لە صبیغ قدم المدینة فجعل یسأل عن متشابہ القرآنء فأرسل إليه عمر وقد 
أعدله عراجین النخلء فقال لە: من أنت؟ قال: نا عبد الله صبیغ فأخذ عمر رضی اللہ عنه عرجونا 
من تلك العراجینء فضربه علی راٗسەہ وقال: أُنا عبد اللہ عمرء وجعل عمر یضربہ حتی ذمی رأُسہ 
فقال: یا أمیر الؤمنین! حسبك قد ذھب الذی کنت اأجد فی راسی اھ. قلت: رجاله رجال 
لجماعة إلا یزید وقد وثقوہ لکن سلیسان لم بدرك عمرہ فان عمر استشہد فی ذی الحجة سنة 
ٹل وعشرین) کما فی ' التقریبٴ .)٣٥١(‏ وسلیمان کان مولدہ سنة )٢٢(‏ أو (۲۷) أوْ بعدھا 
علی اختلاف القولین؛ کما فی ”تہب التہذیب" ۲۲۹:٤(‏ و )۲۳٣‏ فالأثران حجتان غندنا. 
رہ وا انتا بج ٹر یرپ رت 
فتأملٴ اھ. 
قلت: تأملنا فبان لا اُن الأثرین کلاھما واردان فی التعزیرء لیس شیء منہما فی الحدود 
ومراد ا حنفیة أُن لا بضرب الراأس فی ا حدودہ والفرق اُن أحکام ا حدود مضبوطةء والتعزیر مفوض 
إلی رأی الإمامء ولنا ما رواہ سفیان بن عیینة عن ابی عامر عن عدی بن ثابت عن ا مھاجر بن عمیرۃ 
عن علی رضی اللہ عنه (فی حدیث اء>: نہ قال: ٭ اتب رأسۂ ومذاگیرہہ وأعط کل عضو 


.)۲۸۰( هو عبد الرحمن بن عبد اللہ کما فی التقریب‎ )١( 











:إعلاء السٹن ۱ جید۔ 


۔ باب ان یضرب الرجل قائما وا لمرأۂ قاععدة فیا حدود ۱ 
۰٣٣ص‏ أُخبرنا الحسن بن عمارۃ عن الحکم عن یحبی بنا جزار عن علی رضی 
الله عنہ؛ قال: ”یضرب الرجل قائماء والْزَأة قاعدةٴ۔ روامعبد الرزاق فی ٭مصنفه 
وأخرجہ البیَہقی (زیلعی ۸۳۰۲): قال۔بعض الناس: ”إسنادہ ضعیف)َ کما فی ”الدرایة“ 
٤۰‏ ۷):لکن:کفیابصاعتضادا۔للقیاسء:وهو: ان مببی إقامة الد لی ۔التشهیرء والقیام 
أبلغ فیە؛ 36ھ۳"0۳+ھ" ذلك.أمر الستر فی المرأۃ:خولف ا حکم: وأُمر ۔القعودہ ویؤید 
السألة الحدیث:الاتی: اھ ٴ. قلت: لیس إسنادہ۔بضعیفء بل هو حسن فی الدرجة الثائیق: 
فان ا حجسن بن عمارۃ.مختلف فيه وقد وثق. 
مچنھد 0 ء۰ بن عمز۔ؤضین:الھ عنہماہ'قال: .ٴإن.الیہود جاءوا ای 
رسول اللہ َء فذکروالە أن رجنلا منہم واسرأۃ زنیاء فقال لھم رسول اللہ مگ : 
۔ما تجدون فی التوراۃ فی شأن الرجم؟ فقالوا: نفضەحھم ویجلدون: قال عبد اللہ بن 





حقہ“: ذکرہ ا جصاص فی اأحکام القرآن لە ٹم قال: ٭فذ کر فی ھذا الحدیث الر اس وفی ا حدیثْ 
الاول الوجه وجائز ان یکون قد اسٹٹناهما جمیعاٴ '. وقال قبل ذلك: ”وروی ابن أبی ملیکة عن 
۔عبید اللہ بن عبد الله بن عمر ان جاریة لابن عمر زنت؛ فضرب رجلیہاء وأحسیه قال: : وظھرھا 
قال:فقلت: : لا تا عذکم بہما رأفة فی دین اللچ۷: قال: یا ہنی! إورأپنی اُخذتی بہا رأنةہ إنالله 
:۔تعالی۔لم یأمر نی ان أقعلھاء ولا أُن٣ُجعل‏ جلدھا فی رأمھاء قد أُوجعت حیث ضربث ٴ اھہ . 
وعذایداك علیٰ استشناء الراُس أٔیضا قال ا جچصاص: ٭اتفق الجمیع علی ترك ضرب الوجه 
. والفرزج وززی جن علی اسخاء الس أہضاہ وقد روی عن الف قال: اذا ضریب أحلتکم 
فلیتق الوجھ. وإذا لم یضرب الوجه فالراُس مثلہ: لان الشین الذی یلحق الرأس بتأثیر:الضرب 
:کالیذی یلحق الوجه.ووجە أخر وهو أُنه منوع من ضرب الوجہہ ما یخاف فیه من ال جنایة لی 
>. النصس زقلكفموجود فو الراس× لأن ضرب الراسنیظلم منہ:البصرء و رعا:حصدث من اماء فی 
لین وزما: خدث ثی شا اعلاط قی۔العقلء قونلۂ الوجوۃ کلھا قاع ضرا الری: 'اھ:ملخصا 
( و )۲٦٢‏ فافھم. 
۱ - باب أن یضرب الرجل قائما وا لمرأۃ فا عدة فی۔الحدود 
قلث؟ قد مر تقریر الأحادیث فنخ:المٹن. 





کت 0800۳ ۳ه 


سلام: کذہتمء۔إن آقیّہا اارتی۔ فاُتوا ۔بالدوؤراۃء فنشروهاء فوضع اُحدھم یدہ علی آیة : 
الرجمءفقراً ما قبلھا وما بعدھاء فقال لە عبد اللہ بن سلام: :ارفع یدك۔ یت ىی یں 
آیة.الرجمء قالوا: صدق یا محمد فیہا آیة الرجم+ فأمر بہما رسول اللہ لج فرجماء 
فرأیت الرجل یحنی علی الرأۃ یقیہا الحجارةٴ اأخرجہ البخاری واستدل لە بعضن ا مالکیة 
علی. ان الخلو د یجلد قائما إن کان رجلا وا مرأة قاعدة:لقول این عمرۂ ٭ رأیت الرجل_ 
یقیہا الحجارة ٴ. فدل علی.أنه کان قائما۔وھی قاعذة۔وتعقب بأنه واقعة عینء فلا دلالة 
فیه علی .ان قیام الر جل کان بطریق الحکم علیته بذلك کذا فی "فحح الباری 
۱٥:۱١(‏ إلی .)٣٥١‏ قلت: إن لم یثبت الوجوب بە فالطزیق قد علمت. 
باب جلد:العبد وأنه لا یجل فوق خمسین فی الڑنا: 
ولا فوق أربعین فی القذف والشرب۔.. 

۷- عن أُمیبر ۔إلؤمتین:علی رضی:اللہ:عنه قال؟ ”أُرنسلنیٰ سرن اللہ ما لی 
أُمة سوداء زنت لأجْلدھا الحد قال: فوجدتہا فی دمھاء افأنیت: النین رت و فا حبرتہ : 
بذلك؛ فقال: 7 اذا تعالت من نفاسھا فاجلدھا:خمسین: . رواہ عبد ال بن اُحمد فی 
اللسند۔(نیل ۲۳۰:۷). 


باب جلد العبّٰد وأنہ لا یجلد فوق حمسین فی .الزنا 
ولا فوق أُربعین فی القذف: والشرب. . 

قال الولف: دلالة الأحاذیث علی۔الباب ظافرق ,2 : 
والسألة ثابتة بقوله تعالیٰ: فلإفعلیہن نصف ما علی الحصنات من العذاب 4 قال ا جصاص _ 
فی ”الأحکام لە :)۱٦۸:٢(‏ قریئ فإذا اُحسن بفتح۔الألف۔ وقبرزئ یضم الألفَ۔ فروی عن ابن_ 
عبامنغ:ؤ یرت ومجاھد وقتادة۔اُن أحصن بالضم۔معناہ تزوجنء وعنعسرو ابن مسعود . 
والشعبی۔وإبراھیم أحصن بالفتح+ قالوا: معداہ اأسلمنء وقال 2 یحععہا۔الروج وت 

الإٴسلام.:واختلف السلف فی لات عتی:یجب؟. ٠‏ 
فقال من تاأول قولہ: فإذا أحصن۔بالضم علی .التزویج:-اُن الأمة لا یجب:علیسہا۔.الحد 
اُسلمت ما لم تتزوٴج+وھو مذھب ابن عباس والقائلین بقولهہ ومن ول قولە: فإذا لُحسن بالفتح۔ 
علق لاہ جعل علیہاالحد إذا سر ہے لم تزوج-وھو:قول:ابن مسعوہہ والقائلین - 








٢۸۰‏ عن: علی؛ قال: ا سا اکا أقیموا الحد علی أرفائکمہ ھت" 

:نہم ومن لم یحصن ‏ ا حدیث رواہ مسلم ( مشکاۃ .)۲٦٢‏ 

. ۹۹ عن یحبی بن سعید اُن سلیمان بن یسار أخبرہ اُن عبد اللہ بن عیاش بن 
أبی ربیعة اٹخزومی قال: ”أمرنی عمر بن الخطاب فی فتیة من قریش؛ فجلدنا ولائد من 
ولائد الامَارۃ حمسَین حَمسین فی الزنا“ رواہ الڑمام مالك فی مؤطأہ :)۳٣٣(‏ قلت:: 
ارجالہ رجال ا جماعة إِلا عبد اللہ وھو صحابیء کما فی ”تعجیل النفعةٴ (۲۴۳۱). 

-٣٠‏ عن صفیة بنت عبید: ”ان عبدا من رقیق الإمارة وقع علی ولیدة من 
ا حمس؛ فاستکرغھاء فجلدہ عمر؛ ولم یجلدھا من اُجل أله استکرھھا“۔ رواہ البخاری 
(جمع الفوائد ۲۸۷۰۱). ۱ 
ری ور ہج عن أبی ھزیرۃ رضی اللہ عنه: ”قضی رسول اللہ ُلهُ ان علی العبد 
'نصف خد ا حر فی ا حد الذی یتبعض٠‏ کزنا البکر والقذف وشرب ا حمر. رواہ رزین 
(جمع الفوائد ١‏ ۷۰ء ْ 
٣۲ 7‏ عن ابن شھابء سئل عن حد العبد فی ا حمرء فقال: ”بلغنی أُن عليه 
نصف حد ا حر فی ا خمرہ؛ وکان عمر وعشمان وابن عمر یجلدون عبیدھم فی ا حمر 
نصف حد ا حر ٴ. رواہ مالك (جمع الفوائد ۲۹۱۰:۱). ۱ 


بقولهء ولیس تقدم ذکر الإیمان فی قوله: من فتیاتکم المؤمنات پ4. مائع عن حمل الإحصان علی 
الإسلام لأن قولہ: من فتیاتکم الؤمنات. إِنما هو قی شأُن النکاح وقد استاأئف ذکر حکم آخر 
غیرہ وھو الحد فجاز اسٹیناف ذکز الإسلام: ا فٔیکون تقدیرہ فإذا کن مسلمات فأتین بفاحشة 
فعلیہن. ھذا لا یدفعه أحدء ولو کان ذلك غیر سائغ ما تأوله عمر وابن مسعود والجماعة الذین 
ذکرنا قولھٰم عليیہ. ولیس یمتتع ان یکون الأمران جمیعا من الإٴسلام والنکاح مرادین باللفظء 
لاحتماله لھماء وتاویل السلف الایة علیہماء ولیس الإسلام والتزویج شرطا فی إیجاب ا حد 
علیہاء حتی إذا لم تحصن لم یجب (وانما ذکترہ لبیان ان الإسسلام والتزویج مانعان عن ارتکاب 
۱ الفاحشةء فمن ارتکبہا وھو محصن کان أحق بالعذاب من غیرہ) ما حدثتا محمد بن بکرہ فا کر 
۱ بسندہ حدیث أبی ھریرۃ وزید بن خالد الجھنی: ون رسول اللہ گن سل عمن الأمة إذا زنت ولم 
غسین قال: إِن زگ فاجلدوھا): ا حدیث؛ (َخر جا ا جماعةق). 


و 








ج ١١.‏ ِ مات تد 


-۳٣‏ عن أپی الزنادء قال: ٭چلد عمر بن عبد العزیز عبدا فی فریة ثمانین؛ قال 
اأبو الزناد: فسألت عید الله .بن عامر برع ربیعة عن ذلك: .فقال: أُدرکت عمر بن ا خطاب؛ 
وعشمان بن عفانء وا خلفاء رضی اللہ عنہمء هلم جراء فما رأیت أُحدا جلد عبدا فی 
فریة اکٹر من اُربعینً. رواہ مالك۔(تیسیر الوصول ۱۳۸:۱): 


زوین تسا ال زط الاحص اذا سا رق عال امس اف رعیین قب گا 
کانت ا حرة لا یجب علیہا الرجم إلا أن تکون مسلمة متزوجة أخبر اللہ تعالی ان الإماء وإن 
أحصن بالإسلام وبالشزویج فلیس علیہن اأکٹر من نصف حد ا حرةء وما اُوجب علیہا نصف حد 
الحرۃ مع الإ(حصان علمنا أنە أراد الجلدء إذ الرجم لا یصصف: ولو لا ذلك لکان یجوز ان یتوهم 
افتراق حالھا فی حکم وجود الإ(حصان وعدم فإذا کانت محصنة یکون علیہا الرجم: وإذا 
کائع خر معسفافسی آلتہ قازال ا قال ترمہنن بشن الف راغبر آف الس علیباللا 
نصف ا حد فی جمیع الاأحوالء وقولە تعالی: فإفعلیہن نصف ما علی ان حصنات من العذاب4. 
أراد بە زا حراش الاحصان من جھة ا حریة لا الإاحصان الملوجب:للرجم؛ لأُنە لو راد ذلك لم یصح 
ان یشال: علیہا نصف الرجم؛ لأنہ لا یتبعض (اتفاقا وقرینة ذلك مقابلة ا حصنات بالإماء وهھن 
الحرائر لا غیں) قال ا جصاص: وخص اللہ الأمة یایجاب نصف حد ا حرۃ علیہا إذا زنتء وعقلت 
الأمة من ذلك اُن العبد بىشابتہاء إذ کان ا معنی الموجب لنقصان ا حد معقولا من الظاہر وھو الرق؛ 
وھو موجود فی العبد وکذلك قوله تعالی: فلوالذین یرمون ان حصنات4. خص ا حصنات بالذ کر 
وعقلت الأمة حکم ا حصنین أیضا فی ه_لہ الایےة إذا قذفواء إذ کان العنی فی انحصنة العفة 
والحریة والإاسلامء فحکموا للرجل بحکم النساء بالمعنی. وھذا یدل علی أُن الأُأحکام إذا عقلت 
معان فحیثما وجدت فا حکم ثابت حتی تقوم الدلالة علی الاقتصار علی بعض ا مواضع دون 
بعض ‏ اھ ملخصا .)۱٦۹:٢(‏ ۱ 
تحقیق عجیب ودلیل فوی: 

قلت: فمن خص حکم التتصیف بالإماء دون العبید کابن حزم ومن وافقه من اُھل الظاہر؛ 
فعليه اُن بخص حد القذف بن قذف ا حصنات دون من قذف ا حصنین, وظنی اُن انفصاله عن 
ذلك عسیر جداَ وروی سعید بن منصور والبیہقی:عن أبی حبییة قال: "”أتیت علیا فقلت لە: إنە 
قد اُصاب فاحشة فأُقم عليه الحدہ قال: فردونی أربع مراتء ثم قال: یا قنبر قم إليه فاضربہ مائة 








إعلاء الستنن جلد العبد ٦٥٦‏ 


-۹٤‏ عن إبراھیم :”ان مسعقل بن مرن المزنی خاؤاو ف تن اھ ٹر اہر 
مسعود) فقال: إِن جاریة لە زنتء فقال: اجلدھا خمسین, قال: لیس لھا زوج قال: 
إسلامھا إحصانہا“۔ رواہ الطبرانیء ورجاله رجال الصحیح ء الا أن إبراھیم لم یلق این 
مسعود (مجمع الزوائد .)۴۷۰:٦‏ ة قلت: ومراسیله صحاح لا سیماعن عبد اللہ کما 
مر غیر مرةء ورواہ الطبری فی التفسیر .)٥٥:١(‏ موصولا عن إبراھیم عن ھمام بن 
ال حارث مرةء وعن علقمة أُخری 


سوط فقلت: إنی مملوكء قال: اضربه حتی یقال لك اأمسك. فضربہ خمسین سوطاء کذا فی 
”نز العمال“ (۸۸:۴)۔ وقد تواترت الروآیات عن رسول اللہ ككگا ون ا خلقناء بعد أَنۂم 
کانوا یردوت ا مقر بالزنا أأربع مرات؛ وفيه دلیل ظاھر للحنفیة ورد لتأأویل من أوله علی أُنه رد ماعزا 
لکونە اتھمه فی عقله: فھل کل من اتی عمر وعلیا وغیرھما من الخلفاء کان متہما فی عقله؟ کلا! 
بل إِنھا ردوہ لکون الإقرار أُربع مرات شرطا لثبوت الزناء کما قدمناہ با لا مزید عليهہ وفی أثر علی 
ھذا دلالة علی اُن حد العبد کحد الأمة نصف حد ا حر. ودلالة آثار المتن علی ذلك ظاھرة. 
تفسیر الاحصان بالاسلام بأقوال الصحابة: 

قوله: عن إبراھیم ‏ إلخ. فيه دلالة علی ان الإ(حصان قد یطلق علی الإسلامء وإلا لم یصح 
تاُویل ابن مسعود وغیرہ من الصحابة قوله تعالی: ظفإذا أأحسن4. یفتح الاألف بالإسلام. قال 
اللوفق فی ”ٴالمغنیٴ .)٢٤٤١:١١(‏ قد روی عن ابن مسعود أُنه قال: ”إحصانہا إسلامھاء وقرأھا 
بفتح الألف٭ اھ. وعزی الطبری ہذا القول إلی جماعة من التابعین وسرد لە أُسانید کثیرة؛ وقال: 
”إن أحد معانی ال(حصان الإاسلام؛ وإن الآخر منە الدزویجء وإن الإ(حصان کلمة تشتمل علی معان. 
شتی؛ وقال أیضا: والصواب من القول فی ذلك عندی أنہما قرائتان معروفتان مستفیضتان فی 
۱ أُمصار الإسلامء فبأیتہما قرأً القاری فمصیب فی قراءتہ الصواب“ اھ (٭:١ .)٣٥١‏ وفيه رد علی 
ابن حزم حیث قال: ”وما نعلم ال(حصان فی اللغة العربیة والشریعة یقع إلا علی معنیین؛ علی 
الزواج الذی یکون فیه الوطأء فھذا إِجماع لا خلاف فيه؛ وعلی العد فقطً إلخ (۲۳۸:۱۱). 
وإذا ثبیت ذلك فلا لوم علی ا حنفیة لو اشترطوا الإسلام فی إحصان الرجمء لان قول عمر رضی الله 
عنە: ”فالرجم حق علی من زنا وقد اُحصنٴ. مطلق فیحمل علی الإخصان الکامل احتیاطا 
واحتیالا لدرہ ا حدود بالشبہات؛ کیف؟ ولھم فی ذلك دلیل واضح قد ذکرناہ فیما مضی. 








3 لس لو الع( الاجا ۷ 


-۷٥‏ عن أبی ھریرۃ رفعه: ہإذا:زنت أمة اأُخد کم فلییجلدھا ثلاٹا بکتاب الله 
فان عادت فلیبعھا ولو بحبل من شعراہ. وفی روایة: (إذا زنت أمة اأُحد کم فلیجلدھاء 
ولا یعیرھا ثلاث مراتء فإن عادت فی الرابعة فلیجلدھاء ولییعھا بضفی۔أو بحبل من 
شعر). وفی آخری: هإذا زنت الامة فتبین زناھا فلیجلدھا الحد, ولا یشرب علیہاء ثم إن 
زنت فلیجلدھا۔الحد, ولا یٹرب علیہاء ثم إن زنت فلییجھا.ولو بحبل من شعر). للستة 
کذا فی ٭جمع الفوائد“ (۲۷۸:۱)۔ 

٦‏ فی روایة عن.أبی ھریرۃ وزید بن خال:.ەأن :رمسول اللہ لعل عن 
الأمة إذا زنت ولم تحصن قال: إذا زنت فاجلدوھاء ثم إن زنت ضاجلدوهاہ..ا حدیث. 
رواہ البخاری (فتح الباری ١١٤٣٤٤۱)ء‏ وفی ُ المغنی  )٥٤٤:١١(‏ متفق عليه.. 


واعلم اُن قسول ابن مسعود: ”إحصانہا إسلامھاٴ. وقع ردا لقول من قال لأحد علی الأمة إذا 
لم نتزوجء فمعناہ ان إ[حصان الأمة إسلامھاء یعنی فتحد إذا زنتء تزوجت أو لم تتزوج. فلا یرد 
عليه ما اُوردہ ابن حزم حیث قال: ” ومن الباطل ا حال ان یکون إسلام الأُمة إحصانا لھاء ولا یکون 
إسلام ا حرة إحصانا لھا" إلخ .)۲٦۰۱ ١(‏ 

قولہ: ”عن أبی هریرة“ إلخ. قال الحافظ فی ٭الفتح'ٴ: قال ابن بطال: زعم من قال لا جلد 
علیسہا قبل الحزویج بأنه لم یقل فی ھهذا ا حدیث: ولم تحصن: غیر مالكہ۔ولیس کما زعمواء 
فقد رواہ یحیی بن سعید الأنضاری عن ابن شھاب کما قال مالكء ‏ وکذا رواہ طائفة عن ابن 
عیینة عنه؛ وروایة یحبی بن سعید أخرجھا النسائیء ‏ وکذا روایة ابن عیینة أخرجھا النسائی وابن 
ماجهہ وقد رواہ عن ابن شھاب أیضا صالح بن کیسانء کما قال مالكء وتقدمت روایته فی کتاب . 
البیوع فی باب بیع المدبرء ‏ وکذا أخرجھا مسلم والنسائیء وعلی تقدیر أُن مالکا تفرد بہا فھو من 
الحفاظء وزیادته مقبولة٭ اھ۔ملخصا .)۱٤٤١:١١(‏ 

قلت: وفی قوله کا : دنم إِن زنت فاجلدوھاء ٹم بعوھا ولو بضفیرۓے. دلالة غلی عدم 
وجوب النفیء لأنْ السکوت فی مبوضع البیان بیانء وعلی اُن الجلد الذی یقیمه.السید علیٰ الأمة 
لیس بحدہ بل ھا هو تعزیر وتاأدیب؛ وإلا لم یقل: ”ولا یثرب علیہاٴ. یعنی لا یعیرهاء ومن شأن 
إقامة الحد اُن یکون بحضرۃ للناس لیکوت أبلغ فی الرجر والتتکیلء فلما قال: "ولا یٹثرب علیہاً 
دل ذِلك علی أنه اُراد التعزیر لا الحدہ قاله ا جصاض فی ”الأأحکامٴ لە :)۲۸٤٣:۳(‏ 








إعلاء السنن ۲ 3-7 ۸ھ 


ایس وی 

صبیاء فثار الناس 2 وثرت فیمن ٹا زائشہیىت إلی النبی يه وھو یقول: من أبو 
هذا معمكغ؟ فسکتت: فقال شاب حذوها: أنا أبوہ یا رسنول الله! فأقبل علینہاء فقال: من 
ری سر یتسہ سو جو 
حوله یسأُلھم عنه؛ فقال: نباظرنا لغ ا تقال لا انی لا اُحصنت؟ قال: نعم! 
فأمر بە؛ فرجم؛ قال: فخرجنا بە فحفرنا لە حتی أُمکناء ٹم رمینا با حجارة حتی هداأ“۔ 
ا حدیث. رواہ أبو داود :٢(‏ ۱ء وسکت عنه.: 

۳۸٣٦-۔-‏ عن بریدہ: ٛأُن ماعز بن مالك الاسلمی آتی رسول اللہ ہك نقال: 
پامول ۵ آو‌تعطابت سی تک نتر ای ارد ید ان تطھرنیء فردہ فلما کان من 


1اس سس بیہ ملہ -سسوس فسد رت7 
وسیأتی الکلام فی السألة مبسوطاء فانتظر. 
باب ا لفر للمرجوم 
قوله: ”عن اللجلاج٭ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 
- قوله: ”عن بریدةٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 
وفیه ا حفر إلی صدر ا رأة. وقد مر فی قصة شراحة فی باب من بیتدی بالرجم الحفر ای 
السرة۔ فالتطبیق بینہما أُنہما متقاربان. وأحدھما محمول علی الأولی لان فیە زیادة ستر. 
وانیہما علی الجواز. علی ان فعمل رسول اللہ يّهِ اأرجح علی فعل علی رضی الله عنہ وفی 
أحادیث الباب ا حفر للرجل وا مرأة کلیہما 
ہت را سص سس ”فما أوثقناہ ولا حفرنا 
لہ“ .)٦۷:٢(‏ فتعارضت الروایات فی قصة ماعز. ولا یجوز إسقاطھما فلا بد من التطبیق بینہما 
لا سیما إذا کان یس شس رہ وس ھا کھال ھر انا کت از 
لم یحفروا لە برأیہم. . وانھا خضروا فی آخر أمرہم ما أمرہم النبی چیچُ. او أنہم لم یحفروا لە أُول 
الأمر. نونلا رفا کرہ حفزوا لۀ حفیرة فانتصب لھم فیہا حتی فرغوا من والوجه الثانی مکور 
فی ”نیل الاوطار “ )٥(‏ علی اُن الثبت مقدم علی النافیء ولم یصرح النافی ان الحفرة لم تحفر 








20 ا حفر للمرجوم ناك 


الع أثاف خَقَال: یا رسول اللہ! إنی قد زنیتء فردہ الشانیقہ فأرسل رسول اللہ لگ إلی 
قومه؛ فقال: : ا تعلمون بعقله بأُسا تتکرون منە شیٹا؟ فقالوا: ما نعلمه إلا فی العقل من 
صالحینا فیما نری؛ فأتاہ الثالئةہ فأرسل إلیہم أیضاء فسأل عنہ: جو لت 


إلی آخر الأمرء وقد حفر هو إلی آخحرہ. نعم! لو صرح بہذا لکان النفی والاإثبات فی درجة واحدة 
فافھم وأنصف. قال بعض الناس: ولقد اجترء الشیخ ابن الھمام جرأۃ عظیمة حیث رد حدیث 
ا حفر ماعز وہو فی صحیح مسلم؛ وقال فی حاشیتہ علی ”الھدایة :)۲٢:٥(‏ وھو منکر خالفتہ - 
الروایات الصحیحۃة المشھورةہ والروایات الکفیرۃ المتظافرۃ اھ. وو لیس بمنکر وقد ورد ٹل 
مضمونە ومعناہ حدیث اللجلاج عند أبی داودہ ولا إشکال حیث بمکن التطبیق فلا وجے لرد 
حدیث صحیح أُخرجه مسلم؛ فالعجب کل العجب من رحمہ اللہ تعالی “ اھ 
قلت: کأن الرجل لم یذق علم الروایة اأصلاہ فإنہ لا یخفی :علی من رزقه الله شیا من الذوق 
السلیم فی ہذا العلم صحة ما قاله ابن المامء فان زیادة الحفر فی قصة ماعز لم یرد إِلا فی ھذہ 
الروایة وحدھا. واکٹر الروایات علی ترك ا حفر. وحدیث اللجلاج لم یرد فی قصة ماعز أصلا: 
کما لا یخفیء فزیادة ا حفر فی قصة ماعز منکرۃ حتما۔ 

قال للوفق فی ٴالغنی ٭ (۱۲۲۰۱): ”وإذا کان الزانی رجلا أُقیم قائما ولم یوثق بشیء 
ولم یحفر لە؛ سواء ثبت الڑنا بینة و إقرار لا نعلم فیه خلافا (ومذا کحکایۃة الاجماع) لأن 
النبی كت لم یحفر ماعز. قال ابو سعید: ما مر رسول اللہ یه برجم ماعز خرجنا ب إلی البقیع؛ 
فو اللہ ما حفرنا لە ولا أوثقناہ ولکنە قام لنا. رواہ أبو داود (أی ومسلم أیضا) ولان ا حفر لە ودفن 
بعضه عقوبة لم یرد بہا الشرع فی حقهء فوجب ان لا تقبت (قلت: مذا قوٴل أحمد فی الحفر 
للرجل: نە لم یثبست ولم یرد به الشرعء وھو من أئمة ا حدیث: وقوله حجة وفیه تائیید ما قاله ابن 
الھمامء لا سیما والشذوذ فیما تعم بە البلوی جرح فی ا حدیث عندنا معشر ا حدفیة فافھم). قال: 
وإن کان امرأة فظاھر کلام أحمد اُنہا لا یحفر لھا أیضا. وھو الذی ذکرہ القاضی فی ا خلاف. 
وذکر فی ا جرد أنە إِن ثبت الحد بالإقرار لم یحفر لھا۔ وإن ثبت بالبینة حفر لھا إلی الصدر. قال ابو 
ا خطاب: ہی ری پر ور رو یف ین 
رجم امرأة فحفر لھا لی الٹندوۃ. رواہ ابو داود۔ 

ولأنه یتر لھاء ولا خاجة إلی تمکینہا ۴ر موا را ٹا ثبت بالبینة فلا یسقط 
بفعل من جھتہاء بخلاف الشابت بالإقرارہ فإنہا تترك علی حال لو اُرادت الصرب تمکنت من 








إعلاء السنن الافر الم توم 7ی 


ولا بعقل فلما کان الرابعة حضرله حضرة ثم أمر بە فرجم۔ قال: فجاءت الغامدیة 
فقالت: یا رسول الله! إنی قد زنیت فطھرنیء وأنه ردھاء فلما کان الغد قالت: یا رسول 
الله لم تردنی لعلك ان تردنی کما رددت ماعزاء فو اللہ إنی لحبلیء قال: أما لا فاذھبی 
حتی تلدیء قال: فلما ولدت أٌتته بالصبی فی خرقة قالت: ھذا قد ولدتە قال اذھبی 
فأُرضعیمه حتی تفطميه فلما فطمته أُتته بالصبی فی یدہ کسرقة خبز فقالت: ھذا یا نی 


لأن رجوعہا عن إقرارھا مقبول. ولنا ان اکٹر الأحادیث علی ترك ا حفرہ فان النبی ۔ه لم یحفر . 
للجھینیة ولا ماعز ولا للیہودیین وا حدیث الذی احتجوا بە غیر معمول ب ولا یقولون به فان ۔ 
التی نقل عنہ ا حفر لھا ثبت حدھا یاقرارھاء ولا خلاف بینتا فیہا۔: فلا یسوغ لھم الاحتجاج بە مع : 
مخالفتہم لە “اہ (۱۲۳:۱۱). 

قلت: فھؤلاء أئمة الحدیث ینکرون ثبوت الحخفر للمرأة أیضاء وبعض الناس یرید إِباته 
للرجلء وإجماع الفقھاء علی عدم ا حفر له.. ۱ 

وقال ا حافظ فی ”الفتحٴ: ”قال ابن شھاب: فأخبرنی من سمع جابر بن عبد الله صرح 
یونس ومعمر فی روایتہما أنە ابو سلمة بن عبد الرحمن: قال: فکنت فیمن رجمهہ فرجمناہ. 
باللصلىء فلما أُذلقته ال حجارۃ ھربء فأدرکناہ با حرۃ فرجمناہء زاد معمر فی روایتہ: حتی مات. 
وفی حدیث ابی سعید: حتی اُتی عرض, بضم أولە ای جانب ا حر فرمیناہ بجلامید ا حر حتی. 
کت وعند الٹرمذی :من طریق محمد بن عمسرو عن آبی هریرۃ فی:قصة ماعز: (فلما وجد مس 
الحجارۃ فر یشتدء حتی مر برجل معہ ‏ حی جمل فضربہء وضربە الناس حتی مات٠.‏ وعند أُبی داود 
والنسائی من روایة یزید بن نعیم بن ھزال عن أبيه فی ھذہ القصة: افوجد مس ا حجارةء فخرج 
یشدء فلقیة عبد الله بن ایس وقد عجز أصحابہ فدزع لە بوظیف بعیر فرماہ فقتلہہ. ووقع ھی 
روایة للطبرانی فی هذہ القصة: فضرب ساق فصرعہ ورجموہ؛ حتی قتلوہ. وفی حدیث أبی 
ھریرۃ عند النسائی: ضانتہی إلی أصل شجرة فشوسد یمینه حتی قتل. وللنسائی من طریق بی مالك.. 
عن رجل من اُصحاب رسول اللہ يَيأُ: فذھبوا بە إلی حائط یبلغ صدرہء فذھب یٹب فرماہ رجل؛ 
فأصاب اُذنه فصرع فقتلهٴ اھ .)۱۱۰:۱١(‏ قلت: فلعل من قال: ”فحفروا لە حفرة إلی صدرہ ٹم 
رجموہٴ. کما فی روأیة عن بریدة عند ا حا کم فی ”الستدركٴ (٣؛:٣٣٦۳):‏ وقال: صحیح علی 
شرط مسلے: عبررعن ذھابہم بە إلی حائط یبلغ صدرہ با حفرةء وبروایة الحاکم ھذہ وهن ما قاله : 
ال حافظ فی ”الفتح“: ومکن ا جمع ہأن النفی حفیرة لا یمکنە الوثوب منہاء والمغبت عکسە اھ. 








ج1 اس حفر للمرجوم ۹ 


يف مھرس می رص مس الم انتا سز 
لھا إلی صدرھاء وأمر الناسء فرجموھاء. ا سحدیث. رواہ مسلم ٢(‏ ۸۸): وفی هذہ 
الروایة لأحمد: وت رد اھ سو یں إلیصدرہ. ثم أمر الناس 


فان الثبت حفرھم ۳۲ سورس لا یعکن الوثوب منه. 
. ویرد علی من قال: ”إنہم فی اُول الأمر لم یحفروا لہ ثم ما فز قاُد رکوہ حضروا له حفیرة 
فانعصب لھم فیہا ٴ. ما تظافرت الروایات عليه من ان ماعزالما خرج یشتد إلی جانب ا حرٰة 
وقد عجز أُصحابہ رماہ رجل بلحی جملء أو بوظیف بعیره فصرعه ورجموہ حتی قتلوہ. ای 
حاجة کانت لھم إلی ا حفر بعد ما مع وسقطہ وأما قول: بعض الناس::”وإنما خفروا لە فی:آخر 
٠‏ آمرھمٴ فسردود بأنہم لم یرجعوا |لیہ ىك إلا بعد ما رجموہ وقتللوہء فستی أمرھم النبی یه 
'بالحفر؟ الا تری أنہم ما ذکسروا لە فرار ماعز حین وجد مس ا حجارة ومس الموت؛ قال لھم 
- رسول اللہ کت : دھلا ترکتموہ لعلە ان یتوب فیتوب اللہ علیه؛. وھو صریح فی أأنہم لم یذ کروا 
٭ فرارہ للنبی عَإت إلا بعد ما قتلوہ: ومن أنکر ذلك فھو مکابر مجادل ویرد قول من قال: ”إنہم 
۔حفروا لە أولاء ٹم خرج من ا حضرة یشتدٴ. قول أبی سعیسد: ”فو اللہ ما أوثقناہ ولا حفرنالہ: 
الکن قام لنا'ٌ.-رواہ مسلم۔وأبو داود فمخ نفی :ا حفر-خالفا بَاللہ أولیٰ. مم نَذ کرزہہ فإان:الصحابی لا 
یحلف باللہ علی نفی شیء إلا وھو علی یقین من انتفاءہ. 
فالحق ما قاله ابن المام: ”إن ذکر ا حفر فی حدیث رجم مناعز منکر خالضة الروایات 
الصحیحة اللشھورۃةء والروایات الکثیرۃ المتظافرة “اھ وقال النووی فی شرح مسلم فی حدیث 
أبی سعید وقولە: ”فما أوثقناہ ولا حضرنا لە “ما نصه: ”أما قوله: فما أوثقناہ فھکذا ا حکم عند 
الفقھاء وأما الحفر للمرجوم وا مرجومة ففيه مذاھب للعلماء قال مالك وأبو حنیفة وأحمد رضی 
الله عنہم فی الشھور عنہم: لا یحفر لواحد منہماہ وقال:قتادۃ وأبو ٹور وأبو یوسفے وأبو ختیفة _ 
فی روَایة: مر ہشام تال نت ا مالکیة: 'یحفر لن یرجم بالبِینة؛ لا لمن یرجم بالاقرا 2 
أُصحابنا فقالوا: لا یحفر للرجل:مطلقاء رم امرأة فالأصح إن ثبت زناھا بالبینة اسححبء:وإن ثبت 
بالإقرار فلاء لیمکنہا الھرب إن رجعتٴ اھ ملخضا (١:۷١)۔‏ وفی کتاب ا حراج لنلامام ابی 
یوسف: ”ینبغی أُن ییسداً بالسرجم الشھود (اإذا کان ثیسوت الزنا بالبیتنق)۔ثم الإعامء .ثم الناس؛ 
فأما الرجل فلا پحترلت وأما الرأة فیحفر لھا إلی الئرۃء هکذا حدثنا یحیی بن ممعیند عن مجالد 








إعلاء الستن 0 ۱ “٢‏ 


باب أُن ا لحدود إلی السلطان - 
ا ہدوت عن مسلم بن یساںَ قال: کان ابو عبد اللہ رجل من الصحابق یقول: 


عن عامر (ھو الشعبی) اُن علیا رضی اللہ عنه رجم امرأة فحفر لھا إلی السرةء قال عامر: اُنا شھدت 
ذلكء وقد بلننا آن النبی کگه ما آئہ الغامدیق فأقرت عدہ بالزنا أمر بہاء فحفر لھا لھا إلی الصدر 
وأمر الناس فرجمواء ثم أمر بہا فصلی علیہاء ودفنت“ اھ ٤(‏ ۱۹). وفیه ا حفر للمرأة دون الرجل 
خلاف ما نسب إليه النووی. 
باب أُن ا حدود إلی السلطان 

قسوله: عن مسسلم إلخ. قسال الؤلف: دلاله لی البساب ظاھرۃ. وفی ”فعح البساری“ 
:)۱٣٥٤:۱١(‏ قال الطحاوی: لا نعلم لە مخالفا من الصحابة وتعقبه ابن حزم فقال: ”بل خالفه اثنا 
عشر نفسا من الصحابة ‏ اھ. وفی ٭ العلخیص البیرٴ :)٥٣٣:٢(‏ ”الشافعی عن مالك عن نافع ان 
عبدا لابن عمر سرق وو آبق, فأُرسل بە عبد اللہ إلی سعید بن العاص وهو أمیر اللدینة لیقطع یدہء 
فی و ہہ سس إذا سرقء فقال لە ابن عمر: ج وط رھت 
ھذا؟ فأمر بە ابن عمر فقطعت یدہ“ اھ. 

قلت: إسنادہ صحیح جلیلء وفیه أیضا: ”رواہ عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر عن أٗیوب 
عن نافع ان ابن عمر قطع ید غلام له سرقء وجلد عبدا لە زنا من غیر أُن یرفعھما إلی الوالی “ اھ. 

قلت: إسنادہ صحیح جلیلء وفیه أیضا :)٥٥٣:٢(‏ ”الشافعی وعبد الرزاق عن سفیان عن 
عمرو بن دینار عِن ا حسن بن محصد بن لی رضی اللہ عمنەہ ان فاطمسة بنبت رمسول اللہ اہ 
حدت جاریة لھا زنت. ورواہ این وھب عن ابن جریج عن عمرو بن دینار: ان فاطمة بنت رسول 
اللہ علل کانت تجلد ولیدتہا خمسین إذا زنت٭ اھ. قلت: رجالھما رجال ا جماعة ولکن ا حجسن 
اوسسسشی وا یس رد ھن ”موطاً الإمام مالكٴ )۳٥٣(‏ ”عن عبد اللہ بن ایک 
ابن عمرو بن حزم عن عمرة بت عبد الرحمن: اُنہا قالت: محرجت عائشة زوج النبی لگ إلی 
ْ ہیں می عسر۔ ہیور سس تو 
واعترف؛ فأمرت:بہ عائشة زوج النبی طََل فقطعت یدہٴ اھ 


پت 


اقلت: رجألے رجال ال جماعة: وفی ”اللخیص ا لحبیر“ :)۳٣٣:٢(‏ فان ”الوطا“ 


)١(‏ کذا فی الصل وقی " ہلت اغبثیت یک رشان فاروی مز ات 











7 الحدود إلی السلطان‎ ٦١ 


الزکاۃ والحدود والفیئ والجمعة إلی السلطان. رواہالحاوی (فچ الباری ؛ .)١١٤٢ "٦٢‏ 
تک تہ ۱ 


09 آقہ : 

قلت: رت ور کت الطراب 02 
0 :ِ0000 سر ےت فیدر 
ملکت آیمائکم؛. رواہ مسلم والبیہقی وا حاکم وأحمد وأُبؤ ذاودء کما فی الیل أیضا ٣:۷(‏ ۳). 
قال بعض الناس: ”فھذہ الآثار الصحیحة الفعلیة والأحادیث الصحاح القولیة صریحة فی ان 
السید یقیم الحد علی مل وکہ: والتاویل بأن معناہ ان ا مولی یرافع إلی الؤالی لا حاجة إليه مع بعدہٴ۔ 

. قلت: لا دلالة فی هذہ الأخباز علی ما ذھبوا إلیه وذلك لأُنْ قوله عليه السلام: (أقیموا 
ا حدود علی ما ملکت أیمانکم). هو کقولہ تعالی: فظوالسارق والسارقة فاقطعوا أیدیہما4. وقوله: 
راو رلزاکی ناجسیر کل الد تاہما تم ومعلوم أُن ا مراد رفعه إلی الإمام لإاقامة 
الحد, لأُنه قد ثبت باتفاق ا جمیع اُن ا ماُمورین یإقامة ھذہ الحدود علیٰ الأحرار ہم الائمة ة وا حکام 
ولم تفرق ھذہ الأیات بین الأحرار والعبید فوجب اُن یکون فیہم جمیعاء وأن یکون الأأئمة ھم 
اخاطبین پإقامة الحدود غلی الاُحرار والعبید دون ا موالی. ویدل علی ذلك أیضا أنە لو جاز للموٴلی 
ان یسمع شھادة الشھود علی عبدہ بالسرقة فیقطعہہ ثم یرجع الشھود عن شھادتہم ان یکون لە 
تم تضمین الشهھود ومعلوم ان تضمین الشہود یتعلق بحکم ا حاکم بالشھادق لانە لو لم یحکم 
بشھادتہم لم بط یضمنوا شیئاء فکان یصیر حاکما لنفسە بإیجاب الضٰمان علیہمء وذلك لا یجوز 
ولو لم یکن لە تضمین الشھود کان هو والأجنبی سواءہ ولا بد لذلك من دلیلء فإن من لە إقامة 
الد یکون لە تضمؾن الشھوذ أیٰضا ]ذا جعَوَا عنْ شھادنہم وایشا؟ فان ا مولی والاأجنبیٰ سواء فی 
خد العبد والأَمَةَ بندلالة أُن إقرارہ بَه عليه غیر ممقبول: وإن إقرار العبذ علی نفسه بذلك مقبول:وإن 
ہر حور تب اہ رت 
عندہ فلالك ہنع اي ةَحَک الد 

وأما قوله عليه السلام: (إذا زنت أمة أحد کم فلیجلدھاء خافای کل لا حا لاکن 








إعلاء السنن ۔. .ا لحمدود إلی السلطان کک 


٣ن‏ علی بن :عبد العزیز نا:احنجاج ین۔السشہال نا۔حساد بن سلمة عن 

یحبی البکاء عن مسلم بن یسار عن ابی عبد اللہ رجل من أصحاب النی َء قال: ۲ 
ری ےت ت ات : هوعالم شخڈواعنہ۔فسمحتمیقول: :ال زکاق 
والحدودہ والفیء واجممَة إلی السلطان“ . آخرجه ابن حزم فی ا” لی“ 07 ()٦٦:‏ 
ولم یعله بشیء؛ ولو۔کان لە علة لصاح بہا۔ 


سارمون حقیقیاء لن الجلذ قد یکون علیٰ وجھ التعزیرء فاذا عزرناها:فقد قضینا عھدۃ ا لحبرء ویدل 
علی أنه أزاد التعزیر دون:الحد ا حقیقی قولە: ”لا یثرب علیہ یعنی ولا یعیرھا (وقول ابن مسعود 
اوغیرہ: إِن المولی مجلد مملوکتہ انمدود فی بیته) ومن شاُن إقامة الحد ان یکون بحضرة الٹاس' 
لقوله تعالی: فڑولیشھد عذابہما طائفة من۔الژمنین 4ء لیکون أٌبلغ فی الزجر والتضکیلء فلما قال: 
”ولا پثرب علیہ“ دِل ذلك علی أنە اُراد التعزیر لا ا حدہ وإن سلمنا اُن ا مراد إقامة الحد علی العبید 
والإماء ولا خاجة إلی ا مرافعة إلی الإمامء فنقضول: إن قولہ مك : (أقیموالحدود علی ما ملکت 
أُمانکم؛ وقوله: (إذا زنت أمة أحد کم فلینجلدھا الحد). لم یکن حکما عاما جمیع ا موالیء بل 
خاصا بسعض :الصحابة الذین ولاہم النبی بل إقامة الحدودء کعلی رضی اللہ عنہ وأمشالہ: لظھور 
ان کل مولی لا یصلح لاقامة الحدہ ولا یہتدی إليه سبیلاء ومن ولاہ الإمام إقامة۔الحد یجوز لە ذلك 
بالاتفاقء والآثار التی احتج بہا امخصم محمولة علی کون ھولاء الصحابة من ولاہ النبی مه أو 
خلفاءہ إقامة ا حدودہ أو۔أنہم جعلوا:الحکم ا خاص عاما باجتہادھم قال:ا جصاص فی سی 
لە: ”وقد روی عن الأعمش أنه ذکر إقامة عبد الله این مسعود حدا بالشامء فقال: ھم أمراء حیث 
کانواً اھ (۲۸۳:۳). 
۱ وأما ما ذکرہ الحافظ عن این حزم نہ قال: یا خالفا یا عبند اللہ الصحای الا خیشر 
نفسا من الصحابة' اھ. فان أُراد بە ا خالفة قولا فدون إِثباته خرط القادہ وإن أراد بە ا خالفة عملا 
۱ ففيه ما ذکرنا من التأویل:فسلم قول بی عبد اللہ من العارضة وإليه ذھب جماعة من التابعینء فقد 
أُخرج این۔ بی شیبة فی مصنفه حدثنا عبدة عن عاصم عن الحسن قال: أَُبَعة لی السلطان: الصّلاۃ 
- والزکاۃ والحدودِ والقصضاص:-حدثا ابن :مھدی عن حماد بن سلمة عن جبلة بن عطیة عن عبد الله 
ابن:محیََیز قال: : الجمعة والحدود وال زاۃہ والفیٹی إلی السلطان. حدثا عمر بن ا یوب عن مغیرۃ 
این زیاد جن حطاء+فرا بن . قال: ”إلی السلطان الزکاةء وا جمعة وا حدود“اھ (زیلعی ۲:٤۸)۔‏ 
× قوله: ٭عن علی بن عبد:العزیز* إلخ. دلالته علی معنی الباب ظاھرة. لان قوله: ”الزکاۃ 


حید 
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جج - ١١‏ الحدود إلی السلطان و 


۱- عن ا حسن البصری أنه (قال): "ضف عو اسنا ا جمعة والصدقق 
والحدودں وا حکم". أخرجه این حزم أیضا )۱٦٥٦۱١(‏ ولم یعله بشیء. 

1۲٢‏ -- عن ابن محیریز کے قال:٭ ا حدود: والفےع؛ والرکاق؛ وا جمعة إلی 
السلطان ٭. اأُخرجه ابن حزم أیضا ١(‏ ۱ء ولم یعله بشیء. 


(وأراد بە ‏ زکاۃ الأموال الظاھرۃ دو ث الباط) وا حدود والفیء وا لجمعة إلی السلطان ٴٴ. صریح فی 
ُن هذہ الأمور مفوضۃة إليه شرعاء لا یجوز ان یستبد بشیء منہا غیرہ بغیر إذنہ۔ 
الرد علی ابن حزم فی مسألة الباب: 

وقال ابن حزم: إنه لیس فی شیء ما ذکروا أُن لا یقیم ال حدود علی المماليیك ساداتہم وانما 
فی ذکر ا حدود عموما إلی السلطانء وھکذا نقولء لکن یخص من ذلك حدود الساليك إلی 
ساداتہم " اھ ۱٦٦:۱١(‏ من ”ا حلیٴ). ففیه ىك قد اعترفت بدلالتہ علی کون الحدود عموما إلی ۱ 
السلطان: وإذا کان کكذلك فقد صح کونە معارضا للاّدلة الدالة علی کون حدود ا ممالیيك إلی 
ساداتہم؛ لأن ا خاص یعارض العام عندناء کما تقررفی الأصولء وقد ذکرنا ان کل ما استدللت بہ 
علی اُن السید یجوز لە إقامة ال حد علی عبدہہ لا یدل علی ذلك اأصلاء لا سیا والقائلون بذلك 
لا یطلقون لکل سید إقامة الحد علی عبیدہ وإمائہہ بل یقیدونہ بأھل العدالة من السلمین صرح بہ 
این حزم فی "ا حلی ٭ .)۱٦۸:۱۱(‏ ولا دلالة فیسما ذکروہ من الدلائل علی قید العصدالة فی 
السادات؛ وقد عرفت أُن أأصل استدلالنا علی مسألة الاب إِنما هو بعموم النص؛ وھو قوله تعالی: 
اڈوالسارق والسارقة فاقطعوا ایدیہماچ4. وقولہ: ۲الرانیة والزانی و یی 
الایة. فإنه عام فی کل سارق وسارقة۔ وکل زانیة وزانء سواء کان عبدا أو حراء اُمة أو حر 
وقد ثبت باتفاق ا جسیع ان ا خطاب فیہ للأئمة وا حکامء فوجب ان تکون ا حدود إلیہم فی العبیدة 
والأحرار جمیعاء وقد جاء أثر أبی عبد اللہ موافقا للنص. وأیدہ اأقوال جماعة من التابعینء فالحجة بہ 
قائمة والاستدلال بە تامء وبذلك اندحض قول ابن حزم: ”ثم أأیضا لو کان فیما ذکروہ (من قول 
بی عبد اللہ الصحابی وآثار التابعین) ما کانت فيه حجة لأنه لا حجة فی قول اأحد دون رسول 
اللہ كڑ ٴ اھ (١١١:٦٦۱)۔‏ ۱ 

فان قول الصحابی إذا جاء موافقا لنص القرآن کان أُولی من خبر واحد یعارضه کیف وقد 
بینا ان کل ما ذکرتموہ لا یدل علی ما ذھبتم إليه للاحتمالات التی مر ذکرھا۔ 








إعلاء السنن ۱ الحدود إلي السلطان ۱ کت 


٣۳‏ - عن عبید الله بن عسر عن نافع عن ابن عمرہ قال: إِن جاریة محفصة 
سحرتہاء واعترفت بذلك: فأخبرت بہا عبد الرحمن بن زید بن الخطابء فقتلھاء فأُنکر 
ذلك علیہا عشمان بن عفانء ففقال لە این عمر: ما تنکر علی أُم ا لؤمنین؟ امَرأة سحرت 
فا ئَورقت قسکنت ففیات. آزواہ عبد الرزاق کتما فی" احلی" .)٢٦413(‏ ؤمنندہ 
صجیخ توزاد اطرا : فکان عشمان أنکر علیہا ما فعلت دون السلطان ‏ . کذا فی 

مجمع الزوائد“ .)٦٦:ٌ٤(‏ 

-٣٤‏ قال: وم کنا ئ ال سے او ظا 
عند الولید بن عقبةء فجعل یدخل فی بقرقء شم یخرج منہاء فرآہ جندب؛ فذھب إلی 
بیته! فالتفع علی سیفه فلما دخل الساحر جوف البقرۃ ضربہما. وقال: ا تأُتون السحر 
وأنتم تبصرون. فاندفع الناس؛ وتفرقواء وقالوا: حروری فسجنە الولیدء وکتب به إلی 
عثمان بن عفان. کان یتح لە باللیل. فیذھب إلی أھله فإذا أصبح رجع إلی السجن . 
ار صا موی ”احلی" .)۳۹٦:۱۱(‏ وأأعله بالإارسال وہ یں 

”التاریخ' من طریق خالد الحذاء عن ابی عثمان هو النہدی؛ والبیہقی فی ”الدلائل من 
طریق ابن وھب عن ابن لھیعة عن ابی الأُسود. وروی ابن السکن من طریق یحیی بن 
کو ہی ص۲ حدثنی أبی حدثنا ا جریری عن عبد اللہ بن بریدة عن أبیھ. فذ کر 
الحدیث بطولہ:” وأن أمرہ رفع إلی عثمان فقال: أُشھرت سیفا فی الإسلام لولاما 


”لاد اع ید اف تھم رر اإلخ۔ فيیه أن عمان بن عفان رضی الله عنه نکر علی ام 
اللؤمنین إقامتہا ا حد علی ولیدتہا دون السلطانء مع ما قد شبت عن رمسول اللہ آنہ قال: " حد 
الساخر ضربة بالسشیف“. أخرجۃه ا حاکم فی ”الستدركٴ وصححہ هو والذعبی کلاھما 
.)۳٦٣:٣(‏ وقذ سبق الکلام فی ذلك قی أحکام للرتدین من کتاب الجھادہ فلبت بذلك اك الولی 
لا ینجوز لە إقامة الحد علیٰ عبدہ وأمتہ إلا بعد المراقعة إلی السلطان ياذنه. ۱ ۱ 

قوله: ”قال نا حماد بن سلمة٭ إلخ. [نکار ارآید رعتتاۃ رن عنان وَسَلعاق رض الل 
عنه علی جندب إقامة الحد علی الساحر بدون السلطان: مع کون الساحر أدنی خرمة من العبد 
لزانی والسارقہ لکونە کافرا أو مرتدا مستحل الدم بخلاف الزانی والسارقء فإنه مع کل ذلك 
سر ات ور جس 








> ہت ا حدود إلی السلطان ك۷ 


سمعت من رسول الله فیك لضرتك بأجود سیف بالدرنةہ وأمر بە إلی جبل 
الدخان ,کنا فی "الا ارۃ“ .)۲٦ :١(‏ وھذا سند موصول. والمرسل إذا تعددت 
مخارجہ او جاء من وجه آخر موصول ولو ضعیفا کان حجة عند الکل. تارق 
الممَدمة, والحدیث حرج إلحاکم فی ' 'الستدركٴ (؛٤:٣٦۳)۔‏ من روایة الاأشعث عن 
الحسن: ”ان أمیرا من من أمراء الکوفة دعا ساحرا یلعب بین یدی الناس. فبلغ جندبا. فأقبل 
بسیفه وضربہ بھ. فأخذہ الأمیر فحبسہ. فبلغ ذلك سلمان. فقال: بقسما صعا. لم یکن 
ینبغی لھا وھو إمام یؤتم بە یدعو ساحرا یلعب بین یدیه. ولا ینبغی لھذا ان یعاتب أمیرہ 
بالسیفی“ اھ. ملخصا. سکت عنہ ا حاکم والذھبی کلاھما. 
.. ۂ٣٣۳-‏ عبد الوزاق عن عبید الله بن عبمز عن ٹاقعء قال:'' بی غلام لابن عنمر 
فمر علی غلمة لعائشة ام اللؤمنین؛ فسرق منہم جرابا فیہ تمرء و رکب حمارا لھم اتی بہ 
ابن سر فبعٹ بە لی سعیید ؛ بن العاص؛ وهو أُمیر علی ا مدینة فقال سعید: لا یقطع 
غلام أبق: فأرسلت إليه عائشة إما غلمتی غلمتكء ولما جاع و رکب ا حمار لیبلغ عليهہ 
فلا تقطعه قال: فقطعه ابن عمر . أأخرجہ ابن حزم فی ا حلی ١١(‏ جو ہیوت 
“٦‏ وعفه عن رجل عن سلام بن مسکین, اُخبرنی عن حبیب بن ابی فضالة 
صالح بن کریز حدثہ: ”أنه جاء بجاریة لە إلی ا حکم بن أیوب؛ قال: فہینا اُنا جالس 
إذ جاء اُنس بن مالك فجلس؛ فقال: یا صالح! ماھذہ ا جاریة معك؟ قلت: جاریتنا بغت 


اقولہ: ”عد الرزاق ٭ إلخ. احتج بە بعض الأئمة علی اُن للسید قطع عبدہ إذا سرق هٰن غیر 
مرافعة إلیٰ الوالی. ولا حجة لھم فیە: فإنه لو کان کذلك لم یرسل ابن عمر ھذا العبد إلی سعید 
اأصلا۔ فکان بعثہ بە إلیٰ سعید دلیلا علی ان إقامة الد إِنما ھی إلی الامراء ولکن ما عطل سعید الحد 
یا رت ریس ہر یھ سوہ ہی 
للسنق لا لأن السادة یجوز لھم یإقامة ا حدود علی عبیدھم مطلقا فافھم. ودلیل ذلك ان عائشة 
رضی اللہ عنہا شفعت إلی ابن عمر فی درہ الحد عن ہذا العبد. ولو :کان ا مولی کالأمیر والإمام فی 
إقامة الحدود علی العبید والإماء لم یجز لأحد ان یشفع إليه فی درأً الحد عنہ. فتبین اُن ثبوت ا لحد 
عند المولی لیس کثبوتہ ند ا حاکم؛ فلا یجوز لە إقامتہ إلا تعزیرا أو تاأدیبا. واللہ تعالی أعلم:: 

قوله: ”وعنه عن رجل“ إلخ. دلالدہ علی الباب ظاھرۃ. کدلالة ما قبله: فان اُنسا شفع إلی 








اعلای :اسان ارد انی الطلطاق ‏ سے 


فاُردت أن أرفعھا إلی الامامء لیقیم علیہا ا حدہ قال: لا تفعلء رد جاریتكء واتق اللہ 
واستر علیہا. قلت: ما أنا بفاعل حتی أُرفعھاء قال لە اُنس: لا تفعلء واُطعنی؛ قال 
تی وی و وی ا یک ات ا 
"ضامن. فقال انس: نعم! قال: فرددتہا". اأخخرجہ این حزم فی ٭ا حلی ٭ٴ (١۱:٥٦٦)۔‏ 
ا ہے رت وت 
لا سیما وقد قال عبد الرزاق:”وبه نأخعذٴ. کما فی ”ا حلی٭ أٔیضا. وانحدث لا یأخذ 
ھا لا یصلح للاحتجاج بهھ. 
۷ -- عن معمر عن الزھری عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أٌبیه. قال: ” 

ےا جج یت 


صالح فی درا الحد عن أمتہء ولا یجوز الشفاعة فی ا حدود بعد بلوغھا إلی من لە إقامتہاء فثبت ان 
. المولی لیس لە إقامة الحد علی عبدہ وأمتہ إلا تعزیرا أو تأدیںا. ویجوز لە العفو عن مالیکه فی 
ال حدود, 

الرد علی ابن حزم فی تضعیفه قول ربیعة وهو أقوی من فول ا جمھور فی الباب : 

قولہ: ”عن معمرٴ إلخ. فیہ دلالة علی أن قولہ گل فی الأمة: دإن زنت فاجلدوھاء ٹم إِن 
زنت فاجلدوهاہ ا حدیث: لم یکن مطلقا عند ابن عمرء بل مقیدا بمن لم تکن ذات زوج وو قول 
بیعق فبطل قول ابن حزم: ”ٹم نظرنا فی قول ربیعة فوجدناہ قولا لا تؤیدہ حجقہ لا من قرآن ۔ 
ولا من سنة صحیحةٌ اھ ۱٦٦:١(‏ من ”ا حلیٴ) کیف وقد روی الشیخان من طریق ابن 
شھاب عن عبید اللہ بن عتبة عن ابی ھریرة ان رسول اللہ هّه سغل عن الأمة إذا زنت ولم تحصن؟ 
قال: ”إن زنت فاجلدوھاء ثم إن زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فاجلدوهاء شم بیعوھا ولو بضفیر 
الحدیث. وو صریح فی تقیید الأمر بالجلد والبیع بأمة لم تحصن فعليه یحمل ما رواہ مسلم وغیرہ 
من غیر تقیید بہا من طریق القبری عن أبی ھریرة رفعہ: ”إذا زنت أُمة أحد کم فعبین زناھا 
فلیجلدھا الحدء ولا یٹرب علیہا“۔ الحدیث. فان این حزم وغیرہ قائلون بحمل المطلق علی القیدہ 
وإذا کان کذلك کان قول ربیعة مؤیدا بالسنة الصحیحة. وإزداد قوۃ علی قوۃ بقول ابن عمر ھذاء 
وھل إنکار ابن حسزم ذلك إلا مکابرة وتحکم بالباطل. فلو سلمنا أُن ا خساطب بقسوله مٹت: 
(فاجلدوھا. ھم ا موالی دون الأمراء والحکامء فو مختص بالإماء التی لم تحصن ولم تتزوجن؛ 








وت ج‫ ے ۹ء 


ےج ئی۔ یں“ .)٦٢٥:١١(‏ ج رت 


وھ تا و وع موب ھی جس من 

وبہذا ظھر ضعف مذھب ا جمھور ومن وافقھم من أھل الظاھر کابن حزم وأمشاله۔ وأما 
مذھب ربیعة فإنه وإن کان اُقوی من مذھب ا جمھور ظاہرا ولکنە ضعیف أیضاء ما ذکرنا من 
إنکار رعلمان وسلمان رضی ال عنہما علی من آقا لخد علی ولیدنہ أو لی ساحر دون السلطانہ 
ولا ذکرنا من شفاعة أم اللؤمنین عائشۃ ئشة ونس بن مالك إلی الموالی فی درا ا حدود عن عبیدھم 
وإماءھم؛ ومحال ان ینکروا علیہم أمرا قد أُذن لھم النبی مك فیەہ أو یشفعوا فی حد من حدود 
اللہ بعد بلوغہ | إلی من لە إقامتهہ فثبت ان لیس کل جلد حداء ولا کل حد حدا حقیقیاء لژن الجلد 
والحد قد یکون علی وجە التعزیرہ ویدل علی أنہ لگ راد بقولہ: ' 'فلیجلدھاٴ. الدعزیر دون الحد 
الحقیقی قولە: "لا یثرب علیہا ". یعنی لا یعیرھاء وقول ابن مسعود وغیرہ: ”إن المولی یجلد 
ملوکتہ الحدود فی بیته ٴ. ومن شأن إقامة الحد ان یکون بحضر الناس بطریق الاعلانء فلما قال: 
”ولا یٹرب علیہاٴ. دل ذلك علی أنہ راد التعزیر لا الحد کما مر کل ذلك مستوفی. فان راد ابن 
عمر ھذا وإلا فعثمان وسلمان وعائشة وابن مسعود أجل منہء وأعرف ممراد النبی ج. وروی عبد 
الرزاق عن العطاف بن خالد ا خزومی أبو صفوانء قال: رأیت سالم ابن عبد اللہ وھو واقف علی 
جدار بیت لبنی أُخ لە أیتام أتاہ غلمة أربعة ومعھم غلام هو اأشف منہم فقالوا: ابا عمر! انظر 
ما یصنع هذا. قال: وماذا یصنع؟ قال: فسل خیطا من ثوبه فقطعہہ وسالم ینظر إلیەء فجمعه بین 
إصبعین من أُصابع ثم تغل عليه مرتین او ثلاثاء ٹم مدہ؛ فإذا هو صحیح لیس ٭ باُس فسمعت 
ساما یقول: لو کان لی من الأمر شی اھ مرمتان سرق ای وتکا7 

ولم یعله بشیء وموضع الاستشھاد منە قولە: ”لو کان لی من الأمر شی ءٴ. ومن طریق 
عبد الرزاق عن مالك بن انس عن محمد بن عبد الرحمن هو أبو الرجالء عن عمرة بنت عبد 
الرحمن: ”ان عائشة ام للؤمنین اأعتقت جاریة لھا عن وبرء وأُنہا سحرتہاء واعترفت بذلكء 
وقالت: أحببت العتق, فأمرت بہا عائشة ابن أُحیہا ان ییعھا من الأعراب من یسیء ملکتہاء 
وقالت: ابتع بٹمنہا رقبة فأعتقھاٴ. وھذا سند صحیح. وفی کل ذلك دلیل علی أُن ا موالی لا یقیم 
الحد علی عبیدہ وإماءہ دون السلطان. وأما ما روی عن عائشة: اُنہا أمرت بقطع عبد قد سرق. 
فقد مر علیہا زمان ولیت فيە أمور السلمین: وو الذی تذکر فیے ابو بکرۃ قول النبی عل: 
(لا یفلح قوم ولوا أمرھم امرأةاء فتدبر۔ 








0 الحدود إلی السلطان ا مہ 


۸(- وعن عبد اللہ بن مسعود وغیرہ قالوا: ”إن الرجل یجلد مملوکته الحدود 
فی بیتہ“. أحرجه ابن حزم أیضا ولم یعله بشیء. ٰ 


قد شرط من قال للسید إقامة ا حد علی رقیقه شروطا کثیرة 
لا ذکر لھا فی ا حدیث الذی قد احتج بہا ےچ یحوۃہ 

وقال اللوفق فی ”الغنی “: ”للسید إقامة الحد بالجلد علی رقیقه فی قول اکثر العلماء روی 
نحو ذلك عن علی وابن مسعود وابن عمر وأبی حمید وأبی السید الساعدیینء وفاطمة بدت النبی؛ 
(قد مر تاأویله فذکں) وعلقمة والأسود والزھری وھبیرة بن روم وأبی میشزة ومالك والٹوری 
والغافعی وأًبی ٹور وابن المنذر وقال ابن أبی لیلی: اُدرکت بقایا الأنصار یجلدوت ولائدھم فی 
مجالسھم ا حدود إذا زنوا. (لم بذرك ارح آئی لیلی الصحابق وا نما اُدرك العابعین واُتباعھم؛ وھو 
اتحمرل علی العریء ومن النسن بن مضیدۂ أن فاطمة خذت جاریة لھا۔'وعن إبراھیم: ان 
علقمة والاأسود کانا یقیمان ا حدود علی من زنی من خدم عشائرھم. روی ذلك سُعید فی سننه. 
(قلت: اما بنت الرمسول بل فکانت مأذونة فی ذلكء وإلا لاُنکروا علیہا کما نکر عشمان علی 
سس وفعل علقمة والأسود محمول علی التعزیر. ألا تری أُنہم أُقاموا الحد علی حدم عشاثر ھم 
ولم یکونوا عبیدا لھما؟ ویحتمل ان یکونا مأذونین فی ذلك من قبل الأمیں۔۔۔۔ 

وقال أصحاب الرأی: لیس لہ ذلك, لان الحدود إلی السلطان (بدلیل ما مر فی التن من 
اللأحادیث والآثار) ولأن من لا بملك إقامة ا حد علی ا حر لا بملکە علی العبد کالصبی رر لأہالری 
لا بملك تضمین الشھود إذا رجعواء ذکان هو والاًجنبی سواء کما تقدم) ولان ا حد لا یجب إِلا 
بینة أُو إقرار ویععبر لذلك شروط من عدالة الشھود ومجیئھم مجتمعین أو فی مجلس واحدہ 
وذکر حقیقة الزنا وغیر ذلك من الشروط التی تحتاج إلی فقیه یعرفھاء ویعرف ا لخلاف فیہاء 
والصواب منہاء وکذلك الإقرار؛ 00000 یس رقف 
لأُحرار (وإلا لم یکن ا حد الذی یقیمه المولی علی عبدہ وأمته حدا شرعیاء بل ظلما وعدوانا۔ لعدم 
امعدائه إلی الشروط الٹی لا یجوز إقامة الحد بدونہا) ولأنه حد هو حق لله تعالی؛ فیفوض إلی 
الإمام کالقتل والقطع ٠“‏ ۱ ۱ 

قال الموفق: ”ولنا ما روی سعید عن أبی عریرۃ مرفوعا: إِذّا زنت أَمة أحد کم فتیقنَ زناھا 
فلیجلدھا ا حُدیث, وعن علی: أقیموا المدود علی ما ملکت أیماكم (قد مر تأُویله فتذ کر) ولا 
السید یملك تادیب أمته وتزویجھاء فملك إقامة ا حد علیہا کالسلطان. (قلنا: رناشرع تلاب 








[علاء السا الحدود إلی السلطان ك٥‏ 


مشاہ سر رہ سمورہ لم سرت سار کس دی ۶ 
تأٛدیب الزوِجة؛ ولا بملك إقامة الحد علیہاء فا جواب ا جواب)۔ 

. قال: إذا ثبت ہذا فانما یملك إقامة الحد بشروط أربعة (قلنا: قوله يك : دإذا زنت أمة أ۔حد کم 
فلیجلدھا. مطلق عن آکثر هذہ الشروط فالعقیید بہا تقیید للحطلق بلا دلیل) اأحدھا ان یکون 
جلدا کحد الزنا والشرب وحد القذف. ۔ فأما القتل فی الردة والقطع فی السرقة ة فلا یمَلکھا إلا 
الإمامء وھذا قول اکٹر أُھل العلمء ووجه آخر ان ا السیّد یملکھماء وغو ظاهر مذھب الشافعی 
(وأھل الظاھر کابن حزم وغیرہ) لعسوم قول النبی شقِّ اأقیموا الحدود علی ما ملکت أیمانکم. 
وروی أُن ابن عمر قطظع عبدا سرق؛ وکذلك عائشةء وع حفصة أنہا قتلت أُمة لھا سحرتہاء 
ولا ذلك حدا شبہ الجلد: ولنا ان الأصل تفویض الد إلی الإمامء لأنہ حق للہ تعالیء فیفوض إلی 
ائبہ؛ کما فی حق الأحرار ولا ذکرہ أُصحاب أبی حنیفة (من الدلائل) واما فوض إلی السید 
الجلد خاصة لأُنه تأُدیب والسید يملك تادیب عبدہ وضربہ علیٰ الذئبء وھذا من جنسه“۔ 

رفلے؟ فی ما قیدفڈ کر راہ نات اگد اس سی جض امہ بل سن جس العثوزات 
لکون مبناہ علی الإعلان والاشتہارء ومبنی التأُدیب علی الإخفاء والاستتارء والذی ہو من جنس 
التادیب انا ہو التعزیر) قال: ٭ وانما افترقا فی ان هذا مقدر والتاُدیب غیر مقدرہ وھذا لا أثر لە فی 
مایا ترلاہل اف تق آر ا اَل تار رآ رس نت طس 
عدالة الشھود ومجیئہم مجتمعین فی مجلس ا حکم؛ وذکر حقیقة الزناء وغیر ذلك من الشروط"٭ 
رہہ إلیہا فی التأدیب). 

قال: ''نخلاف سور از لابا اوت نا ا نو فی لاو امو ما 
من عبدہہ؛ ولا شیئا من جنسہ. وا بر الؤارد فی حد السید عبدہ انا جاء فی الزنا خاصةء وإنھا قسنا 
عليه ما یشبہه من ال لد . (قلنا: لا یصح إقامة ا حد بالقیاس؛ لکونه مما یدراً بالشبہاتء وإلا فلیجز 
قیاس الاب والزوج علی امولی. فیجوز لھما إقامة الد علی الأولاد والزوجة ولا قائل بەہ وأیضا: 
فقد اعترفت بأن الأصلء یس لاق اقف ناش روس حد اید طظ شر اردعلی 
خلاف الأصل؛ فلیقتصر علی موردہء وھو ال جلد فی الزنا خاصۃ لا یتعداہ إلی غیرہ فافھم). قال: 

ا وقوله: کہ رہ مس فا جاوئی ستاق اخلدی رن فان أول ا حدیث 
عن علی؛ قسال: أخبر النبی یلگ بأمة لھم فجرت: فأرسلنی إلیہا فقال: اجلدھا الحد. 








سی ا حدود إلی السلطان ۱ و 


وذکر الحدیث؛ وفیه: وأقیموا ا حدود علی ما ملکت أُیمانکم. قال: فالظاھر أُنه إِنما أراد ذلك الحد 
وشبھه ". (قلنا: نعم! وبہذا اندحض استدلال ابن حزم بذلك علی ان السید یقیم جسیع ا حدود 
علی مالیکهہ فإن الاحتمال یضر الاستدلالء لا سیما إذا کان منشْأً الاحتمال مذ کورا فی سیاق 
ا حدیث. ولنا أُن نقول: إن ا خاطب بقولە: ”أقیموا الحدود“. نما ہو علی ومن کان مثله من الاأمراء 
لمأُذونین یإقامة الحدودہ ولا حاجة إِذا لی تخصیصہه بذلك الحد وشبھہ فان العبرة بعموم اللفظ 
لا بخصوص ال وردہ ولفظ الحدود عام لجمیع ا حدود) قال: ”وأما فعل حفصة فقد أُذکرہ عثمان 
علیہاء وشق عليهء وقولە اُولی من قولھاء وما روی عن این عمر فلا نعلم ثبوته عنهٴ۔ 

(قلت: لا شك فی ثبوتہ ولکن قد اختلفت الروایات عنه ما ذکرناء فروی عنه أنه رفع العبد 
مر یں یسیو کو تی کت 
ما0" 

: ”الشرط الٹنانی أُن یختص السید با مملوك؛ فإن کان مشت رکا بین اثنین أُو کانت الأمة 

رئ۔ے_۔۔ ےت تب کت 
والشافعی: یملك السید إقامة الحد علی الأمة المزوجة لعموم ا بر . ولنا ما روی عن ابن عمرء فذ کر 
الأر اللذ کور فی التنء وقال: ولم نعرف لە مخالفا فی عصرہ فکان إجماعا. (قلت: وأین 
الاجماع وقد خالفه ابو عبد الله الصحابی کما ذکرناہ فی الن)؟. قال: "وا حبر مخصوص 
با لشترك (اتفاقا) فنقیس عليه (المزوجة) وفی المستاجرۃ وا مرھونة وجھان . 

”الشرط الشالث: ان یثبت الحد بینة أو اعتراف؛ فان ثبت باعتراف فلسید [قامته إذا کان 
یعرف الاعتراف الذی یٹ 770") وإن ثبت ببینة اعتبر ان یثبت عند ا ح اکم ء لان البینة 
اج ان تعن المدال رم رفة شروط تج اما وافظی ا ولا غرم الاک" ۱ 
(قلت: إذا ثثبت الحد عند ا حاکم بالبینة وجب عليه ان یقیمہ. ولم یجز لە تعطیلهء فخرج ا مولی من 
البینء وسقط حقه فی إقامة الحد وإن قامت البینة عند ا حاکم ولم یقم الحد علی الملشھود عليه کان 
ذلك شبهھة فی البینة دارئة للحدء فالقول یاقامة السید الحد مع اعتبار الثبوت عند ا حاکم عجیبة من 
المعجائب). قال: ”ولا یقیم السید ا حد بعلمه وھذا قول مالك؛ لانە لا یقیمه الإمام بعلمہء 
فالسید أُولیء فان ولایة الإمام للحد اُقوی من ولایة السیدء لکونہا متفقا علیہا وثابتة بالاجماع؛ 
فإذا لم یثبت الحد فی حقه بالعلم فھھنا أُولی ". 

قال: ”الشرط الرابع ان یکون السید بالغا عاقلا عا ما با لحدود ‏ وکیفیة إقامتہاء لأن الصبی 








إعلاء السنن ۱ کت 


باب لا یجمع فی الٹیب بین الرجم والجلد 
۹ عن موسی بن معاویة نا وکیع عن یحبی بن أبی کثیر السقا عن الزھری 


وا جنون لیسا من اُھل الولایاتء والجاھل بالحد لا یمکنہ إقامتہ علی الوجه الشرعی؛ فلا یفوض إليهہ 
وفی الفاسق وجھان؛ وکنا إن کان (امالك) مکاتباء وفی امرأة أیضا احتمالان“ اھ ملخصا 
.)۱٥٥١٠٤١۷:١١(‏ قلت: ولو شرطوا أن یکون السید ماُذونا یإقامة الحد من الإمام لاستغنوا عن 
ھذہ الشروط الکثیرۃ التی ذکروھاء وإذا کان قول النبی يك : (أقی موا ا حدود علی ما ملکٹ 
أُانکم). مخصوصا بالإاجماع غیر جار علی عمومہ فقول ا حنفیة أُولی بالصواب؛ لکونە اأقل 
تخصیصا وأخف تقییدا من غیرہء کما لا یخفی واللہ تعالی أعلم. 

وأما الأمر یبیع الأمة إذا زنت فی الثلاثة أو الرابعة فمندوب عند ا جمھور. خلافا لأبی ٹور 
وأھل الظاھرء قال ابن بطال: ”حمل الفقھاء الأمر بالبیع علی ا حض علی مباعدة من تکرر منہ 
الزناء لثلا یظن بالسید الرضا بذلكء ولا فی ذلك من الوسیلة إلی تکثیر أولاد الزنا (ولیس بواجب 
بدلیل مافی حدیث الصحیح: ان رجلا قال: یا رسول اللہ! إن امرأتی لا ترد ید لامس؛ قال: 
غربہاء قال: إنی أحبہا قال: فاستمتع بہا) قال: وحمله بعضہم علی الوجوبء ولا سلف لە من 
الأمة فلا یستقل بە“ء قال الحافظ فی الفتح: واستشکل الأمر ببیع الرقیق إذا زنیء مع اُن کل مؤمن 
مأمور أُن یری لأخیه ما یری لنفسهء وأجیب بأن السبب الذی باعه لأجلە لیس محقق الوقوع عند 
الشتری؛ لجواز ان یرتدع الرقیق إذا علم أُنه متی عاد أُخ رج فإن الاخراج من الوطن ا ألوف 
شاق ٭ اھ .)۱٢٤٤:١۱١(‏ 

قلت: ولا یخفی ان کل ذلك محتمل لیس بمتیقن, ویحتمل أُن لا یرتدع بذلكء ویقترف 
عند المشعری أشد ما اقترفه عند البائعء فلا بد من حمل الاُمر بالبیع علی الندب دون الوجوب. 
وأتی این حزم ہنا من الظاھریة بعجیب؛ فحمل الأأمر بالبیع فی الشالثة علی الندب. وفی الرابعة 
علی الضرض, وقال: ”ولا یلزم البیع فی العبد إذا زنیء لورود الأمر بذلك فی الامة إذا زنت“ اھ 
.)۱٦۷:١١(‏ وھل ھذا إلا کالقول بوجوب الجلد فی قذف ا حصنات,: دون قذف ا محصنین من 
الرجالء لورود النص فی ا حصنات. 

باب لا یجمع فی !نیب بین الرجم والجلد 
قولە: ”عن موسی بن معاویة إلخ. فیه أُن ابا بکر وعمر رضی اللہ عنہما لم یجمعا بین 








اج ١١‏ ۱ ونم حاقت و ازس را --س 


بن 


أن ابا بکر رضی اللہ عنه وعمر رجما ولم یجلدا“ . أخرجہ ابن حزم فی ”ا حلی“ 
(ر۲۳۳:۱۱) بسندہ ولم یعله بشیء. ورجاله کلھم ثقات إلا أنه مرسل. 


الرجم والجلد وعزی الموفق ذلك إلی عثمان أأیضاء فقال: ”روی عن عمر وعن عثمان أنہما رجما 
ولم یجلداّ (١١١٢٤۱۲)۔‏ 

وقال الحرمذی: ”وقال بعض أھل العلم من أاصحاب النبی يك منہم أبو بکر وعمر 
وغیرهما: الٹیب إنما عليه الرجم ولا یجلد وقد روی عن النبی َيُ مٹل ھذا فی غیر حدیث فی 
قصة ماعز وغیرہ نہ آمر بالرجمء ولم یأمر بن یجلد قبل ان برجم؛ والعمل علی هذا عند بعض أھل 
العلمء وھو قول سفیان الثوری وابن المبارك والشافعی وأحمد“ (۱۷۳:۱). 

وقال ال حافظ فی ”الفتمٴ نک ا شض سی وط و عکاقو سد 
لم یذکر فی شیء منہا أنه جلدء وکذلك الغامدیة وا جھینیة وغیرھماء وقال فی ماعز: إذھبوا بہ 
فارجموہ. ‏ وکذا قال فی حق غیرہہ ولم یذ کر الجلدء فدل ترك ذکرہ علی عدم وقوعه ودل عدم 
وقوعه علی عدم وجوبە ٴ اھ (٢۱:٦۱۰)۔‏ ۱ 

قال بعض الناس: ”ویعارضه ما رواہ مسلم ٢(‏ فو ےس اس 6 قال رسول 
اللہ لل: دضذوا عنیء خذوا عنیء قد جعل اللہ لھن سبیلا, البکر بالبکر جلد مائة ونفی سنة 
والثیب بالثیب جلد مائة والرجم ". رواہ ال جماعة إلا البخاری والنسسائی (۲:۷ و ۳). وفی صحیح 
البخاری ٠۰٠:۱٢(‏ مع فتح الباری): حدثنا آدم حدثنا شعبة حدثنا سلمة بن کھیل؛ قال: سمعت 
الشعبی عن علی رضی اللہ عنہہ حین رجم اذرأة یوم ا جمعة وقال: "قد رجمتہا بسٹة رسول 
اللہ گل اھ وفی ”فتح الباری" :)۱۰٥۰۱١(‏ ٴقوله: حین رجم ا مرأة یوم ا جمعةء فی روایة علی 
ابن أبی ا جعد: ان علیا اتی بامرأة زنتء فضربہا یوم ا خمیسء ورجمھا یوم ا جمعة. وکذا عند 
النسائی من طریق بہز بن اُسد تا اھ. وفیه أیضا: ”قوله: رجمتہا بسنة رسول اللہ کا . 
زاد علی بن الجعد: وجلدتہا بکتاب الله. زاد إسماعیل ؛ بن سالم فی أوله عن الشعبی: قیل لعلی: 
جمعت حدین فذ کرہ. وفی روایة عبد الرزاق: أجلدھا بالقرآن وأرجمھا بالسنة. قال الشعبی: وقال 
آپی :زی کعت قل ذلكۃ اھ. وفیە أیضا: ”وقال ابن المنذر: عارض بعضھم الشافعی؛ فقال: الجلد 
ثابت فی کتاب اللہ والرجم ثابت بسنة رسول اللہ ُء کما قال علیء وقد ثبت الم یٹھمانی 
حدیث عبادق وعمل بە بە علی رضی اللہ عنەء ووافقه ابی ولیس فی قصة ماعز ومن ذکر معه تصریح 








لا یجمع فی الثیب بین الرجم والجلد ھت 


بسقوط الجلد عن الرجومء لاحتمال ان یکون ترك ذکرہ لوضوحہ ولکونہ الأصلء فلا یرد 
ما وقع التصریح بە بالاحتمال. قلت: ادعی نسخ حدیث عبادة من قال بعدم ا جمع بین الرجم 
راہ من جس سر تی اوردر ہے ۱ 
: وفی ”یل الأوطار* (۷): ٭ وکیف یلیق بعالم أُن یدعی : بد الک الثات کا رت 
بمجرد ترك الراوی لذلك الحکم فی قضیة عین لا عموم لھا؟ وھذا أمیر الؤمنین علی بن ای 
طالب رضی اللہ عنه یقشول بعد موتة يك بعدة من السنین, ما جمع لتلك المرأة بین الرجم والجلد: 
جلدتہا بکتاب اللہ ورجمنتہا بسنة رمسول اللہ میٹ . فکیف یخفی علی مغله الناسخ وعلی من 
بحضرتہ من الصحابة الاأکاہر “ اھ؟ وفیه أیضا (۷ :)٦:‏ ویجاب (عن دعوی النسخ) نع العأخر 
الدعیء فلا پصلح ترك جلد ماعز للنسخ ؛ لأنہ فرع التأخر ولم ینبت یثبت ما یدل علی ذلكء ومع عدم 
پوت ا راد رات ھکاس اق نل دی اکم کرای سی 
یر سر سر ید کو سی ےا سو یی 
پ یی پپیی ری یت إلخ. فإن أجیب بأنه قد ثبت الرجم 
بالسنة ا متواتر ة انجمع علیہا کما نقله فی ' الیل (۷:) وزیادة الجلد عليه زیادة بخبر الواحد علی 
ای شر ائن فیْرد ان شر الو اق نویل وَالأضَل کَوَلۃ تعالی: ڈڑالزانیةچ إلخ المدواتر القطعی 
الثبوتء القطعی الدلالةء فھو بعمومہ یدل علی وجوب ال جلد علی کل زان محصن وغیر محصن؛ 
فرجم ا حصن ثابت بالحدیث ال تواتر القطعیء وجلدہ بالایة القطعیة ا متواترة فافھم حق الفھم اھ. 
فا جواب عن اُصل الاشکال ان آیة الرجم التی قرأًھا عمر رضی اللہ عنه بمحضر من الناس 
علی ا نبرء رواہ أبو داود وغیرہہ ورواہ أبی بن کعب عند إسماعیل ابن جعفر کما فی ٴالإتقانٴ 
(٢:٦۷))ء‏ وأخَاُم عن زیدٴبن ثابت وسعیے بن العاض:وغمرین اخطاب رضی اللہ عنه بلفظ: 
”الشیخ والشیخة إِذا زنیا فارجموھما نکالا من اللہ واللہ عزیز حکیمٴ. تدل علی ان حد الزانی 
الثیب انحصن الرجم فقطء وقولہ: ڑالزانیة والرانی فاجلدوا کل واحد منہما مائة جلدةِ4. یفید أُن 
حد الزانی ا جلد فقط سواء کان حرا أُو عبداء محصن أو غیر محصن: وا خص منە العبید 
والإماء بقوله تعالی: طظفاذا اأحصن فان ین بفاحشة فعلیہن نصف ما علی انحصنات من العذاب4. 
صارت الاأیة مخصوصة فجاز ان یخص ا حصن الزانی بدلیل آخرء وھو قولە تعالی: "الشیخ 
۔والشیخة إذا زنیا“ إلخ. وا ورد من الإکتفاء بالرجم فی اأحادیث کثیرۃء وسیأتی بیانہاء ولو صح 








ھی وں سو و رت در وت 
كذلكء ولم یقل بە اأحد. فکذا ھذا۔ 

قال ا جصاص: ٴ وأُما ا جمع بین ا جلد والرجم للمحصن فان فقھاء الامصار متفقون علی ان 
احصن یرجم ولا یجلد والدلیل علی صحة ذلك حدیث أبی ھریرۃ وزید بن خالد فی قصة 
السیت أن آپا الزانی قال: سألت رجالا من أھل العلمء فقالوا: علی امرأة ھذا الرجم؛ فلم بقل 
النبی شَلِكه بل علیہا الرجم والجلد وقال لأئیس: اغد علی امرأۃ ھہذا. فان اعترفت فارجمہا۔ 
ولم یذکر جلداء ولو کانت جلدت لنقل کما نقل الرجم؛ إذ لیس أحدھما بأولی بالنقل من الآخرء 
وکذلك فی قصۃ الغامدیة حین اُقرت بالزناء فرجمھا رسول اللہ یك بعد اأن وضعت: ولم یذکر 
ید روس یر پش وہ ا ا 
قال: قال عمر: قد خشیت خشیت ان یطول بالناس زمانء حتی یقول قائل: لا ند الرجم فی کتاب اللہ 
فیضلواء وقد قرأُنا: لشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتة. ورجم رسول اللہ علگ ورجمنا 
بعدہ. فأُخبر ان الذی فرضے اللہ ہو الرجم؛ وأن النبی يََقكه رجمء ولو کان الجلد واجبا مع الرجم 
لذکرہ ای والسکوت فی معرض البیان بیانء ولم یکن ا جمع بین الجلد والرجم واضحا حتی یترك 
ذکرہ لوضوحء لان ال جلد یعری عن القصود الذی شرع ا حد لە؛ وھو الائزجار أُو قصدہ 
إذا کان القتل لا حقا لە؛ ولیس فیے إلا زیادة الإیلام بلا فائدة ظاھراء والگسدة فی ذلك أنه عل 
لم یجمع بینہما قط فقد تظافرت الطرق أنہ عق بعد سؤاله ماعزا عن الإحصان وتلقینہ الرجوع 
لم یزد علی الأمر بالرجم؛ وقد تکرر الرجم فی زمانہ ِء ولم یرو أُحد أنه جمع بینہ وبین الرجم؛ 
فقطعنا بأنه لم یکن إلا الرجم) وأما حدیث عبادۃ فانا قد علمنا قطعا أنه وارد عقیب کون حد 
الزانیین ا حبس والاأذی ناسخا لا واسطة بینہماء لقولہ يك : (خذوا عنیء خذوا عنی قد جعل الله 
' لھن سبیلا. شم کان رجم ماعز والغامدیة وقوله: واغد یا اأنیس علی امرأة فان اعترفت فارجمھا. 
بعد حدیث عبادق فلو کان ما ذکر فی ا حدیث من ا جمع بین الجلد والر جم ٹابتا لاستعمله 
النبی للهه فی هذہ الوجوہٴ اھ .)۲٥۷:۳(‏ 

وأیضا: فقد جمع فیہ بین الجلد والتغریب فی حق البکر وقد قام الدلیل علی کون التغریب 
خارجا عن الحد کما سیأتی؛ فکذا ا جمع بین الرجم والجلد فی ا حصن لیست بحدہ بل ا حد هو 
الرجم والجلد مغوض إلی رأی الإمام تعزیراء وعليه یحمل ما فعله علی رضی اللہ عنه تندرئ' 








لا یجمع فی الثیب بین الرجم والجلد ك۷ء 


بالشبہات؛ فافھم حق الفھم وکن من الشاکرین. او یقال: إن معنی حدیث عبادۃ ان البکر بالبکر 
جلد مائة ولا رجم؛ والثیب بالثیب جلد جد ما مرو ام تع فیہنا ش روط لص اتا والرزجم 
أخری إذا اجتمعت تلك الشروط فیہماء والل تعالی أعلم, 

وقال الزیلعی: 'حدیث ماعز تقدم غیر مرةۃ وفیە الرجم؛ ولیس فی الجلدء حتی إن 
الأصولیین استدلوا بہ علی تخصیص الکتاب بالسنقہ بأنہ عليه السلام رجم ماعزا ولم یجلدہ؛ لان 
آیة الجلد شاملة للمحصنء اھ قال: وا جواب عن ذلك ای عن حدیث عبادة وعلی من وجھین 
اأحدھما أنه منسوخ قال ا لحازمی فی کتابه: : روی حدیث ماعز نفر من اُحداث الصحابة نحو 
سھل بن سعد وابن عباس: ونفر تأخر إسلامھم وحدیث عبادة کان فی اُول الأمر؛ وبین الزمانین 
مدة انتہی" ..)۸٦:٦(‏ 

قلت: وفی کتاب الاعتبار للحازمی أیضا: ” ذھبت طائفة إلی اُن ا نحصن الزانی یجلد مائة 
ثم یرجم؛ وئمن قال بذلك أحمد بن حنبل. (فی روایة وفی أخری وافق ا جمصور کما فی الغنی) 
وإسحاق بن راھویة وداود بن علی الظاھری وأبو بکر بن ا منذر من اأُصحاب الشافعی وخالفھم 
فی ذلك اکٹر أھل العلمء وقالوا: بل بل یرجم ولا یجلد روی ذلك عن عمر بن ا خطاب رضی اللہ 
عله؛ وإليه ذھب إ إبراھیم النخعی والزھری ومالك وأھل ا مدینة والاُوزاعی وأھل الشام وسفیان وأبو 
حنیفة وأعل الکوفة والشافعی وأصحابہ ما عدا ابن ا منذرء وراأوا حدیث عبادة منسوخاء وتمسکوا 
فی ذلك بأأحادیث تدل علی النسخ فذ کر بعضھا ٤(‏ ٢۲)۔‏ 

قال الزیلعی؛ وقال ابن المنڈر فی مختصرہ: ذھب إلی ا جمع بین ا جلد والرجم علی بن أُبی 
طالب وأبی بن کعب (ذھب أبی إلی أن ا جمع بین ا جلد والرجم خاص بالشیخ والشیخة. وأما 
الشاب فی فیجلد إن لم بحصن ویرجم إن اأُحصن فقط قال عیاض: شذت فرقة من أُھل العل 
فقالت: ا جمع علی الشیخ الثیب دون الشاب؛ ولا اأصل لە. وقال النووی: هو مذھب باطل. کذا 
فی ”فتح الباری “ .)۱۰٦:١٢١(‏ وا لمراد بنفی أصله ووصفه بالبطلان کونە ضعیفا من حیث الدلیْل 
ومتر وکا من حیث العمإ + ومرغوبا عنه عند فقھاء الأمصارء وبہذا اندفع ما أُوردہ الحافظ علی 
عیاض والنووی وعبد اللہ بن مسعود (فی ثبوتہ عنه نظر) وا لحسن البصری: وقال ابو بکر الصدیق 
وعمر بن ا حطاب والزھری وإبراعیم الدخعی ویو حنیفة وسالك والشافعی والاوزاعی وسفیان: 
٭إن الشیب عليه الرجم دون ا جلدء ورأوا حدیث عبادة منسوخاء وتمسکوا بأحادیثِ تدل علی 








7ت ٠‏ لا یجمع فی الثیب بین الرجم والجلد ۸ه 


النسخ منہا حدیث العسیف. أُخرجہ البخاری ومسلمء وفیە: فإِن اعترفت فارجمھاء فغدا علیہا 
فاعترفت فرجمھا ٴ. فھذا الحدیث آخر الأمرین؛ لن راویە ابو ھریرة -وهو متأخر الإسلام“ ولم 
یتعرض للجلد فيه تذ کر اھ الثانی أنه أی حدیث جابر محمول علی أنه عليه السلام لم یعلم: 
یاحصانہا فجلدھاء ثم علم یاحصانہا فرجمھاء یدل عليه ما اُخرجہ ابو داود والنسائی عن ابن 
وھب؛ سمعت ابن جریج یحدث عن أبی الزبیر ععن جابر: أن رجلاً زنی فأمر بە النبی َء فجلد 
ٹم أخبر أنه کان قد اأحصن, فأمر بە فرجم؛ انتہیء وأخرجاہ أیضا عن أبی عاصم عن ابن جریج 
عن أُبی الزبیر عن جابر: اُن رجلا زنی ولم یعلم یاحصانه فجلد ٹم علم یاحصانه فرجم؛. 
ولم یذ کر النبی عيلڈء قال النسائی: لا نعلم اأحدا رفعه غیر ابن وھب؛ ووقفه ھو الصواب ورفعه 
خطاً اھ .)۸٦:۲(‏ قلت: فان کان موقوفا علی جابر کان فيه حکایة عن فعل واحد من ا حلفاءی 
فیحمل فعل علی رضی الله عنه علی مثله اأیضا۔ 
وقال ا حقق فی ”الفتح” امھ ات مھ ھت 
وھذا علی وج القطع فی ماعز والغامدیة وصاخبة العسیف؛ وقد تظافرت الطرق عنه عليه الصلاۃ . 
والسلام أنه بعد سؤاله عن الإ(حصان وتلقینه الرجوع لم یزد علی الأمر بالرجم؛ فقال: إذھبوا بہ 
فا رجموہ. وقال: اغد یا أنیس! إلی امرأة ھذا فان اعترفت فارجمھا۔ ولم:یقل فاجلدھاء ثم ارجمھا. 
وکذا فی الغامدیة وا جھینیة: إن کانت غیرها لم یزد علی الأمر برجمھاء وتکرر ولم یزد 
أحد علی ذلك فقطعنا بأنه لم یکن غیر الرجمء فقوله عليه الصلاة والسلام: (خذوا عنی)؛ فقد 
جعل اللہ لھن 00+" لئیب بالٹیب جلد مائة ورجم؛ أُو رمی سی کونه 
َ0 أُو مؤولا وقد مر تأویله) قال: نا جلد علی رضی الل جن شراحة ٹم رجببھاء ذ فأما: 
لہ لم یثبت یثبت عندہ إحصانہا إلا بعد جلدھاء او هو رای لا یقادم إجماع الصحابة رضی اللہ عنہم: 
ولا ماذکرنا من القطع عن رسول اللہ کٹ :اف ملخصا (ہ:٦۲).‏ ۱ 
قلت: بت دا نے ہجہل ضورت رک 
حتی أنہم ڈکروا کیفیة الرجم وموضع:الرجم وفرارہ واشتدادہ ومن من ادرک ومن صرعہ؛ واذا 
رماہ ورموہونولم یکر الجلد قیٰ شیء من طرقہ الکشبرۃ ة المتتوعة فذلك اُول ات یت 
بین الرجم والجلد وقال الإمام الشافعی فی الام: وکل الأئمة عندنا رجم بلا جلدٴ اھ ٦(‏ :۹۰ء 
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۰٠‏ وب إلی وکیع, نا العمری (ھو عبد اللہ بن عمر) عن نافع عن ابن عمرء 
قا ان عممہ ریم ولم یجلد“ . اخرجه ابن حزم أیضا (۲۳۳:۱۱)۔ کہ مین 
درنوں لی وکیع؛ نا الغوری عن مغیرۃ عن إبراھیم المضسی قال: ‏ 

ولا یجلد . أخرجہ ابن حزم ١١(‏ 222-7 

۶٦٤‏ وعن عبد الرزاق عن معمر عن الزھری: "آنه کان پسکر الجلد مع 
الرجم" . أخخرجہ ابن حزم أیضا )٣٣ : :۱١(‏ وسندہ صحیح. وآخرجه السیٍوطی فی 
کنز العمال (۳: ۹۳) أیضا وعزاہ سو سی نت "ویقول: 007 ۱ 
رسول اللہ ع ولم یذرکر الجلد . 

ص00 پش پوت و" 
فی ٭ کنز العمال ٠‏ (۸۷:۳) 

-٥٤‏ عن ابن مسعود أُنه قال: مد ھی کے اھ 
القتل بذلك ". ذکرہ الموفق فی ٭الغنی ٴ )۱۲٤٢١١١(‏ بلا سندء وفی حفظی أئی رأیعہ 
مخرجا بسند فی کتاب؛ ولم اأجد الن موضعہ وله شاھذ من قول إبراھیم الىخعیء 
وھو لسان ابن مسعود وأصحابہ. 

-٥‏ أُخبرنا ُبو حنیفة عن حماد عن إبراھیمء قال: ٭ٴإذا اجتمعت علی الرجل 
الحدود فیہا القعل درئت ا حدودہ وآخذنا بالقتلء وإذا اجصمعت ا حدود وقد قتل قتلء 
ودفع ما سوی ذلكء لن القعل قد اُحاط بذلك کلهٴ . اُخرجه محمد فی ور کو 
وقال: ٭ھذا کلە قول أبی حنیفة وقولناء إلا حد القذف فإنه من حقوق الناس؛ فیضرب 
حد القذف, ثم یقتلء وإغا الذی یدراً عنه الحدود التی للہ تعالی “ اھ (۰ ۹)۔ 


قوله: ”وبە إلی وکیع إلی قولە: عن نافع“ إلخ. دلالة الآثار علی معنی الباب ظاهرۃ ورجم 
عمر امرأة بالشام وعدم جلدھا يأتی مفصلا بتخریج الطحاوی والإمام مالك فانتظر. وروایة نافع 
بے پت اتک یٹ تی 
لا یستلزم 5 الوقوع. ۱ ۱ 

قوله: عن ابن مسعودہ وقولە: أخبرنا أبو حنیفةٴ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرۃ. وفی 
للدونة الکبری مالك: ”ھل یجتمع ا حد والرجم فی الزنا علی الثیب فی قول مالك؟ قال: لا یجتمع 








در لا یجمع فی الثیب بین الرجم والجلد +٦ھ‏ 


-٦‏ حد8ثا یونس ثنا ابن وہب اخبرنی یونس عن ابن شاب اُخبرنی 
عبید الله بن عبد اللہ أُن أبا واقد اللیٹی ثم الأشجعی اُخبرہ وکان من أصحاب رسول 
اللہ ِء قال: ”بینما نحن عند عمر مقدمہ الشام بالجابیة أُتاہ رجلء فقال: یا أمیر 
الؤمین! إن امرأتی زنت بغلامی فھی ھذہ تعترف ذلكء فأرسلنی فی رھط إلیہا نسألھا 
عن ذلك فجفتہا فإذا می جاریة حدیئة السن؛ فقلت: اللھم أفرج فاھا الیوم عما شثت؛ 
فسألتہا. وأخبرتہا بالذی قال زوجھاء فقالت: صدق. فبلغنا ذلك عمر فأمر برجمھاٴ. 
رواہ الطحاوی؛ ثم اأُخرجه من طریق مالك عن یحبی بن سعید عن سلیمان بن یسار عن 
بی واقد نحوہہ وزاد: ”فذ کر لھا الذی قال زوجھا لعمر بن الخطاب؛ وأُخبرها أُنہا لا تؤخذ 
بقولهہ وجعل یلقنہا أشباہ ذلك لتنتزعء فأبت ان تنترعء وثبتت علی الاعتراف: فأمر بہا 
عمر؛ فرجمتّ (معانی الآثار ۸۱:۲). وسندہ صحیح: وأخرجه مالك فی ”اموطاٴ 
.)۳٣٥(‏ وتسامح ال حافظ فی ٭التلخیص ' )۳٥٣:٢(‏ فی عزوہ إلی الطحاوی وحدہ. 





عليهء والثشیب حدہ الرجم بغیر جلدہ والبکر حدہ الجلد بغیر رجم؛ بذلك مضت السنةٴ اھ 
(و:۳۹۷). قلت: وھذا کحکایة الإجماعء ومثله قول الإمام الشافعی: وکل الائمة عندنا رجم بلا 
جلد کما مرہ فلم یکن عمل الأمة علی ا جمع بین الرجم والجلد قطء فلا بد من الاویل فی فعل 
علی رضی الله عنهء وقد ذکرنا تأویله فنذ کر. وبہذا ظھر ضعف ما عزاہ ابن ا منذر إلی ابن مسعود 
من القول بالجمع۔- 

قولە: ”حدثنا یونس ' إلخ. قلت: : یونس شیخ الطحاویء هو ابن عبد الأعلی ثقة من رجال 
ح ؛ من صغار العاشرق ویونس شیخ ابن وہب هو ابن یزید الایلیء ثشة من رجال ا جماعق 

فی التقریب ٢٤٢ ٢(‏ و٥٢٤۲).‏ ودلالة الحدیث علی معنی الباب ظاھرۃ. قال الطحاوی: "فان 
َ : وکیف یجوز اُن یکون ذلك ای حدیث عبادة منسوخا وقد عمل ؛ بە علی رضی اللہ عنه 
بعد زسول اللہ كڑ؟ قیل لہ إن هذا وإن کان قد روی عن علی رضی اللہ عنه کما ذکرنا فان غیر 
علی رضی اللہ عنه من اأصحاب النبی سك قد روی عنہ فی ذلك خلافہہ فذ کر ا حدیثء وقال 
فھذا عمر بحفرۃ اأُصحاب رسول اللہ ہي لم یجلدھا قبل رجمہ إیاھاء فھذا خلاف لا فعل علی 
رضی اللہ عنه بشراحةء فھذا اُولی الفعلین عندناء ما قد ذکرنا فی هذا الباب " (۸۱:۲). 

وبہذا کله ظھر ا جواب عن کلام القاضی الش وکانی ا ار فیما قبلء ففانالم ندع نسخ 
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۷ - عن جابسر بن سمرۃة: ”ان رسول اللہ مل رجم ماعز بن مالك؛ 
ولم یذ کر جلداٴ. رواہ أحمد والبیہقی؛ کما فی ٴالتلخیص ال حبیرٴ وسکت الحافظ 
عنه فھو صالح للاحتجاج بھ۔ ۱ 

۶۸۰ عن أبی ھریرۃ وزید بن خالد ا جھنی فی قصة العسیف: ٴواغد یا اُنیس! 
ال امراة ھذاء فإن اعترفت فارجمھاء ففدا علیہا فاعترفت فرچتھا“۔ للسعة (جمع 
الفوائد). 

۹ عن عائشة رضی الله عنہا مرفوعا: ؛لا یحل دم امرئ مسلم إلا فی 
ثلاث خحصال زان محصن فیرجم؛ والرجل یقتل متعمدا فیقتل به ویصلب؛ أو ینفی من 


حدیث عبادة بمجرد ترك الراوی ذکر ا جلد فی واقعة عین لا عسوم لھاء بل بتظافر الروایات عن 
النبی َء وترك أبی بکر وعمر وعثمان وغیرھم من ال خلفاء العمل با جمعء وأما قول علی وفعله 
فکلاھما واردان فی واقعة حال لا عموم لھاء مع ما فی سماع الشعبی من علی کرم اللہ وجھه من 
الاختلاف, فقد قال الحازمی فی الاعتبار: ”لم تقبت أئمة ا حدیث سماع الشعبی من علی“ 
(۲۰۴). فلا یصلح معارضا للاُحادیث الکثیرۃ التنوعة الدالة علی ترك النبی مك ا جمع بین الجلد 
والرجم قطعاء وعلی ترك خلفائه إباہ أأیضاء ولو سلمنا فیحتمل اُن یکون جلدھا عملا بالکتاب 
لعدم معرفتہ یاحصان ا مرأۃ ٹم رجمھا بالسنة بعد معرفتہ یاحصانہاء کما فی روایة جابر رضی اللہ 
عنه فتذ کر. وأما قولە: ویجاب عن دعوی النسخ بمنع المأخر “ إلخ. فقد بینا الدلالة علیٰ أخر 
رجم ماعز وغیرہ عن حدیث عبادة: وإنکارھا مکابرۃہ وأما قولە: ٭إن الأُصل فی الدلالة علی 
وجوب جلد کل زان قوله تعالی: الزانیة والزانی الایة لعمومه انحصن وغیر ا حصنٴ. فقد عرفت 
ُن عممومه مخصوص بالعبید والإماء فلا یجلدون مائة بل خمسین جلدةء فلم یبق قطعیا فی 
وجوب جلد کل زان محصن وغیر محصن: فافھم ولا تکن من الغافلین. 

قول: عن جابر بن سمرة إلخ صریح فی الدلالة علی اکتفاء النبی مه بالرجم وت رکہ الجلد. 

قوله: عن أبی ھریرۃ إلخ. دلالته علی الباب بالتقریر الذی قد مر فی غضون الکلام ظاھرة. 

قولہ: ”عن عائشة إلخ. ہذا من جنس الاأقوال دون الأأفعال التی لا عموم لھاء فقولہ: ”زان 
محصن فیرجم ". صریح فی ان حد الزانی ا حصن الرجم لا غیرء وإلا لم یترکھ النبی َء وذکرہ 
کما ذکر فی قاتل العمد وا حارب کل ما یتعلق بە من العقوبات فافھم. واللہ تعالی أعلم. 
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اللأُرض٤.‏ أخرجہ ا حاکم فی ”الستدركٴ وصححہ علی شرط الشیخین, وأقرہ عليه 
الذھبی. والروایة قد وقعت فیه تصحیف وحذفء وذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی ٴء وفیه: 
او رجل یخرج من الإسلام فیحارب الله ورسولهہ فیقتل أو یصلب؛ أُو ینفی من 
الأرض). سے یت ابو یھ قلت: ور یی 


ث3 


ا لجماعة ثقة یغرب کما فی التقریب . 


باب أُن لا یجمع فی البکر بین ا جلد والنفی 
۰- أُخبرنا معمر عن الزھری عن ابن اللسیب؛ قال: "غرب عمر ربیعة بن 
أمیة بن خلف فی الشراب إلی خیبرء فلحق بہرقل فتتصرء فقال عمر: لا أُغرب بعد 


ران تق کنت السعال 7 ۷۰: عن کثیر بن الصلت؛ قال: کان ابن العاص وزید بن 
ثابت یکتبان فی الصاحف فمرا علی ھذہ الایة فقال زید: سکصصغررسرل 3 :0ک ٹراہ دالشیخ 
والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتة. فقال عمر: ما أنزلت اُثیت النبی یك فقلت: اأکتبینہاء فکأنہ 
کرہ ذلك قال: فقال عمر: الا تری ان الشیخ إذا زنی وقد أحصن جلد ورجم, وإذا لم یحصن 
جلد وأن الشاب إذا زنی ود أحصن رجے؟ رواہ ابین جریر وصححہ وقال: ھذا حدیث 
لا یعرف لہ مخرج عن عمر عن رمسول اللہ مل بہذا اللفظ إِلا من هذا الوجه وھو عندنا صحیح. 
سندہ لا علة فیه توهٹه ولا سب یضعفه لعدالة نقلتہء قال: وقد یعل بأن قتادۃ مدلس؛ ولم یصرح 
ہت و ففیه ان ھمےذہ روایة شساذة لم یذھب إلیہا اأحد من العلماء من 

تخصیضص تخصیض ا جمع بین ا جلد والرجم بالشیوخ دون الشبانء وا جمھور علی أن امراد بالشیخ هو الثیب 
واللہ اُعلم. 

باب أُن لا یجمع فی البکر بین الجلد والنفی 

قال اللؤلف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرةء فان عمر غرب ربیعة فی شرب ا حمر فإن کان 
التغریب حدا فی الرنا لم یجصمع بین حد الرنا وحد الشرب؛ قثبت ان التخریب لم یشرع حداء واھا 
شرع تعزیرا وسیاسة وقول عمر: ”لا أغرب بعدہ مسلما٭. عام کل من ارتکب حدا من الحدود 
فیطل قول من قال: ”إن عدم نفیه شارب ا حمر لا یستلزم عدم نفيه الزانی نان ارل: ”لا آغرب 
بعدہٴ یعم الزانی وغیرہ سواء لا سیما والعلة التی منعته عن نفی الشارب لا تختص بەہ بل تعمہ 
والزانی سواء ومن ادعی ان اللحصاق بالکفار ما یخضشی علی الشارب دون الزانی؛ 











إعلاء السنن ٠‏ لا یجمع فی البکر بین الجلد والنفی ۲۲۳ھ 
مسلما“۔ رواہ عبد الرزاق فی مصنفه (زیلعی ۲:٦۸ء۸۷)‏ قلت: رجالہ رجال ا جماعة۔ 


فھو مجادل مکابر۔ 

وأما ما روی البخاری: : حدثنا مالك بن إسماعیل حدثا عبد العزیز حدثنا اہن شھاب عن 
عید الله بن عبد الله بن عتبة عن زیا ید بن خالد ا جھنیء قال: " سمعت النبی سك یأمر فیمن زنی 
ولم یحصن جلد مائة وتغریب عام ". قال ابن شھاب: وأخبرنی عروۃ بن الزبیر اأن عمر بن الخطاب ' 
غربء ثم لم تزل تلك السنة. وفی فتح الباری: ' 'زاد عبد الرزاق فی روایة عن مالك: حتی غرب 
مسروانء ثم ترك الناس ذلك یعنی أھل المدینة انتہی (١۱١٤٥٤۱)۔‏ فھہذا بظامرہ یدل علی اأن 
لتغریب قد عمل به فی زمن عمر وعلی رضی اللہ عدہما علی الدوامء فیعارض آثار الباب۔ 

فا جواب عنه أما أولا فبأن قول عروۃ منقطع: فإنه کما۔ فی ”فتح الباری“ :)۱٤٤:۱١(‏ 
لم یسمع من عمر رضی ال ٭ .؛ وأسا ٹنیا فبأن قول عروۃ یحمل علی فعل عمر رضی اللہ عندہ 
وعلی رضی اللہ عنه قبل اُن تظھر لھم مصلحة عدم الدفی, وفی ' 'فتح الباری“ :)۱٤٥١١١(‏ 
"آخرج الدرمذی والنسائی وصححہ ابن خزمة والحاکم من روایة عبید الله بن مر عن نافع عن 
ان عمر رضی الله عنہ ان الدبی ىك ضرب وغربء وأن ہا بکر ضرب وغربء وأن عمر ضرب 
وغربٴ ' انتہی. وفیه أیضا: قد أخرج مسلم من حدیث عبادة بن الصامت مرفوعا: (خذوا عنی 
قد جعل اللہ لہن سبیلا البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام والثیب بالثیب جلد مائة والرجم) 
(۱۳۹:۲۱ و .)۱٤١‏ وفی ”نیل الأوطار“ :)٤:۷(‏ ”وا حاصل ان أحادیث التغریب قد جاوزت حد 
الشھرة ا معتبرۃ عند ا حنفیة فیما ورد من السنة زائدا علی القرآن٭ انتہی. 

. فالجواب أَن الشھرۃ إھا ھی فی وقوع التغریبء ولا نکر وقوعه ولا جوازہ تعزیراء والذی 
ُنکرناہ وھو کون:التغریب جزء من ال حدہ فلم یثبت بخبر واحد فضلا ان یکون مشھوراء فلم یرد 
نی غَىء من الأعافیٹ أن اانغریب واجب بطریق الد فان اقسی َا فیه دلالة قرل: وانیگر۔ہانگر 
جلد مائة وتغریب عام. وھو عطف واجب علی واجب؛ وھو لیس بلازمء فجاز کونە تغرببً 
مصلحة لا سیما وقد تطرق إليه احتمال النسخ بقرینة نسخ شطرہء وھو قولە: (الٹثیب. بالثیب :جلد 
مائة والرجم٥.‏ فقد اتفق فقھاء الأمصار خلا اُھل الظاھر -ولا عبرة بخلافھم- علی عدم ا جمع بین 
لجلد والرجم کما مرہ وأیضا فلا نسلم کون اُخبار التغریب مشہورۃء بل ھی آحاد عندناء فقد 
رواھا ثلاثة من الصحابة عبادقء وأبو ھریرقء وزید بن خحالد عن النبی َء کما فی ”ا حلی“ 
(١:٦۱۸)۔‏ وتلقی الأمة بالقبول إ إِن کان بمعنی إجماعھم علی العمل به فممنوع لظھور ا خلاف؛ 








کا لا ریشم الکر ین الد ول کک 


۱- عن إبراھیم النخعی. قال: قال عسد اللہ بن مسعود فی الیکر ترنی بالیکر: 
قال: یجلدان مائة. وینفیان سنة وقال علی: حسبہما من الفتنة ان ینفیاٴ رواہ عبد 


وإن کان إجماعھم علی صحتہ بمعنی صحة سندہ فکثیر من أخبار الأحاد كذلك سلمنا ولکنہا 
مشھورة روایة آحاد دلالة لثبوت ا خلاف؛ وإذا تطرق إلیہا احتمال النسخ فلا شك أُنہا تنزل عن 
الآحاد التی لم یتطرق ذلك إلپہاء فأحری أُن لا ینسخ بہا ما أفادہ الکتاب وھو قولہ: طڑالزانیة 
والزانی فاجلدوا کل واحد منہاچ4. اُن جمیع الملوجب الجلدء لأنه شارع فی بیان حکم الزنا ما ھو؟ 
فکان المذکور تمام حکمہ ولا کان تجھیلاء إذ یفھم أنہ تمام ال حکمء ولیس تمامہ فی الواقعء ولأنہ 
هو اللفھوم؛ لأنه جعل جزاء للشرط فیفید ان الواقع هذا فقطء فلو ثبت معه شیء آخر کان شبہة 
معارضق لا مثشبعة ما سکت عنہ فی الکتاب؛ فأحادیث التغریب معارضة لمفھوم الکتابء لا ان 
سم مہو ہہ وو و رت تو کس وو 
وذلك مفقود هھنا. 

فالتغریب لیس بداخل فی الحدء وانما و تعزیر فقطء وعليه قرینتانء أُولھما ساوت 
فی أول الباب. فان الد لیس لأحد ان یغیرہ وآخرھما قول:أٗبی عریرۃ فی ھذہ الروآیة الواقعة فی 
”فتح الباری“ :)۱٣٤٤١۱١(‏ ”ان رسول اللہ مه قضی فیسمن زنی ولم یحصن بنفی عام ویاقامۃ 
الحد علیه. رواہ البخاری؛ ووقع فی روایة النسائی ”ان ینفی عاما مع إقامة الحد علي وکذا اُخرجه 
الإسماعیلی من طریق حجاج بن محمد عن اللیثٴ انتہی. سی رہ 
لعطفہ عليهء والأأصل فی العطف الغایرة فھو م وکول إلی رأی الإمام: إِن رأی مصلحة فعل ولا 
لاء وأیضا: یدل علی أن النفی لیس بحد ما فی ”فتح الباری" :)۲۲۰۰۱٢(‏ جا ور 
والنسائی من طریق سعید بن اللسیب عن ابن عباس: أُن رجلا أقر بأنہ زنی بامرأةء فجلدہ النبی ک نگ 
مائق ثم سال امرأأۃء فقالت: کذب. فجلدہ حد الفریة ثمانین. وقد سکت عليه ابو داوں وصححه 
ا حاکمء واستنکرہ النسسائی ٭ انتہی. فلو کان النفی من ال حد لنفاہء لم یسع لہ اه اُن ید رکه فافھم 
حق الفھم. وأیضا: فان ابن عمر أقام علی جاریة لە حد الزنا ولم ینفھاء کما ذکرناہ قبل فی 
ا حاشیةء ولو کان النفی من ال حد لم یت رکە أبداء وأحادیث التغریب لم تضرق بین الرجال والنساء 
والعبید والاماء فإذا انتفی عن النساء انتفی عن الکلء فافھم. 

قولە: ”عن إبراھیم النخعی إلخ“. قلت: سیاق الکلام مشعر با مقابلة بین القولین؛ قول ابن 
مسعود وعلی رضی الله عنہماء ولولا ذلك لقال إبراھیم: قال عبد اللہ وعلی فی البکر تزنی بالبکر: 











إعلاء السنن لا یجمع فی البکر بین ا لجلد والنفی رت 


الرزاق فی مصنفه ومحمد بن ا حسن فی کتاب الآثار قالا: أخبرنا ابو حنیفة عن 
حماد بن حماد بن أبی سلیمان عن إبراھیمء فذ کراہ. (زیلعی .)۸٦:۲‏ 

قلت: الأارات سکیعا0ا اتکی وآ لہ وت گرا اکم املصسصعلق 
کما عرفت غیر مرة. 

۲- عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: "من زنی جلد وأرسلٴ. أُخرجه 
ابن حزم فی ٴ ا حلیٴ (۲۳۲:۱۱). ولم یعله بشیء. 


“”یجلدان مائة وینفیان سنة ٠‏ ولکنە ذکر قول ابن مسعود أولاء ٹم قال: وقال علی: ”حسبہما من 
الفتنة اُن ینفیا“۔ فدل علی ان ابن مسعود کان یثبت النفی وعلی أنکرہ عليه وقد وقع التصریح 
بذلك فیما سیأتی عن إبراھیم ان علیا قال فی أُم الولد إذا اُعتقھا سیدھا أُو مات عنہا ٹم زنت: 
“فانہا تجلد ولا تتفی ". قال: وقال ابن مسعود: ”تجلد وتنفی؛ ولا ترجمٴ فقبت ان علیا کان ینکر 
النفیء ویخالف ابن مسعود فی ذلك. ویرحم الله ابن حزمء حیث قال: ”قول علی: حسبہمامن 
الفتنة ان ینفیا۔ یخرج علی إیجاب النفی؛ وأن ذلك حسبہما من البلا ثم استدل لٰذلك بقوله 
تعالی: فلا حسب الناس أُن یت رکوا ان یقولوا آمنا وھم لا یفتنون4 (۲۳۲:۱۱). فھل سمعتم 
باعجب من ہذا الفھم وأغرب من ھذا الاستدلال؟ فأُنا لو حملنا الفتنة علی البلاء فی قول علی 
ھمذالم یکن قوله خلاف قول ابن مسعودہ ولم یکن لقوله: ”حسبہما ‏ معنی بل کان لغوا 
بلا فائدۃء وھکذا استدلال أُھل الظاھرء فإنہم بمراحل عن الفھم والفقھ. فأحسن اللہ عزائءنا فیك 
ہا ابن حزم. قال محمد فی الآثار: ”قلت لبی حنیفة: ما یعنی إبراھیم بقوله: کفی بالنفی فتنة؟ ای 
لا ینفی؟ قال: نعم! قال محمد: وہذا قول أبی حنیفة وقولناء نأُحذ بقول علی بن أبی طالب ٭ انتہی 
(۹۰). فلعله قد کوشف بابن حزم ‏ وکاشف بەء حیث سأل أبا حنیفة عن معنی الاثر ونبہنا عليه 
مع کونە ظاه را غیر محتاج إلی التنبیه. 

قولە: ”عن ابن عباس إلخ . قلت: صریح فی عسدم وجوب النفی؛ فان الارسال إذا 
لم یعد پالی کان فی معنی الإطلاق ورفع القسد. وأغرب ابن حزم حیث قال: ”لیس قول ابن 
عباس: من زنی جلد وأُرسل. دلیلا علی أنه لا یوجب النفی عندہ بل قد یکون قوله: وأُرسلء یرید 
بە ان یرسل إلی بلد آخر“ انتسہی (۲۳۲:۱۱). فلو ساغ مشل ھذا العأویل لم یکد یشبت من 
الأحادیث شئ. 








پا لا یجمع فی البکر بین ا جلد والتفی ٦٦‏ 


-٣‏ عن إبراھیم الدخعی: ”ان علی بن أبی طالب قال فی أم الولد إذا أعتقھا 
سیدھا او مات عنہا فزنت: انہا تجلد ولا تتفی ٴ. رواہ عبد الرزاق عن ابی حنیفة عن 
سان آی ینعی وعداونة سیعیے لا غلاال شری (رمال الففر رھ 
صحاح عند القومء کما مر غیر مرة: أُخرجہ ابن حزم أیضاء .)۱۸٢:۱۱(‏ وزاد فی 
”کنز العمالٴ (۳: ۸۸): قال: وقال ابن مسعود: ”تجلد وتتفی ولا ترجم“۔ 

-٤‏ عن أبی ھریرۃ رفعه: دإذا زنت أُمة أحد کم فلیجلدھا ثلاثا بکتاب الله 


قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخ٭. قال الطحاوی: ”فلما أمر رسول اللہ لكه فی الأمة إذا زنت ان 
تجلدء ولم یأمر مع الجلد بنفی وقد قال اللہ تعالی عز وجل: فلفعلیہن نصف ما علی انحصنات من 
العذاب 4. فعلمنا بذلك ان ما یجب علی الإماء إذا زنین هو نصف ما یجب علی ا حرائر إذا زنینء 
ثم ثبت اُن لا نفی علی الأمة إذا زنت؛ کان کذلك أیضا ان لا نفی علی ا حرة إذا زنت. وقد روینا 
عن رسول اللہ لكه فیما تقدم أنه نہی عن ان تسافر امرأة ثلاثة أیام إلا مع محرمء فذلك دلیل أیضا 
علی إبطال النفی عن النساء غیر ا حصنات فی الزناء انتفی ذلك أیضًا عن الرجال؛ وھذا قول ابی 
حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمة الله علیہم أجمعین. فان قال قائل: فإنی انفی الاأمة إذا زنت ستة 
اأشھرء مغل نصف ما تنفی امرأۃہ وقال: لم ینف النبی مگ النفی فیما ذکرتموہ من جلد الأمة إذا 
زنتء ولا بقوله: ثم بیعوھا فی ا مرۃ الرابعة فکأن ھذا القائل یخالف کل من تقدمه من أھل العلم؛ 
وخرج من أقاویلھم. فیقال لە: بل فیما روینا عن النبی ُ من أمرہ بجلد الأمة ٹم بیعھا فی الرابعة 
دلیل علی ان لا نفی علیہاء لأُنه نما علمھم فی ذلك ما یفعلون یإمائہم فمحال ان یکون یقصر فی . 
ذلك عن جمیع ما یجب علیہن؛ ومحال أُن یأمر ببیع من لا یقدر مبتاعہ علی قبضه من بائعہ إلاا 
بعد مضی ستة اُشھرہ انتہی (۷۹:۲). ولأنہ هو المفھومء لأُنه جعل جزاء للشرطہ فیفید ان الواقع 
ہذا فقطء وأیضا: فان النفی اُشد من الطریب والتعییرء فان الأمة تعیر بذلك اُشد من التعییر بالقول؛ 
وتبقی مؤنتہ بە ما دامت حیة وقد أمر النبی يك بجلد الأمة ونہی عن تغریبہا وتعییرھاء فدل علی 
النہی عن نفیہا أأیضاء وبە نقول إذا جلدھا المولی فی بیته تعزیراء وأما إذا رفع أسرها إلی الإمام فھو 
مخیر بین الجلد وحدہء وبین ال جمع بین وبین النفی حسب ما یری من اللصلحة. فبطل قول ابن حزم 
ومن وافقه: جو یی شی میں جچھو وخ 
فقط ‏ انتہی. '(من ا حلی ١۱:٦۱۸)۔‏ 








إعلاء السنن لا یجمع فی البکر بین الجلد والنفی بت 
نوصائت مسا اس اھ حرف رت2 سیہحداکت 
مرات٤.‏ وفی روایة: وإذا زنت الامة فتبین زناھا فلیجلدھا الحدء ولا یٹرب علیہا مرتین 


وأُما قولہ: ”إنه خبر مجمل فسرہ غیرہہ لأنه ِا فیە: فلیجلدھا۔ ولم یذکر فيه عدد ال جلد 
کم هو؟ انتہی. ففیه ان عدد ا جلد قد ذکر فی الکتاب بقوله تعالی: ظلافعلیہن نصف ما علی 
الحصناتپ4. فاستغنی عن الذ کر وقد ورد ذکرہ فی غیر ما حدیث کما مر؛ ونفی الأمة ستة أشھر 
لم یذکر فی حدیث ما ولم یقل بە أحد من ا خلفاءء ولا واحد من الصحابة. ومن ادعی فلیأت 
ببرھانء بل القائل بە مخالف کل من تقدمه من أُھل العلم خارج عن أقاویلھم کما قال الطحاوی. 
فان قیل کما قاله ابن حزم: یبیعھا ا مولی فی البلد الذی تنفی إلیہا فیقدر المبتاع علی القبض متصلا 
بالبیع. قلنا: فیازم نفی المولی مع الأمةہ وفیه إیقاع الحد علی غیر الزانی لأأجل من زنیء ولا نظیر لە 
فی الشرعء فان الشارع لم یو جب علی محرم امرأة ان یسافر معھا إذا اُرادت الحج. 7800 
علی ا مولی اُن ینتفی من أرضه إلی رض أخری لبیع أمتہا الزانیة؟. 
وقال الموفق فی ”الغنی “: ”لا خلاف فی وجوب ال جلد علی الزانی إذا لم یکن ای 
وقد جاء بیان ذلك فی سو ید سوہ ہہ وی و یی 
الکتابء ویجب مع ال جلد تغریبه عامَا فی قول جمھور العلماء . قلت: کلا! فقد ثبٹ خلاف 
الأُوزاعی وأھل الشامء ومالك وأھل ا لمدینة فی تغریب ا رأۃ. وخالف أبو حنیفة وأصحابه من أأھل 
می تغریب الکل: فمن ا جمھور بعدھم؟ قال: ”روی ذلك عن ا خلفاء الراشدین ٴء قلت: 
نما ٹ یت ذلك عن الثلاة فعلاء ولم یشبت عنہم وجوبه قولاء وقد ثبت بت عن عمر قوله: ”لا أُغرب 
مسلما بعد ذلك أُبداٴٌ وعن علی إنکار التغریب مطلقاء والذی ت ثبت عن النبی لن إنھا ہو ما رواہ 
عبادة من قولە: (البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام). وماورد فی قصۃ العسیف من قولە: 
(وعلی ابنك جلد مائة ة وتغریب عام). وفی لفظ للبخاری: 2+ (+ وأماما 
رواہ الٹرمذی عن عبد اللہ بن إدریس عن عبید اللہ عن نافع عن بن ابن عمر: وأُن النبی َّ ضرب 
وغرب؛ وأن ابا بکر ضرب وغربء وأن عمر ضرب وغرب). فقال الَرمذی: حدیث غریب؛ 
ھکذا رواہ غیر واحد عن عبد اللہ بن إدریس عن عبید الله فرفعوہء ورواہ بعضهھم عن ابن إدریس 
عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر: وأُن ابا بکر ضرب وغرب؛؛ ال حدیث حدثا بذلك ابو سعید 
الأشج ثنا عبد اللہ بن إدریسە وھکذا روی من غیر زوایة ابن إدریس عن عبید الله بن عمر نحو 
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ٹم إنٔ زنت فلییعھا ولو بحبل من شعرہ للستةء کما فی ' جمع الفوائدٴ .)۲۸٦:١(‏ وقد 
تقدم بأُبسط من ھذا. 


ھذا ھکذا رواہ محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر. لم یقسولوا فیە: عن النبی كّا ورواہ 
یوسف ومحمد بن سائق عن ابن إدریس عن عبید اللہ عن نافع ان النبی ه لم یذ کر ابن عمرء 
ورواہ محمد بن عہد الله بن یر عن این إدریس عن عبید الله عن نافع عن این عمر: وأن با بکر 
ضرب وغرب). ول فی : عن النبی عق ذ کر جمیع ذلك الدارقطنیء وقال: ”إن ھذہ الروایة 
الأخیرۃ ھی الصواب ٴ. ورواہ النسائی والحاکم فی المستدرك عن ابن إدریس بە مرفوعاء قال ابن 
" القطان: "وعندی أُن ا حدیث صحیح ہچ شور جس سی سے 
ماذکر“ . انتہی من الزیلعی (۸۷:۲). وا حاصل ان فی ثبہوته عنه لا عہ فعلا اختلافا عن ا حفاظ 
۱ وأُما عن أبی بکر وعمر فلا اختلاف فیہء قاله ا حقق فی الفتح (۲۹:۵). قال: ”وبە قال أبی وابن 
مسعودوابن عمرٴ قلت: قد ثبت عنە أنه غرب وترك وصح عن ابن مسعود أنە قال: ”یجلد 
المولی امتہ فی بیتهٴء کما مرء وھذا یدل علی أنە لا ینفیہا۔ 

قال: ' ٴوإلیه ذھب عطاء والثوری وا, بن أبی لیلی والشافعی وإسحاق وأبو ور۔ وقال مالك 
والأوزاعی: یغرب الرجل دون امرأق لان امرأة تحتاج إلی حغظ وصیانة وأنہا لو تخلو من 
" التغریب بمحرم أو بغیر محرم. لا یجوز التغریب بغیر محرمء لقول النبی سك : لا یحل لامرأۃ تؤمن _ 
اللہ والیوم الآخر اُن تسافر مسیرة یوم ولیلة إلا مع ذی رحم محرم. (ولأجل ذلك یسقط عنہا 
الحج إذا لم یکن لھا محرم فلُن یسقط النفی أولی) ولان تغریبہا بغییر محرم إغراء لھا بالفجور 
وتضییع لھاء وإن غربت بمحرم افضی إلی تغریب من لیس بزانء ونفی من لا ذنب لە؛ وإن کلفت 
أجرته ففی ذلك زیادة علی عقوبتہا بما لم یرد الشرع بەہ کما لو زاد ذلك علی الرجلء والخبر 
ا خاص فی التغریب إِنھا هو فی حق الرجلء وکذلك فعل الصحابة رضی اللہ عنہمء والعام یجوز 
تخصیصہہ لہ یلزم من العمل بعمومه مخالفة مفھومہہ فإنه یدل بمفھومہ علی أنە لیس علی الزانی 
اکر من العقوبة ا مذ کورۃ فیە؛ وإیجاب التغریب علی الرأۃ یلزم منە الزیادة علی ذلك وفوات 
حکمتہ؛ لن الحد وجب زجرا عن الزنا وفی تغرییسہا إغراء بەہ وتمکین منە مع أنە قد بخصص فی 
. حق الثیب یإاسقاط الجلد فی قول الأکٹرین فتخصیصہ هھنا أُولی. ثم قال بعد ذ کر أُدلة ا جمھور: 
وقول مالك فی ما بقع لی أصح الأقوال وأعدلھاء وعموم ا حبر مخصوص بخبر الدہی عن سفر 
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ارأۃ بغیر محرمٴ انتہی .)۱۳٣:۱(‏ 

قلت: : وبہذا ظھر ضعف ما ذھب إليه ا جمھورء قأغنانا ذلك عن الاشتغال بە والرد علیہم, 
وأما قول مالك والاُوزاعی فاإنہ وإن کان أُقوی وأعدل ظاھراء ولکنە ضعیف أیضا لأنہ رای ان 
ا حدیث ما دل إلا الرجل بقوله: د(البکر بالبکر)۔ ۔ فلم تدخل الرأق ولا شك أنه کضیرہ من الواضع 
التی تشبت الاحکام فی النساء بالنصوص الفیدة إیاھا للرجال بتدقیح المناطء وأیضا: فان نفس 
ا حدیث یجب ان یشملھن, فانە قال: (خذوا عنیء قد جعل اللہ لھن سبیلا البکر بالبکر)ء ا حدیث. 
فنص علی ان النفی والجلد سبیل لھن؛ والبکر یقال علی الاُنشی الا تری إلی قولە: دالبکر تستاذنہ 
الحدیث؟ وأما قوله: ” وکذلك فعل الصحابة“ انتہی. ففیه أنہم قل نفوا اانساء اٌیضاء فقد روی عبد 
الرزاق بسندہ عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة أم الؤمنین اُنہا قالت: ”اتی رجل إلی عمر بن 
الخطاب؛ فأخبرہ أُن أختعه أحدثت وھی فی سترھاء وأنہا حاملء فقال: اُمھلھا حتی إذا وضعت 
واستقلت فان بہاء فلما وضعت جلدھامائق وضریہا إلی البصرۃ عاما“۔ (أخرجه ابن حزم فی 
“ا حلی ٴ ٤١٣۱۸ء‏ ولم یعله بشیء واحتج تچ بہ) وعن ابن وہب أُنخبرنی جریر بن حازم عن الحسن 
ابن عمارة عن العلاء بن بدر عن کلثوم بن جبیرہ قال: ”تزوج رجل منا امرأۃ. فزنت قبل ان 
یدخلھاء فجلدھا علی بن أبی طالب مائة سوط ونفاها سنة إلی نہر کربلاء“. (أخرجه ابن حزم 
ٔیضاء واحتج بە ولم یستح من الاحتجاج بە؛ وفیه الحسن بن عمارة إذا احتج بە اأحد من ا حدفیة 
سلخ ابن حزم جلدہ علی بدنه) وعن ابن شھاب یحیی بن عبد الرحمان بن حاطب عن أبیە: ان 
حاطبا توفی وأعتق من صلی من رقیقه وصام. وکانت لە ولیدة نوبیة قد صلت وصامت. وھی 
اُعجمیة لم تفقہ. فلم یرعه إلا حملھا. وذکر ا حدیث: وفیە: ”فأمر بہا عمر فجلدت مائة 
وغربہا'. (أخرجه ابن حزم أیضا وسندہ حسن)ء وعن عبد اللہ بن مسعود فی البکر یزنی بالبکر: 
“یجلدان مائة وینفیان سنةٴ. (وقال كکذلك فی أم الولد إذا زنت بعد موت سولاہا: تجلد وتتفی 
کما فی التن)ء وعن ابن عمر: ”أنه حد مل وکة لە فی الزنا۔ ونفاھا إلی فدك“. أخرجھما ابن حزم 
أیضا. وروی ابن أبی شیبة فی اللصنف. حدثنا جریر عن مغیرۃ عن ابن یسار -مولی لعنمان-. 
قال: اوت ٹم ُرسل ہا مولی لە یقال لە: الھری إلی خیبر نفاہا إليه. کذا فی 
”نصب الرایة“ (۸۷:۲). 

وأما قوله: ”والعام یجوز تخصیصہ لانه یلزم من العمل بعمومہ مخالفة مفھومه وفوات 
حکمتہ. لان الحد وجب زجراعن الزنا وفی تغریبہا إغراء بہ وتمکین منە إلخ“. ففیه اُن هذہ العلة 
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--۹٥۹‏ حدثا ابن أبی داود ثنا محمد بن عبد العزیز الواسطی ثنا إسماعیل بن 
عیاش ثنا الوزاعی عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: ٭اُن رجلا قتل عبدہ متعمداء 
نعل سی کمالار ھا اتوفا آاسیمی شی را اس ات 
رواہ الطحاوی (۷۹:۲) وسندہ صحیحء فقاو ای در وی فنص 9 ومحمد 
این عبد العزیز الواسطی من رجال البخاری ثقة کما فی ”التہذیبٴ .)۳۱٣۳:۹(‏ 
وحدیث ابن عیاش عن أُھل الشام صحیح مستقیم والباقون لا یسأل عنہم. 


مشت رکة بین النساء والرجال جميعا. ففی نفی الرجل فتح باب الفتنة أأیضا لانفرادہ عن العشیرۃ 
وعمن یستحیی منہم؛ وا مرأة قد جبلت علی ا حیاء فتستحیی من الاأجانب کحیائہا من العشیرة؛ 
بخلاف الرجل إذا ارتکب الفاحشۃ فی عشیرتہ مرة, فاإنه لا یستحیی من الاجانب أُصلاء 
خصوصًافی مل ھذا الزمان الذی قد اُدبر ا حیر عنہہ وأُقبل إليه الشر بحذافیرہ. کما لا یخفی ذلك 
من یشاھد أُحوال النساء والرجال. ولا شك ان ھذا العنی فی إفضائہ إلی الفساد أُرجح ما قاله 
الشافعی وغیرہ فی تعلیل لضاف انی ا انا بے جا 7ا. لقلة العارف وھی الداعیة إلی 
ذلك. قلنا: ھل الأمر علی العکس من ذلك ما ذکرنا. وأما قوله: او یو تن حق الغیب 
یاسقاط الجلدء فتخصیصه ھھنا أُولی “ ففيه ان ا جلد مع الرجم قد اُسقطناہ نحن وأنتم عن الثیب 
مطلقا رجلا کان أُو امرأة. فلیکن التغریب کذلك ساقطا عن البکرین جمیعًا. فقول ا حنفیة: إن 
التغریب لیس بحدہ وا هو تعزیر وسیاسة والرأی فیه إلی الإمام اُقوی وأعدل وأصح. فلو غلب 
و سر یس رہ مت ہا ویورث ذلك ندامة فی 
وخجلا لە ان یفعلەء وھو محمل التغریب الواقع من النبی ومن الصحابق وإن لم یر مصلحة 
بل کان فيه إغراء بالزناء وتمکین منە لقلة الحمیاء فی ا نجلودین ت رکەء وھو محمل قول علی رضی الله 
عنہ: ” حسبہما من الفتنة اُن ینفیا“. فانه رای ما کان رادعا عن الزنا فی زمان النبی كأ وخلفائہ 
الائة فتنة فی زمانہ. ومحال ان یکون ال حد فتنة وقد شرع لحسم مادة الفتتة وسد أبوابہاء فثبت 
أن التغریب لیس بحد واجب۔ بل تعزیر وسیاسة بختلف حکمہ باختلاف الأأحوال. 

قولە: ”حدثا ابن أبی داود إلخ“. فيه دلالة علی ان التضریب فی الزنا لیس بحدء وانما هو 
تعزیر وسیاسة. ولأجل ذلك لا یختص بالزنا. الا تری أنہ کل نفی رجلا کان قد قتل عبدہ عمدا؟ 
فلم یکن ما فعله رسول اللہ مك فی ھذا دلیلا عددناء ولا عند الخصم علی ان ذلك حد واجب 











-٦‏ عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر: ”ان أمة لە زنت فجلاما ولم 
ینفھا“ .رجہ الجصاص فی أحکام القرآن له ٦ ٣٣‏ . وا مذ کور من السند صحیح. 
۷- عن عبد اللہ بن بریدق قال: "بینما عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه یعس 
ذات لیلة فی خلافتهء فاذا امرأة تقول: 
ھل من سبیل إلی خمر فأشربہا أُو من سبیل إِلی نصر بن حجاج 
زاد فی فتح القدیر: 
إلٰی فتی ماجد الاعراق مقتبل سھل اٹحیا کریم غیر ملجساج 


لا ینبغی ترک وانما کان للدعارة لا لأنه حدہ فما ینکر أیضا ان یکون ما روی عن النبی حم مما 
أُمر بە من نفی الزانی علی أُنه للدعارة ہیوت اہی قاله الطحاوی (۷۹:۲). قلت: وقد روی 
این سعد ان الحکم بن أبی العاص أبا مروان اسلم یوم الفتح وسکن المدینةہ ٹم نفضاہ النبی يہ إلی 
الطائف؛ واختلف فی السبب الوجب لتفی رسول اللہ ع إباہء فقیل: کان یصحیل ویستخفی؛ 
ویسمع ما یسرہ رسول اللہ كت إلی کبار أصحابہ فی مشرکی قریش وسائر الکضار وا نافقین, 
فکان یفشی ذلك عليه وکان یحکیه فی مشیعہ وبعض حرکاتە إلی أمور غیرھاء کذا 
فی ٭الإصابة“ (۲۸:۲) و ”الاستیعابٴ (۱۲:۱). وكذلك نفی ھیت ا خنث من ا مدینة إلی غیر 
جبل بہا عند ذی الحلیفة ذکرہ ابن وہب فی جامعه عمن سمع أبا معشرء وأخرج عبد املك بن 
حبیب فی الواضحة عن حبیب کاتب مو یس و جو ضس 
غیلان: اُن مخنثا یقال لە: ھیت. فقال مالك: صدق. وھو كذلك؛ و کان النبی ےٌ غربہ إلی 
ا حمی". کذافی ”الإصابةٴ .)۲۹٦:٦(‏ ولم یکن فی خففئل کی اعد راب کن 
كذلك ماروی عنه من نە نفی الزانی فافھم. واللہ یتولی ھداك۔ 

قوله: ”عن عبد اللہ بن بریدة إل“ ۔ فيه نفی عمر رضی اللہ عنه نصر ؛ بن ا حخجاج وکان 
غلاما صبیحا یفتتن بە النساء ولا یخفی أُن ا جمال لا یوجب النفیء ولکن فعل ذلك للمصلحق 
فقبت ان التفی المروی عن النبی اه والصحابة لم یکن بطریق ا حدہ بل بطریق السیاسة. وعلی 
هذا کثیر۔ 
مشایخ السلوك کانوا یغربوت ا مرید إذا بدا منه فوۃ نفس: 

من مشایخ السلوك ا حققین رضی اللہ عنہم کانوا یغربون ا رید إذا بدا منە قوۃ نفس ولجاج 
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فلما أصبح سأل عنہء فأرسل إليەء فإذا هو من أحسن الناس شعراء وأصبحھم 
وجھاء فأمرہ عمر ان یطم شعرہہ ففعلء فخرجت جبہتہ فازداد حسنا فأمرہ ان یعتم 
فازداد حسنا ٣”‏ ”فقال عمر: لا! والذی نفسی بیدہ لا تجامعنی ببلد۔ فأمر لە با یصلحہه 
وصیرہ إلی البصرةٴ. اأخرجہ ابن سعد وا حخرائطی بسند صحیح عنہ. وزاد الحرائطی 
بسند لین من طریق محمد بن سیرین قصة لە مع مجاشع بن مسعودہ وامرأته بالبصرة؛ 


فخرج منہاء وذکر الھیٹم بن عدی: ”ان ابا موسی نفاہ من البصرة إلی فاُس؛ وعلیہا 


لدکسر نفسے وتلینء ومٹل ھذا امرید أُو من هو قریب منهە هو الذی یقع عليه رأی القاضی فی 
التغریب؛ لن مغله فی ندم وشدةء وإنما زل زلة لغلبة النفس اما من لم یستح وله حال یشھد عليه 
بغلبة النفس فغعفیه لا شك أُنه یوسع طرق الفسادہ ویسھلھا عليه. قاله ا حقق فی الفتح .)۲۹:٥(‏ 
وفی ال جوهر النقی: ”وا لم یکن فی حد القذف وا حمر تغریب دل علی أنە تاٗدیب لە لدعارتہ 
: انتہیٴ. .)۱۷٤١:۲٢(‏ 

وفی أحکام القرآن للجصاص: ”والدلیل علی ان نفی البکر الزانی لیس بحدہ ان قولە تعالی: 
ڈالزانیة والزانی فاجلدوا کل واحد منہا مائة جلدة4. یوجب اُن یکون ھذا هو الحد المستحق 
بالزناء وأنه کمال ا حدء فلو جعلنا النفی حدا معه لکان ا جلد بعض ا حمدء وفی ذلك إیجاب نسخ 
الایة فشبت أُن النفی اما هو تعزیرء ولیس بحدہ ومن جھة أخری أُن الزیادة فی النص غیر جائز إلا 
بھثل ما یجوز بە النسخ؛ وأیضا: لو کان النفی حدا مع الجلد لکان من النبی علأه عند تلاوتہ توقیف 
للصحابة عليهء لفلا یعتقدوا عند سماع التلاوۃ اُن ا جلد هو جمیع حدہہ ولو کان کذلك لکان 
ورودہ فی وزن ورود نقل الاّیة فلما لم یکن خبر النفی بہذہ الئزلة (لکونە مرویا من طریق ثلائة 
من الصحابة کما مرء ولم یجمعوا علی العمل بە بل عدہ علی من الفتنة) بل کان ورودہ من طریق 
الأحادء ثبت أنه لیس بحدہ وقد روی عن عمر أُنه غرب ربیعة فی ا خمر فلحق بہرقلء فقال 
عمر: لا أغرب بعدہ أحدا أبداء ولم یستثن الزناء وروی عن علی: ان نفیہما من الفتنةء وروی عن 
عبید الله عن نافع عن ابن عمر: أُن أمة له زنتء فجلدھاء ولم ینفھاء وقال إبراھیم النخعی: کفی 
بالنفی فتنة. فلو کان النفی ٹابتا مع الجلد علی أنہما حد الزانی ما خفی علی کبراء الصحابة. 


: فکان کما قال شاعر الھند مؤمن‎ )١( 
نە کچھ شوخی چلی باد صبا کی . بگڑنے میں بھی زلف اس کی بنا کی‎ 
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عثمان بن أٌبی العاص؛ فجرت لە قصۃ مع دھقانہ فقال لە: أُخرج عناء فقال: واللہ لٹن 
فعلتم ھذا بی لألحقن بأرض الشرك فکتب بذلك إلی عمر فکتب: احلقوا شعرہ 
وشمروا قمیصہ والزموہ السجد“ کذافی ٭الاصایة“ ۰٠۰ :٦(‏ ونصر ھذا هو ابن 
حجاج بن علاط السلمی من أولاد الصحابةہ ولد فی عھد النبی ٌَِّ. 


ویدل علی ذلك ما روی أبو ھریرة وغضیرہ عمن ابی أنه قسال فی الأمة: إذا زنٹت 
فلیجلدھا الد ولا یٹرب علیہاء ثم قال فی الثالثة او الرابعة: ٹم لییعھا ولو بضفیرہ لأنہ لو وجب 
نفیہا ما جاز بیعھاء إذا لا بمکن المشتری تسلمھاء لأن جکمھا أُن تتفی. 
تحقیق الزیادةۃ علی الکتاب بالسنة: 

فان ذکروا حدیث عبادة قلنا لھم: غینر جائز ان تزید فی حکم الایة بأخبار الأحاد لأُنہ 
یوجب النسخ برفع إطلاقھا وتقیید مطلقھاء فإن الإإطلاق مما یراد فإذا وردت الایة باللفظ الملطلق 
وباللفظ یفاد المعنی أُفادت أُن الإطلاق مرادء وبالتقیید ینتفی حکمه عن بعض ما أثبته اللفظ ا مطلقء 
ولا شك ان ھذا نسخء وأما الزیادۃ علی الکتاب پاثبات ما لم یوجبە القرآن ولم ینفه فلیس بممتنع 
وإلا بطلت أکٹر السننء ولذا زید فی عدة المتوفیٰ عنہا زوجھا الإحداد علی الربص الأُمور به فی 
القرآنء لأنه لیس تقییدا للتربص: وإلا لو تربصت بترك الإحداد حتی انقضت العدة لم تخرج عن 
العھدة ولیس كکذلك: بل تکون عاصیة بترك واجب فی العدة فا حدیث پا أثبت واجبا لا أنه 
قید مطلق الکتاب ومثل هذہ الزیادة جائزۃ إجماعاء نبه عليه ا حقق فی ٭الفتح٭ .)۲۷:٥(‏ لا سیما 
مع إمکان استعمال الأحاد علی وجہ لا یوجب:النسخ؛ فالواجب إِذٌا حمله علی وجه التعزیرء لا أُنە 
حد مع الجلدہ فرأی النبی عَلُ فی ذلك الوقت نفی البکر؛ لأنہم کانوا حدیثی عھد با جاملیة 
فرأی ردعھم بالنفی بعد ا جلدء کما أمر بشق روایا الحمر وکس الأوانی؛ لأنہ اأُبلغ فی الزجر؛ 
وأحری بقطع العادة. وأیضا: فان ا حدود معلومة المقادیر والنہایات ولذلك سمیت حدوداء 
لا تجوز الزیادۃ علیہاء ولا النقصان منہاء فلما لم یذ کر النبی طله للنفی مکانا معلوما ولا مقدارا 
من للسافة والبعدء علمنا آنہ لیس 'بحدہ:وأنه ت وکول إلیٰ اجبتہاد امام کنالتعزیرء ولؤ کان حدا 
لذکر النبی هك مسافة الموضع الذی ینفی إليە کما ذکر توقیت السنة لمدة النفی " انتہیء ملخصا 
٢(‏ و ۲۰۷). وللہ درہ من فقيه قد فتحت لہ أبواب ا حکمة ومن یت ال حکمة فقد أوتی 
خیرا کثیراء ولو اطلع ابن حزم علی ھذا الکلام لعلم أُنه بمراحل عن الفقه والسلام. ۱ 








یں لا یجمع فی البکر بین الجلد والنفی ۷٥٤‏ 


۸- عن ابن جریج عن عمرو بن شعیب؛ قال: قال رسول اللہ عہُ: قد 
قضی اللہ ورسولە إن شہھد أربعة علی بکرین جلداء کما قال الله تعالی: شظ(مائة جلدة 
ولا تأخذ کم بہما رأفة فی دین اللہ4. وغریا سنة غیر الأرض التی کاتا نہاء وتغریبہما 
سنتی). رواہ عبد الرزاق (کنز العمال ۸۹:۳). ولا علة لە غیر الڑرسال: وھو حجة 
عندنا لا سیما فی تفسیر المرفوع. 


قولە: ”عن این جریج إلخٴ. قلت: فی قولہ: ”قد قضی اللہ ورسولە إن شھد أُربعة علی 
بکرین جلداء کما قال اللہ تعالیء وفی قوله بعد ذلك: وتضرییہما سنتی“. أُوضح دلیل علی التفرقة 
بین ال لد والنفی وأنہما لیسا سواء فی الوجوب؛ ولا لقال: ”قد قضی اللہ ورسوله إن شھد أُربعة 
علی بکرین جلدا وغربا“. فالأٹر نص فی موضع النزاعء وقاطع لعرق الاختلاف: أن ال جلد حد قد 
قضی اللہ ورسولہ بەہ والتغریب لیس بحدہ بل ہو ما سنہ رسول اللہ مک لزیادة الردع فو 
موکول إلی ا حلیفق إن رآہ مصلحة فعل وإلا لاء لا یقال: ”٭إن السنة المصطلحة علیہا لیست بمراد 
لکونہا حادثة بعد عصر النبی عليه الصلاۃ والسلامء بل ا مراد اأعم منہا ومن الواجبٴ. لأُنا نقول: 
إذا وقع إطلاق السنة مقابلا للواجب یحمل علی ما لیس بواجب حتماء وھھنا كکذلك فإنه قال فی. 
التغریب: وإنه سنتی. بعد ما قال فی الجلد: إنە ما قضی اللہ ورسولە بھ. فان قیل: فلیکن الجلد 
فرضا والتغریب واجیا؟ قلنا: ققد ثبت الفرق بینہماء وأنہما لیسا سواء فی کونہما حداء والحصم 
لا یقول بەہ ولا بالتفرقة بین الفرض والواجب؛ وأما نحن فإن الفرض وإن کان غیر الواجب عندناء 
ولکن بمنعنا من القول بوجوب التغریب ما قد ذکرنا من قول النبی بل فی الأمة إذا زنتء وما 
ذکرنا من قول علی رضی اللہ عنهء وما روینا عن عمر وابنە أنہما غربا وت رکاء وما حکینا عن ابن 
عباس من ان البکر إذا زنی جلد وأرسلء وما بینا من کون النبی ه قد ثبت عته النفی فی غیر 
الزناء وكذلك عن عمر قتبین بذلك أُن النفی لیس بحد ولا واجب وا عو تعزیر وسیاسة. واللہ 
تعالی أعلم.:_ ۱ 
فائدة: قال البخاری: قال این شھاب: وأخبرنی عروۃ بن الزبیر ان عمر بن ال خطاب. 
غربء ثم لم تزل تلك السنة انتہی۔ قال الحافظ فی الفصح: هو منقطع؛ لن عروۃ لم یسمع 
من عمرء وزاد عبىد الرزاق قی روایتہ عن مالك: حتی غرب مروان ثم ترك الناس ذلكء یعنی 
اُھل الدینة (١۱١٤٤۱)۔‏ 

















إعلاء السنن ٥٥ھ‏ 


باب متی ترجم ا حبلی 

۹> عن عمران بن حصین: ان امرأة جھنیة انت النبی يك وھی حبلی من 
لزناہ فذکرت انہا زنتہ فأمرها ان تقعد حتی تضع فلما وضعت آحہ فا بہا 
فرجمت . أآخرجه مسلم۔ 

۸۰ع وعندہ من حدیث بریدة: ”ان امرأۃ من غامد قالت: یا رسول اللہ! 
طھبرنی فقالت: إنہا حبلی من الزناء فقال لھا: حتی تضعی؛ فلما وضعت. قال: 
لا نرجمھا وتضبع ولدھا صغیرا لیس لە من یرضعہ. فقام رجل فقال: إلی رضاعه 
یا رسول الل! فرجمھا . وفی روایة لە: ”فاأُرضعتہ حتی فطمتہہ ودفعتہ إلی رجل من 
السلمین ورجمھاٴ۔ وجمع بین روایتی بریدة بأن فی الفانیة زیادةۃ. فتحمل الاُولی علی 
ان ا مراد بقوله إلی رضاعه ای تربیتہ وجمع بین حدیثی عمران وبریدة ان ا جھنیة کان 
لولدھا من یرضعه؛ بخلاف الغامدیة (فتح الباری ۱۲۸:۱۲). 

0(9 قذ کان عمر راد أُن یر جم ا حبلی؛ فقال لە معاذ: لا سبیل لك علیہا 
حتی تضع ما فی بطنہا. اأُخرجه ابن ابی شیبة ورجالە ثقات. (فتح الباری .)١٢۸ ۱١‏ 


قلت: لم ید رکە أُھل اللدینة رغبة عن السنة بل لعلمَھم بکونە م وکولا إلی رأی الإمام؛ 
ومعرفتہم بانقلاب الزمان بأن النفی لم یبق زاجرا ولا رادعا عن الزناء کما کان فی زمان النبی عليه 
الصلاۃ والسلام الأتمان والاًأکملان.۔ 

باب متی یرجم الحبلی 

قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. وللطبرانی عن انس بن مالكء قال: ٥جاءت‏ 
امرأة إلی رمسول اللہ ق فالت: یا رسول اللّ! إن فی بطتنی حدثاء فأُقم علی ا حدہ فقال: إنا 
لا نقتعل ما فی بطنكء فانطلقت فلما وضعت جاءت: فقالت: قد وضعت۔فقال: اذھبی فارضعيیه 
سے قلطيه سلافلم تارف لقات اود فطت یا رہول اف اعال+انطقیٰ تاکلیہ ناطلعے, 
فجاءەت ھی وأختہا تمشیان. فعجب رسول اللہ من صبرھاء فأمر رسول اللہ گگُ برجمھاہ 
ا حدیث۔ کذا فی مجمع الزوائدء وقال: فیه من لم أعرفه (٦:۸٦۲)۔‏ 

قلت: فلا یغتر أحد بھا وقع من الصنتحابة من جنس هفہ الأأفعالء فقد کانوا واللہ مع ذلك 
أفضل من بعدھم کانوا أُبعد الناس من الذنبء وإذا وقعوا فیه کانوا أأفضل الناس توبة وصبراما أمر 





باب لا تجلد النفساء حتی ترتفع دمھا 
و مد یو کے وہ 
حدیث عھد بنفاسء فخشیت إِن آنا جلدتہا اُن أقنلھاء فذ کرت ذلك النبی َ تقال 
أحسنت". رواہ مسلم (۷۱:۲). وزاد فی روایة: ”أت رکھا حتی تمائل“. سی تر 
باب کیف یجلد امریض الذی لا یرجی برءہ 
۳- عن بعض أصحاب النبی َلِكه من الأنصار: أنه اشتکی رجل منہم حتی 
أُضنیء فعاد جلدة علی عظمء قد خلت عليه جاریة لبعضهم؛ ٤‏ فھش لھا فوقع علیہاء 


الله بہ فافھم. ٭قال ابن بطال: قد استقر الإجماع علی أُن ا حبلی لا ترجم حتی تضع. قال النووی: 
وکذا لو کان حدھا الجلد لا تجلد حتی تضع: وکذا من وجب عليه القصاص وهھی حامل لا یقتص 
منہا حتی تضع بالإأاجماع فی کل ذلك اھ. واختلف بعد الوضع؛ فقال مالك: إذا وضعت 
رجمت: ولا ینتظر أُن یکفل ولدھاء وقال الکوفیون: لا ترجم حین تضع حتی تجلد من یکفل 
ولدھاء وھو قول الشافعی وروایة عن مالكٴ اھ. (۱۲۸:۱۲). قلت: ودلالة الأحادیث علی قول 


ال حنفیة ظاهرة. 
باب لا تجلد النفساء حتی ترتفع دمھا 
قال الملؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرةء وفی حکمە کل مرض یرجی برؤہ وسیأتی بیانه. 
باب کیف یجلد ا مریض الذی لا یرجی برءہ؟ 


قال اللولف: دلالة ا حدیث علی إقامة ا حد علی الملریض ظاھرة. وإن قدمناہ بالذی لا یرجی 
برؤہ ملا یخالف حدیث الباب الذی قبلهء فان فيه تأخیر ال جلد عن النفساء إلی البرء ومغلھا کل 
مریض یرجی برءہ. قال ا موفق فی ٭المغنی : ”لا یقام ا حد علی حامل حتی تضع:؛ سواء کان ا حمل 
من زنا أُو غیرہ؛ لا نعلم فی هذا خلافا. قال ابن ا منذر: أجمع أُھل العلم علی اُن ا حامل لا ترجم 
حتی تضع وقال بعد ذکر الآثار التی ذکرناھا فی ا لمتن: وإن لم یظھر حملھا لم تؤخر لاحتمال اُن: 
تکون حملت من الزناء لأن النبی نل رجم الیہودیة وا جھنیة ولم یسأل عن استبراءھما وقال 
انس وی سو ہد پھ وت تو سای 
شراحة ولم یستبرئہاء وإن ادعت ا حمل (مع عدم ظہورہ) قبل قولھا کما قبل النبی عَيهُ قول 
الغامدیةء وإن کان الحد جلدا فاذا وضعت الولد وانقطع النفاس ‏ وکانت قویة یؤمن تلفھا اأقیم علیہا 








إعلاء السنن کیف یجلد ا مریض الذی لا یرجی برءہ ۱ بش 


فلما دخل عليه رجال قومہ یعودونہ اأخحبرہم بذلكہ وقال: استفتوا لی رسول اللہ سهُ 

فإنی قد وقعت علی جاریة دخلت علیء فذ کروا ذلك لرسول اللہ مت وقالوا: ما رأینا 

چو ہے موہ سے ہرس إليك لتفسخت عظامہ ما هو إلا 

طوطی عطظ فأمر رسول اللہ یلِك أن یأخذوا لە مائة ش شمراخ فیضربوہ بہا ضربة 

واحدة ٴ. رواہ أبو داود (٢٢٢۲۲)۔‏ اوسکت عليهء ومثله عن سھل بن سعد اُخرجه ابن 

حزم فی " ا حلی " (۱۷۰:۱۱) وقال: ایی سو یت رر سی 
ثم قال: وجدنا طریقه طریقا جیدا ت تقوم بە الحجة“ اھ : 


هد وِن کائت فی نفاسھاء آو ضعیفة یخاف تلفھا لم یقم علیہا لخد حتی تطھر ونقوی۔ وھذا 
قول الشافعی وأبی حنیفة. وقال القاضی: إنە ظاھر کلام الخرقی؛ وقال ابو بکر: یقام علیہا الحد فی 
ا حال بسوط یؤمن معه العلف: فان خیف علیہا أقیٔم بالعٹکول یعنی شمراخ النخل وأطراف 
الثیابء لأُن النبی چگه أسر بضرب الریض الذی زنا مائة شمراخ. ولنا ما روی عن۔علی رضی اللہ _ 
عنہ ان أمة لرسول اللہ مك زنتء فذ کر ما ذکرناہ فی المتن. وقال: رواہ مسلم والنسائی وأبو داودء ٦‏ 
ولفظہ: قال: فأُتیتہء فقال: یا علی! أ فرغت؟ فقلت: اُتیتہا ودمھا یسیل؛ فقال: دعھا حتی تنقطع 
عنہا الدم ٹ ثم اقم علیہا ا حد. (قلت: ولم یشبت فی شیء من طرق ا حدیث أنہ یك نفاہاء ومن 
ادعی فعليه البیان). - 

قال: والمریض علی ضربین, اأُحدھما یرجی برہہ؛ فقال أصحابنا: یقام عليه الحد ولا یؤخرء 
کما قال ابو بکر فی النفساء وھذا قول إسحاق وأبی وں لأأن عمر رضی اللہ عنهە أقام الحد علی 
ْ قدامة بن مظعون فی مرضہ ولم یؤخرہہ وانعشر ذلك فی الصحابةء فلم ینکروہ؛ فکان إجماعا. 
(روی ابن حزم ذ فی ا حلی من طریق سضیان الٹوری عن عبد الله بن ابی بکر بن محمد بن عمرو بن 
حزم عن أُبیه: ”ان عمر بن ال خطاب أتی برجل یشرب ا ٣حمر‏ وھو مریض فقال: أُقیموا عليه الحدء 
فانی اُخاف أُن یموت. وفی لفظ لە: اُن عمر قال: اضربوہ لا بھوت (۱۷۳:۱۱). ولان ا حد 
واجب فلا یؤخر ما أوجبە اللہ بغیر حجة. قال القاضی: وظاہر قول ا حرقی تأُخیرہء وھو قول اٌبی 
حنیفة ومالك والشافعیء لحدیث علی فی التی ھی حدیشة عھد بنفاس, وأما حدیث عمر فی جلد 
قدامة فإنه یحعمل أُنە کان مرضا خفیفا لا یمنع من إقامة ا حد علی الکمالء ولھذا لم ینقل عنه 
أُنهە خعفف عنه فی السوطہ وإما اختار لە سوطا وسطاء کالذی یضرب بە الصحیح: ثم إن فعل 


ک 








۷۸ - ۱ ١١ - ج‎ 


باب لو قال لھا أنت خلیة أو مثلھا تم و طئہا فی العدة 
وقال: علمت أُنہا علی حرام لم یحد 
-۷٣۰‏ أخبرنا سفیان الٹوری عن حماد عن إبراھیم عن عمرہ فی ا حلیة والبریة -_ 
اك والبائة: ٴھی واحدة وھو أحق بہاء قال: وقال علی: ثلاث ٴ. رواہ عبد الرزاق 
فی ”مصنفه'ٴ (زیلعی ۸:۲ ۸). ة قلت: رجاله رجال ا جماعة إلا حمادا لم یروا عنه 
البخاری؛ وروی عنه الباقون. 
-۵٥‏ أُخبرنا ابن جریچ اخبرنی أبو الزبیر أأنە سمع جابر بن عبد اللہ یقول فی 
الرجل یخیر امرأته فاختارت نفسھاء قال: ”ھی واحدةٴ. رواہ عبد الرزاق (زیلعی 
۰ . قلت: رجاله رجال الجماعة إِلا أبا الزبیر أخرج لە البخاری متابعة. 


النبی مه یقدم علی فعل عمر مع أنه اخحتیار علی وفعله وکذلك الحکم فی تأخیرہ لأجل ا حر 
والبرد اللفرط. 
الضرب الثانی: لوھات سا او ارات 
١٥‏ ت8ٗ×" غ النخلء فان خیف عليه من ذلك جمع ضغث فيه 
شر تس ھھ مر ای سی اھ سر سارک 
ر0 غلفاجلدوا کل واحد منہما مائة جلد4. وھذا جلدة واحدة. ولنا ما روی أبو أمامة سھل 
ابن حنیف عن بعض أصحاب النبی مٌَلِ فذ کر حدیث المۓن؛ وقال: ولأنہ لا یخلو من ان یقام 
ال حد علی ما ذکرنا. أو لا یقام أصلاء او بضرب ضربا کاملا لا یجوز ترکه بالکلیة َ لأنہه یخالف 
الکتاب والسنة ولا یجوز جلدہ جلدا تاماء لأنہ یفضی إلی [تلافه (ولم یأمر الشارع بقتله) فتعین 
ما ذکرناہ وقولھم: ھذا جلدة واحدة قلنا: یجوز ان یقام ذلك فی حال العذر مقام مائة؛ کما قال 
۱ الله تعالی فی حق یوب (عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام): کہ و و رت 
ولا تحنثٹ٭. وھذا أولی من ترك حدہ بالکلیةہ أُو قتله با لا یوجب القتل“ اتی (+ ۱4۷:۱۹): 
باب لو قال لھا أنت خلیة أو مثلھا تم و طئہا فی العدة وقال: علمت أنہا علی حرام لم یحد 
قال الؤلف: وجے الاستدلال بآثار الباب یتحصل ما ذکرہ صاحب ٭الھدایة  )٥۹٥:٢(‏ 
ےت ون قال یا : أنٹ خلیقہ أو بریةہ أو أمرّك بیدك فاخحتارت نفسہھاء ٹم وطفہاء وقال: 
٠‏ علمت اُنہا علی حرام لم یحدہ لاختلاف الصحابة فیه فمن مذھب عمر اُنہا تطلیقة رجعیة 
وکذا الجواب فی سائر الکنایات ' انتہی. 








إعلاء السٹن .ا ۷۷ہ 


۱ باب لا حد علی من وطئٔ جاریة ولدہ 
۸٦‏ عن جابر وأن رجلا قال: یا رسول اللہ! ان لی مالا وولدا وأن ابی یرید 
ان یحتاج مالی قال: مات لأبیك). رواہ ابن ماج فی . سننهء قال ابن القطان: 
إسنادہ صحیحٴ۔ وقال اللنذری: ” رجاله ثقات “ٴ. (زیلعی ۹۱:۲). 


باب لا حد علی من وطئ جاریة ولذہ 

قال للؤلف فی ”الھسدایةٴ :)٥۹٥:٤(‏ ”ولا حد علی من وطئ چا ا نت ور لغ 
. ولدہ إِن قال: علمت اُنہا علی حرامء لان الشبہة حکمیةة لأُنہا نشأت عن دلیلء وھو قوله عليه 
السلام: أنت ومالك لأبيك والأبوۃ قسائمة فی حق ال جلد اھ. قلت: قد مر ا حیدیث بطرقه 
فی النفقات وفی "الھدایة“: وإذا وطئ جاریة أٌبیە أو امہ أُوزوجته وقال: ظننت اُنہا تل لی 

فلا حد عليه إلخ .)٥۹٥۰:٢(‏ ٰ ۱ 
قال بعض الناس: وقد روی أبو داود :)۲٦٤٢٢:٢(‏ حدثنا موسیٰ بن ا انان کا ا 
عن خالد بن عرفطة عن حبیب بن سالم: ٴ ٴأُن رجلا یقال لە عبد الرحمان بن حنین وقع علی جاریة 
امرأئہ فرفع إلی النعمان بن بشیر وھو أُمیر عسلی الکسوفةہ فقال: لأأقضین فيك بقضضیة رسول 
اللہ مق إِن کانت أحلتہا لك جلدتك مائةہ وإن لم تکن احلتہا لك رجمتك با حجارة؛ فؤجذوہ 
قد اأُحلتہا لە فجلدہ مائة. قال قثادة: کتبت إلی حبیب بن سالمء فکتب إلی بَہذا: خدثنا محمد بن 
۱ پت نے ےر سن ارت 
ابن بشییر عن النبی بل فی الرجل یأتی جاریة امرأتہ قال: إن کانت اأحلتہا لہ جلدۃ مائة وإن 
لم تکن اأحلتہا له رجمته اھہ. وسکت عنہما أبو داودء فھذہ القضیة الرْویة عن الشارع تخالف 

ات ہکوہ 5 چا 
: وأُما ما قال العرمذی (۱۷۰۰۱): حدیث النعمان فی إسنادہ اضطرابء سمعت محمدا 
یقول: لم یسمع قتادة من حبیب بن سالم ھذا الحدیث؛ إُنما رواہ عن خالد بن عرفطةء وأبو بشر لم 
یسمع من حبیب بن سالم ھذا الحدیث أیضاء إِما رواہ عن خالد بن عرفطةء وقد اختلف أَمِل العلم 
فی الرجل یقع علی جاریة امرآتہ فروی عن غیر واحد من أصحاب ابی منہم علی وابن 

عمر ان عليه الرجم وقال ابن مسعود: لیس عليه حدہ ولکن یعزرہ وذھب أحمد وإسحاق إلی 
ما روی النعمان بن بشیر عن النبی يََله اھ. فا جواب عنه ان هذا الاضطراب غیر مضرہ فان من 








2" لا حد علی من وطی جاریة ولدہ ۸۰ 


. ۷۷- عن حمزۃ بن عمرو الأسلمی: ”٭اُن عمر بعله مصدقاء فوقع رجل علی 
جاریة امرأتہ فأُخذ حمزة من الرجل کفلاء حتی قدم علی عمرہ فأخبرہء وکان عمر قد 
جلد ذلك الرجل مائق إذ کان بکرا باعترافہ علی نفسه فأخحبرہء فادعی ا جھل فی ھذہ؛ 
فصدقه وعذرہ با جھالة. (للپخاری) کذا فی ”جمع الفوائدٴ (۲۸۷:۱). قلت: وھو 


فی باب الکفالة من الصحیح )٠۰٣ :١(‏ نحوہ باختصار. 


_ روی بزیادةۃ وتفصیل یحتج بەہ ویترك من نقص فیترك إسناد الترمذی؛ فإنه ناقصء ففیه عن قتادة 
عن حبیب بن سالم إلخ ولھذا حکم بالانقطاعء ولیس الأمر کذلك؛ ویقبل إسناد أبی داودہ فإنه 
مفصلء وذلك التعفصیل وھو قولە: قال قتادة؛ کتبت إلخ یرد الانقطاع کما تری؛ وقد سکت عنهہ 
أُبو داود وسکوتە أپضا یدل علی أُن الانقطاع ا مذ کور لم یشبت عندہ. علی أنه لو سلم فلا بضرء 
- فانہ رواہ عن خالد عن حبیب متصلاء وسند أبی بشر أیضا ذکرہ الترمذی ناقصاء فإنه قال فیه: عن 
بی بشرعن حبیب بن سالم إلخ؛ ؤذکرہ أبو داود مفصلا کما تری؛ فانقطع الجرح من الإستادین . 


ثمیبغی أن نحقق رجال سندی أبی داودہ فنقول: موسی بن إسماعیل ثقة ثبت من رجال 
الجماعةء کما فی ”التقریبٴ .)۲۱٢(‏ وأبان ھذا ہو العطار وھو ثقة لە أأفراد من رجال ا جماعة: 
[إلاابن ساجه کما فی التقریب ۸. وقتادة ہذا ثقة ثبت من رجال ا جماعة کما فی ”التقریب” 
(۱۷۲). وخالد هذا مقبول من رجال البخاری'' وأبی داود والنسائی؛ کما فی ٭ التقریب ٭ .)٠٥(‏ 
وحبیب بن سالم لا باُس بەہ وھو من رجال ا جماعة إلا البخاری؛ کما فی ٭ التقریب ٴ .)٣٣(‏ 
ونعمان بن بشیر صحابی فی الصحاح کما فی ”٭التقریب ٴ .)۲۲٢(‏ فرجال السند کلھم محتج 
به لا یخلو أحد منہم من ان یکون روی عنه فی اأحد الصحییحین. وأُما السند الٹانی محمد بن 
بشار ثقة من رجال ا جماعةء کما فی ”التقریبٴ (۱۷۹). ومحمد بن جعفر ثقة صحیح الکتابء 
إلا ان فیه غفلة من رجال ا جماعة؛ کما فی ٭التقریبٴ (۱۷۹). وقال ابن المبارك: إذا اختلف الناس 
فی حدیث شعبة فکتاب غندر (لقب لە) حکم بینہم اھ. وشعبة ثقة حافظ متقن من رجال 
ا جماعة ۸۰. وأبو بشر ثقة لان شعبة لا یروی إلا عن الثقشةء وبقیة رجال السند قد مر تحقیقھم فی 
السند الأُول فالسندان محتج للہّماء وتقوی ا حدیث أیضا بأن الإمام اأحمد عمل بە واحتج؟ٗ کما 


)١(.‏ قلت: لا یقال لأحد أنە من رجال البخاری ما لم یخرج لە البخاری فی صحیحہ؛ وخالد ھذا إما حرج لە فی الأدب الفرد 
ولم یخرج لە فی الصحیح شیئاء فقول بعض الناس: إنه من رجال البخاری. غلط مردود عليه. 


سیت لا حد علی من وطئ جاریة ولدہ___ کے اھ 
۔علی من وطئ جاریة ولكء ...۸ھ 





۶۸ۃ۹-- عن الھیٹم بن بدر عن حرقوص قال: ”أت امرأة إلی علی بن أبی 
طالب (رضی اللہ عنه) فقالت: إن زوجی زنی بجاریتیء فقال: صدقتء ھی ومالھا لی 








مر محصله فی کلام الترمذی, ووجہ التقوبة آن المصہد إذا آحتچ بحدیث کان تصحیخا لە؛ کما 
تقررفی محله ومر غیر مرة. 

قلت: کب لیا ملس بلس نان ا ماما رک سس یڈ 
ا حدیث؟ وا حق ما قاله التحرمذی: إنذ حدیث النعمان فی سندہ اضطراب فإن لە طریقین طریتِ ابی 
بشرہ وطریق قتادةء اما الاُول فاضطرابہا من حیث إن أُبا داود رواہ عن أُبی بشر عن خالذ بن 
عرفطة عن حبیب بن سالمء ورواہ الترمذی عن ابی بشر عن حبیبء وخالد بن عرفطة وأبو بشر _ 
لم یسمعا من حبیب؛ کما فی النیل (۳۲:۷ و٣۳).‏ قال الترمذی: ”سٗلت محمد بن إسماعیلء. 
فقال: انا ُتقی هذا ا حدیثٴ. وقال النسائی: ”أحادیث النعمان ھذہ مضطربة“. کذا فيه أیضاء وأما 
طریق قادة فرواہ أبان عنه عن خالد بن عرفطة عن حبیب بن سالم عند ابی داود کما مر؛ وروی _۔ 
ھمام عن قتادۃ عن حبیب بن سیاف'”' عن حبیب بن سالم عن النعمانء ذکرہ ابن أبی حاتم 2 
لی ”عللث رتال: ”ات لی ای متاافب تال عَك سام آض) رعہیب ماف 
مجھول لا أعلم اُحدا روی عنە غیر قتادة هذا الحدیث الواحد وکذلك خالد بن عرفطة مجھول؛ 
لا نعرف احدا یقال لە خالد بن عرفطة إلا واحدا الذی لە صحبة“ اھ .)٦٥۸:١(‏ 

قلت: وأما ذکر ابن حبان إیاہ فی الفقات فلیس بناء علی معرفتهء بل علی قاعدته فی انجاھیل. 
فافھم. وإن سلم أنه شقة قد رأیت أن آبا حاتم لم یجعل طریق قتادۃ عن خالد بن عرفطة آشی بل _ 
نما رجح طریق قتادۃ عن حبیب بن سیاف؛ وحبیب ھذا مجھول اتفافًاء لم نر أحدا عرفه وترجم؛ 
والضطرب إِذا ترجح اُحد طرفیه کان الباقی ضعیفا متروکا لا یحتج به والراجحة ھہنا لا تصلح 
للاحتجاج أأیضاء کیف؟ وقد عارضه ما رواہ الحسن عن قبیصة بن حریث عن سلمة بن ا حبق 
وسیأنیء وإذا تعارض الأثران یرجع إلی القیاس؛ والقیاسْ یقتضی ان لا یحد الرجل إذا ظن اُن 
جاریة امرأتہ تحل لە؛ او کانت الرأۃ أحلتہا لە؛ لأن ذلك یورث شبہةة وا حدود تدراً بالشبہات. 


)١(‏ کذا فی علل ابن أبی حاتم وفی معانی الآثار للطحاوی: حبجیب بن یساف. وفی السند اضطراب آخر قال الحافظ 
فی التہذیب: جج سو دوجس تسچ بی غیر ذلك ٠‏ 
فی إسنادہٴ اھ (۱۹۳:۲)۔ 


تا حد علی من وط جاریة ولذہ بے 


حلء فقال لھا علی: اذّھهب پا يَىذَ کان درا عنهہ ا حد بالجھالةٴ. أآخرجه ابن خزم فی 
ا حلتی“ (۱۸۸:۱). ولم معلدکے ور ھسوکستن ار ان 2نا 


ویؤیكہ عا روا الظطخاوی فی عغاتیٰ الآثار: خدثدا ان آئی داود ثناٴان ابی مری آنا ابن آبی : 
لزناد ثنی أبی عن محمد بن حمزۃ بن عمرو الاسلمی عن أبیە: أُن عمر بعثه مصدقاء فأتی حمزة 
مال لینصدقہ فإذا رجل یقول لامرأتہ: اُدی صدقة مال مولاكء وإذا امرأة تقول لە: بل انت أُو 
صدقڈ مال ابتكفسشال خموةعنٰ أمزھما وقولھما: فآحبر أن ذلك الرجل زوج تلك امرأةۃہ وأنه ِ 
وقع علی جاریة لھاء فولدت ولداء فأعتقہ امرأتہ قالوا: فہذا ا مال لابنه من جاریتہاء فقال: 
لأرجمنك بأحجارك. فقیل لە: أُصلحك اللہ! إن أمرہ قد رفع إلی عمر بن الخطاب؛ فجلدہ 
عمر رضی اللہ عنه مائة ولم یر عليه الرجم فأخذ حمزةۃ بالرجل کفیلا حتی قدم علی عمر رضی 
اللہ عند فسأله عما ذکر من جلد عمر رضی اللہ عنه إباہ ولم یر عليه الرجم فصدقھم عمر رضی 
الله عنه بذذلكء وقال: نمیا درأعنہ الرجم أنه عذرہ با جاھلیةٴ اھ )۸٤١:٤(‏ قلت: وهذا سند جیدہ _ 
ومحمد بن حمبزة من رجال مسلم وأٗبی 2-0 وعلق لە البخاری؛ وأبوہ حمزة صحابی؛ وقول 
حر "ھا درأ عنه الرجم أنه عذرہ با جاھلی و 9 إِن الرجل لا یحد إذا ظن ان جاریة 
امرأتہ تحل لەء وا حدیث رواہ البخاری کما فی ”جمع الفوائدٴ (۲۸۷:۱). 

وإذا علمت ذلك فنقول: : إِن حدیث النعمان بن بشیر محمول عندنا علی ما إذا لم یظن 

ج۔۔۔ں۔ ےت 
شبہة تدراً بہا الجلد. وأما ت تقویة الحدیث بعمل أحمد وإسحاق بە کما قاله بعض الناس؛ فتقول: وف 

ار انحدثین انجتہدین إیاہ جرح فیەہ فلا یکون ا حدیث حجة إ إلا علی مقلدی احمد دون غیرھم 
وقال الخطابي کما فی ہامش أَبی داود :)٢٦ ٤: ٢(‏ ”ھذا ا حدیث غیر متحصلء تا 
اھہ۔. وفی. ”عون العبودٴ )۲٦۸: ٤‏ تحت قول اللعمان ”جلدتك مائة ٭: قال ابن العربی: ۔ ایعنی 
ا مرا ا پک ء لا أنه ری حدہ با جلد حدا لەٴ ' قال السندی بعد ذکر کلام 

بن:العربی: ”ھذا لأن احصن حدہ الرجم لا الجلذء ولعل سبب ذلك ان الرأة إذااُحلت جاریعہا 
رو ة الفروج فلا یصح؛ لکن العاریة تصیر شبہة ضعیفة فیعزر صاحبہاٴ اھہ. قلت: 
وقد عرفت با ذکرنا ان ا حتفیة لم یت رکوا العمل بحدیث النعمان رأَساء بل عملوا بەہ وحماوم ہ علی 
رو ہپ وت 9ص .880897 








إعلاء السنن ‫ٰ لا حد علی من وطیع جاریة ولدہ نے 
سفیان الشوری عن امغیرۃ الضبی عنه نحوہ؛ وفی ٭اللسان٭ :)۲٢٤٢٤:٤(‏ ٭الھیٹم بن بدر 


وأما ما رواہ ابو داود :)۲٢ ١٤٤(‏ متا اسوو ماع ا رات انکر و شناد 
عن الحسن عن قبیصة بن حریث عن سلمة بن ا حبق: (أن رسول اللہ گل قضی فی رجل وقع علی 
جاریة امرأتہه إن کان استکرھھا فھی حرة, وعليه لسیدتہا مثلھاء وإن کانت طاوعته فھی له 
وعليه لسیدتہا ملھاء. قال أبو داود: رواہ یونس بن عبید وعمرو بن دینار ومنصور بن زاذان 
وسلام عن ا حسن ہذا ا حدیث بعناہ؛ ولم یذ کر یونس ومنصور قبیصة. حدثیا علی بن حسین 
الدرھمی نا عبد الأعلی عن سعید عن متادة عن الحسن عن سلمة ابن ا حبق عن النبی ككه نحوہء 
إلا اه قال: (وإن کانت طاوعته فھی ومثلھا من ماله لسیدتہاہ اھ. فا جواب عنە ما فی حاشیة أبی 
داود: ”قال ال خطابی: لا أعلم أأحدًا من الفقھاء یقول بەء وخلیق ان یکون منسوخا. وقال البیہقی 
فی سننہ: حصول الإجماع من فقھاء المصار بعد العابعین علی ترك القول دلیل علی أنە إن ثبت 
صار منسوخا بما ورد من الأخبار فی ا حدود ثم أخرج عن اُشعث: قال: بلغنی ان ھذا کان قبل 
ا حدودٴ اھ. قلت: وکان ابن مسعود رضی اللہ عنه یذھب إلی ما رواہ سلمة بن ا حبق ذکرہ 
الطحاوی فی ”معانی الآثارٴء ثم قال: وقد انکر علی علی عبد اللہ رضی اللہ عنه فی ھذا قضائہ 
ما قد نسخء حدثا أحمد بن ا حسن (ھو صاحب اأحمد بن حنبل ثقة) ثنا علی بن عاصم (مختلف 
فیە وثقه العجلی وحسن حاله أحمد) عن خالد ا حذاء عن محمد بن سیرینء قال: " ذکر لعلی 
شأن الرجل الذی أتی ابن مسعود وامرأته قد وقع علی جاریة امرأتہ فلم یر علیه حداء فقال علی: 
لو أُتانی صاحب ابن أُم عبد لرضخت رأُسے با حجارة؛ فلم یدر ابن أُم عبد ما حدث بعدہٴ“ اھ 
.)۸:٥(‏ قلت: وھذا سند صالح؛ وفیە تصریح بکون ما رواہ سلمة بن ا حبق منسوخا. 

قال الطحاوی: فكذلك نقول: من زنی بجاریة امرأته حد إِلا أأن یدعی شبہة مثل ان یقول: 
ظننت اُنہا تحل لیء أو تکون الرأة اأحلتہا لە فیدراً عنہ ا حد ویعزرء ویجب عليه العقرء وھذا قول 
أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمة اللہ علییہم اأجمعین'' اھ. وأآخرج محمد بن الحسن الإمام 
فی ”الآثار“: ”اأخبرنا سفیان الثوری عن امغیرۃ الضبی عن الھیٹم بن بدر عن حرقوص عن علی بن 
أبی طالب رضی اللہ عنهہ اُن امرأة اُتت علیاء فقالت: إن زوجی وقع علی أمتیء فقال: صدقت؛ ھی 
ومالھا لٰیء قال: اذھب فلا تعد اھ (۹۱). قلت: وھذا سند حسن, فإن سفیان والمغیرۃ لا یسأل 
عنہماء والھیٹم بن بدر تکلم فيه ولم یترك وذکرہ ابن حبان فی ”الشقاتٴ کما فی ”اللسان ” 
.)۲٠٥٠:٢(‏ وحرقوص ھذا کانت لە صحبةء وذکر الطبری ان عتبة بن غزوان کتب إلی عمر 








200 لا حد علی من وط جاریة ولدہ ۸٤‏ 
الضبی عن حرقوص تگلم فی ؤلم یترك روی عنه مغیرة: وذکرہ ابن حبان فی 


یستمدہ فأمدہ بحرقوص بن زھیر؛ وکانت لە صحبةء وأمرہ علی القتال علی ما غلب عليهء 
ففتح سوق الأأھواز وزعم أبو عمر أنه ذو ال خویصرۃ راس ا خوارج المقتول بالنہروانء کما فی 
”الإصابة“ (۳۳۰:۱).۔ 

قلت: ولم یذ کر أبو عمر علی ذلك دلیلاء ولم یکن عمر لیؤمر ذا ال خوبصرۃ علی المسلمین 
وقد حضر قسمة حنین) وقول ڈی ا حخویصرۃ لرسول اللہ عٌي: یا محمد! اغدل. وقال عمر: 
ائذن لی یا رسول اللہا ان أُضرب عنقھ. فالظاھر ان حرقوصا غیر ذی ا خویصرۃ وإن سلم 
ٰ فا خوارج لا یکذبوت فی ا حدیث کما ذکرناہ فی اللقدمة عن ابن تیمیة فلیراجع؛ کیف وقد احتج بالأثر 
محمد بن ا حسن, وو إمام مجتدہدہ فھو صحیح عندہ او حسن, وفی الحدیث دلالة علی أُن الرجل إذا 
وقع علی جاریة امرأته وظن ذلك حلالا لا یحدء فما روی عن علی أُنه قال: ”من وقع علی جاریة 
امرأتہ یرجم“. محمول علی ما إذا لم یکن لە شبہة وظنه حرامّاء ولم تکن امرأته أحلتہا له. 

فان قیل: فما بالکم إذا وقع الرجل علی أمة أخيه او عمه وقال: ظتنته حلالا لم تقبلوا منە 
ذلكء وإذا ادعی مغل ذلك فی جاریة امرأتہ درآئم عند الحدہ فما الفرق بینہما؟ قلنا: إِن لادعاءہ 
الشبہةقی جاریة امرأتہ منشأ صحیحا لیس مثلہ فی جاریة اأخیه وعمہ وھو قولہ گ: رأنه 
لایجوز للسرأۃ فی مالھا أمر إلا یإذن زوجھاہٴ. أخرجہ الطحاوی فی ”معانی الآثار“ .)٥٠٤:٢(‏ 
سند صخیح قال حداتا یونس نا می بن عہد الله بن بکیر ٹی اللیث بن سعاد عن عہد الله بن 
یحبی الأنصاری عن أبيە عن جدہ: ٭أن جدتہ أُتت ت النبی عللہ پیر 

اختلاف العلماء فی اِحلال المرأۃ جاریتہا لزوجھا 

وھل إذا اأُحلت ا رأۃ جاریتہا لزوجھا ولم تہبہا له یحل لە وطہا؟ فروی عن ابن عباس 
وطاوس نعم! روی عبد الرزاق عن ابن جریج أُخبرنی عمرو بن دینار أنه سمع طاوسا یقول: قال 
این عباس: ”إذا اأحلت امرأۃ الرجل أو ابنتہ او اأخته لە جاریتہا فلیصبہا. وھی لھا فلیجعل بە بین 
و گیچا۔ ۔ قال ابن جریج: وأخبرنی ابن طاوس عن أبیە: أنه کان لا یری بە بأساء وقال: هو حلال؛ 
فان ولدت فولدھا حرء والأمة لامرأتہ ولا یغرم الزوج شیا. قال ابن جریج: ”وْأعبرنی عطاء بن 
ایی رباحء قال: کان یضعل بحل الرجل ولیدت لغلام وانہ رای وعلھا ار 'ُروجھا" . قال 
عطاء:: جو ور یت ٭قال: 7 
لی صنیفه “۔. ب ۔ 

قال ابن حزم: ما ول این بس فھو عته وعن طاوس فی غاة الصحقہ وب بقول سفیان 


إعلاء السنن حکم الزنا بالمرأة تاج ۸,۰۰( 
الثقات " اھ. وحرقوص لە صحبة کما سنذ کرہ فی ا حاشیة فالإسناد حسن. 


الثوری وقال مالك وأصحابہ: لا حد فی ذلك أصلاء ولکنا لا نقول بەء إذ لا حجة فی قول أحد 
دون رسول اللہ سك وقد مال تعالی: ظ(والذین ہم لفروجهم حافظون لا علی أُزواجھم او ما 
ملکت أیمانہم٭ إلی قوله: العادون: فقول اللہ اأُحق ان یتبع (قلنا: نعم! فھل تری ابن عباس قد 
خالف حکم اللہ وأحل ما حرمه؟ کلا! ولکنە رأی الأمة ما لا من الاموالء فأُجاز إعارتہاء کما 
اأُجاز الناس إعارة الاًموال کلھاء وزعم أُن الأمة بالعاریة تدخل فیما ملکت أیمانہم؛ لکون المستعار 
ینسب إلی ا مستعیر ما دامت العاریة باقیة والمستعیر وإن لم یملك الرقبة فقد ملك ا نافع والنص 
مطلق فی الملك؛ سواء کان ملك الرقبة أو ملك النافع. وإذا أُثبت ابن عباس حل الامة باسم 
الإحلال والعاریة مع کونە لم یوضع لإثبات ا حل فی الفروج شرعاء فما زاد علی أبی حنیفة لو درا 
ا لحد عمن وطیئ امرأۃ أبیه ونحوها من ا حارم باسم النکاحء مع قوله بحرمة الوطأء ویإایجاع الواطیٔ 
عقوبة تعزیراء فان اسم النکاح موضوع لإثبات حل متعة شرعاء فلیس قول أبی حنیفة ھذا بأبعد 
ولا اأعجب من قول ابن عباس وطاوس ذلك؛ فافھم) وروی عبد الرزاق عن معمر عن الزھری فی 
الرجل یحل ا جاریة للرجلء فقال: إِن وطکھا جلد مائة أحصن أو لم یحصن: ولا یلحق به الولد 
ولا یرثہ (وإنما لم یقل برجم ا حصن لکوت اللإاحلال صار شبھة دارئة للحدء لقول ابن عباس 
الرزاق عن سفیان الٹوری عن أبی [إسحاق السبیعی عن سعید بن للسیب قال: جاء رجل إلی این 
عمر. فقال: إن امی کانت لھا جاریة وأُنہا اأحلتہا لی أُن اأُطأھا علیہاء قال: لا تحل لك إلا من 
إحدی ثلاثٹ: اما أُن تدزوجھاء وإما ان نشتریہا وإما ان تہیہا لك. وعن معمر عن قتادة اُن ابن 
عمر قال: لا یحل لك ان تطأ إلا فرجا لكء إن شعت بعت؛ وإن شكت وھبت وإن شغت اُعتقت. 
وعن ابن جریج عن عمرو بن دینار قال: لا تعار الضروج“ اھ من ”ا حلی “ (۸:۱۲٥۲))ء‏ وھذہ 
۱ حکم الزنا بالمرأة للستاجرۃ 
. السألة الأولی: وتما یلتحق بہذا الباب حکم الزنا بالمرأة اللستاًجرةء فعلیہما الحد عند أکٹر 
اُھل العلمء وقال ابو حنیفة: لا حد علیہماء لان ملکه لمنفعتہا شبھة دارئة للحدہ ولا یحد بوطئ 








7تت حکم الزنا بالمرأۃ ا مستاجرۃ ۹ء۶ 


امرأة هو مالك لھا ولأن ابن عباس قد قال بحل الاستمتاع بالأمة المعارۃ والاجارة فوق الإعارۃ 
فی إثبات ملك المنافعء فکان ذلك شبھة دارئة للحدہ وقد روی عبد الرزاق: نا ابن جریج ثنی 
وھای سنافاضر ای مااو ات 1 آآھراتفاجت ای ضر و اخطات نشااف+ یا اسر 
الؤمنین! أقبلت أسوق غتما لیء فلقینی رجلء فحفن لی حفنة من تمرہ ٹم حفن لی حفنة من تمر م 
حفن لی حفنة من تمرہ ثم أصابنی. فقال عمر: ما قلت؟ فأعادت. فقال عمر بن ا خطاب وبشیر 
بیدہ مھر مھر مھں ٹم ترکھا' ۔ وعن سفیان ابن عیینة عن الولید ابن عبد اللہ وھو ابن جمیع عن 
أُبی الطفیل (ھو واثلة ؛ بن الاأسقع): ”ان امرأۃ أُصابہا ا جوع؛ فاُنت راعیاء فسألته الطعامء فأٗبی علیہا 
حتی تعطيه نمفسھا. قالت: فحثی لی ثلاث حثیات من تمر وذکرت أُنہا کانت جھهدت من 
ا جوع؛ فأخبرت عمرء فکبر وقال: مھر مھر مھرء ودرا عنہا الحدٴ. ذکرہ ابن حزم فی "ا حلی ٴ 
ولم یعله بشئ؛ والسندان رجالھما ثقات. ومحمد بن ا حارث بن سفیان مقبول من السادسة کما 
فی ٭التقریب ٴ (۱۸۰). ۱ 

قال ابن حزم: ”قد ذھب إلی هذا أبو حنیفة ولم یر الزنا إلا ما کان مطارفة وأما ما کان 
فیه عطاء او استجار فلیس زنا ولا حد فیە (قلت: کلاء بل هو عندہ زنا محض, ولکن یدرأ الحد 
عنه للشبہت قال: وقال أبو یوسف ومحمد وأبو ٹور وأصحابنا وسائر الناس: هو زنا کله وفیه 
ا حد, وأما ا الکیون والشافعیون فعھدنا بہم یشنعون خلاف الصاحب الذی لا یعرف لە مخالف 
من الصحابق بل ھم یعدون مثل ھذا إجماعاء ویستدلون علی ذلك بسکوت من با حضرة من 
الصحابة عن النکیر لذلكء فان قالوا: إِ أیاالطفیل ذکر فی خمہرہ اُنہا قد کان جھدھا ا۔حوع: قلنا 
لھم: إن خبر ا بی الطفیل لیس فیہاُن عمر عذرہا بالضرورۃہ بل یه آنہ درأ الحد من أجل الشمر 
الذی اأعطاھاء وجعله عمر مھرا. 

الرد علی ابن حزم فی إیرادہ مل یس تر 

قال: وأما ا حنفیون القلدون لأبی حنیفة فی ھذاء فمن عجائب الدنیا التی لا یکاد یوجد 
لھما نظیر ان یقلدوا عمر فی إسقاط ا حسد هھھنا بأن ثلاث حثیات من تر مھر وقد خالفوا ھذہ 
القضسیة بعینہاء فلم یجیزوا فی النکاح الصحیح مثل هذا وأضعافه مھسراء بل منعوا من من أُقل من 
عشرۃ دراہم فی ذلكء فھذا هو الأأستخفاف حقاء والأخذ بما اشتہوا من قول الصاحب حیث 
اشتہواء وترك ما اشۃ شتہوا ترکه من قول الصاحب إذا اشہواِ إلی آخعر ما قال وأأطال من الإقذاع 








إعلاء السنن حکم الزنا با مرأۃ ا مستاجرۃ یت 


فی المقال (٢٠:٥٥۲)۔‏ 

وکل ذلك منشأہ سوء الفھم وعدم المعرفة بحقیقة ما قاله ابو حنیفة فقد ظن أُن ابا حنیفة 
درا الحد عمن استاأجر امرأة للزنا صریحاء بأن قال لھا: استأجرك للزناء أو اأعطيك کذا لازنی بك۔ 
وحاشاہ ان یقول بذلكء وإما درا ا حد إذا قال: أعطيك کذا لتعطینی نفسك: او قال أمھرك کذا 
لعمکنینی من نفسك: أو استاأجرك لاطأُك بکذاء ونحوہ من غیر التصریح بالزناء فان لفظة ا مھر 
والاستئجار ونحوھما لا تعمل مع قوله اُزنی بك شیئاء لکونە معارضا لقولہ تعالی: ۲الزانیة 
والزانی4. صریحا نبە عليه ابن الھمامء وأیضا: فالإجارۃ علی الزنا باطلة قطعا عندناء وصرحوا فی 
باب ا حطر بأن مھر البغی سحت وحرام بخلاف ما إذا قال: استأجرتك لتعطینی نفسك: أو 
تمکنینی من نفسك: و لاطأك. فلفظة الاستعجار والإمھار مع ذلك یورٹ شبہة کونە نکاح التعة 
وقد اتفق فقھاء الأمصار علی درا الحد بالوطئ فی نکاح مختلف فيه کنکاح ا مععةء والشغارء 
والتحلیلء والنکاح بلا ولی ولا شھود ونکاح الأخت فی عدة اُختہا البائن؛ ونکاح ا جوسیة 
ونحوهاء وھذا قول اُکٹر أأھل العلم؛ لان الحدود تدرأً بالشبہات. قال ابن ا منذر: ٭أُجمع کل من 
تحفظ عنه من أھل العلم أُن ا حدود تدرأً بالشبہةٴ. ککذا فی ”المغنیٴ .)۱٥٥:١(‏ ومن هھنا درا 
ابو حنیفة الحد عن من زنا با مرأة ا ملستاأجرة إذا قال لھا: أمھرك کذاء أو اأُعطیيك کذاء أو استأجرك 
بکذا لتعمکیننی من نفسك: أو لأطأكء لکون مثل ھذا الاستیجار شبیہا بالمتعةء یدل علی ذلك قول 
ضاعب ”السرط 2نسح 10ا آ0 1ل اوالاخر تا رات قال تعالی: ظلافما استمتعتم بە منہن 

وإذا کان قول ابی حنیفة معللا بہذا المعنی فلا بد من تقییدہ بأن لا یکون عقد الإجارة علی 
الزنا صریحاء وإلا لم یکن شبیہا با متعة أُصلاء وہذا هو مراد عمر رضی اللہ عنهء ولذا لو استأجرھا 
للطبخ ونحوہ من الأعمال ثم زنی بہاء فإنه یحد اتفاقاء لانعدام شبہة المتعة فیە ولا یخفی ان ا لتعة 
ا منسوخة لم یکن ا مھر فیہا مقدرا اتفاقاء بل کانوا یستمتعون علی قبضة من الطعام ونحوهاء کما 
رواہ مسلم عن جابر: ”کنا نستمتع بالقبضة من العمر والدقیق الایام علی عصد رسول اللہ عللهُ 
وأبی بکر؛ حتی نہی عمر فی شأن عمرو بن حریث ۔ (جمع الفوائد ۱:٭۲۲). 

فاندفع بذلك ما أُوردہ ابن حزم علینا بقوله: ”فلم یجیزوا فی النکاح الصحیح مغل ھذا 
وأأضعافه مھراء وقلدوا عمر فی اإسقاط ا حد هھنا بأن ثلاث حثیات من تمر مھرْ إلخ. فقد عرفت 








ج ١١+‏ حکم الزنا بالمرأة المستاجرة ۸۸ء۰ 


ان ثلاث حثیات اُکثر من قبضة بکثیرء وقد کانوا یستمتعون بہاء فکذا ھذاء وأُما النکاح الصحیح 
فأحکامہ منضبطة وشروطہ معلومة فی الدینء فکیف یصح قیاس مھرہ علی مھر المتعة التی 
قد نسخھا اللہ تعالی؟ ولکن ما اختلفت طائفة من الصحابة فی نسخھا کابن عباس وغیرہء کمن 
تمتع منہم فی عھد ابی بکر وصدر من خلافة عمرء درأنا الحد عمن تمتع بامرأة او استأجرھا لتمکنه 
من نفسھا. وقد اتفقوا علی درء ا حد عمن قمتع بامرأةء وإنما اختلفوا فی من استاأًجرھا للوطئ 
لکونہم لم یعدوا ذلك من المتعةء وعدہ ابو حنیفة منہاء ورآہ شبیہا بہاء ھکذا ینبغی فھم ھذا 
اللقامء فإنه من مزال الاأقدامء ومعترك الأفھام وہذا هو تفسیر قول أبی حنیفة وبیان معناہ لافع 
الطغن عنه؛ لا لتقلیدنا إیاہ فی ذلكء فان امفتی بە عندنا قول صاحبیه فی الباب؛ قال فی ”الدر: 
”والحق وجوب ا حد, کا لمستأجرۃ للخدمة فتح. وسکت عليه فی النہر ٴ. .)۲٢١٢:۳(‏ 

وأما قول ابن حزم: ”إن هذا هو التطریق إلی الزناء وإباحة الفروج ا حرمةء وعون لإبلیس 
٠‏ علی تسہیل الکبائر“. إلخ. ففيه ان ذلك وارد علی عمر أولا وعلی ابی حنیفة ثانیاء فإنه لم یقل با 
قال إلا تقلییدا لعمر رضی اللہ عنہء وھل لأأحد ممن لە مسکة عقل ان یقول فی مثل عمر: إنه طرق 
الناس إلی الزناء وٗباح الشروج ا حرمة وأعان إبلیس علی تسھیل الکبائر؟ فکیف یجوز ان یرمی 
بذلك من قلدہ فیما قال؟ ولکن ابن حزم لا یدری ما یخرج من رأسە وأیضا: فإِن دراً الحد لا یکون 
تطریقا إلی الزناء وعونا لا یلبس؛ إِلا عند من لا یجوز عندہ التعزیر باکٹر من عشر جلدات؛ کابن 
حزم ومن واقفەہ وأما عند من یجوز التعزیر عندہ بتسعة وسبعین سوطا أو بمائة سوط إلا واحدةء 
ویجوز عندہ القتل تعزیرا أأیضاء فلا یکون درا الحد عن أحد علی قوله تطریقا إلی الزنا قط. ولکن 
این حزم یورد علی ا حنفیة ما لا یرد علیہم أصلاء ومنشاً کل ذلك اما سوء الفھم او عدم المعرفة 
بجوانب أقوالھم کلھا. 

الرد علی ابن.حزم فی فوله: : إن ا حنفیة فد علموا الفساق 
حیلة فی قطع الطریق وفی الزنا و غیرهما 

وأما قوله: ضوع تہ جب سوسی تن انا انتا 
وا حیلة فی السرقةہ ونحوهأٌء إلی آخر ما قال وأُطال. فلعله قد رأی کتاب ا حیل للوراقء وفيه 
تعلیم مٹل هذہ:ا حیل الباطلة العی قد براً الله ابا حنیفة وأصحابه من إباحتہا ومن تعلیمہا. والوراق 
رجل مجھولء ونسبة کتابہ ھذا إلی محمد بن الحسن الإمام فریة بلا مریةہ وعزوہ إليه مفتری 














مجعول؛ کما ذکرناہ فی الملقدمة. وقد تتبه ابن القیم لذلكء فقال: ٭إن حیل ھذا الکتاب دائرۃ بین 
اللکضر والفسق, ولا یجوز ان تنسب إلی أحد من الأئمة ومن نسبہا إلی اأحد منہم فھو جاھل 
بأصولھم ھی سور را و جو سد وت 
ولکن ھذا أمر غیر الإذن فیہا إباحتہا وتعلیمہا۔ فان إباحتہا شئ؛ ونفوذغا إذا فعلت شی“ اھ. 
ملخصا من ”اأعلام الموقعین“ (۷۸:۲). وقال ابو سلیمان ا جوزجانی: ' 'کذبوا علی محمد بن 
ا حجسن؛ لیس لہ کتاب ا حیلء إُنھا کتاب ال حبل للوراق ٴ. کذا فی ٭الجواہر اللضیية“ (۲۰۸). فإیاك 
ان تفتر بکلام ابن حزم وأمثاله فإانہ لا یعرف أُصول الأئمة ومقادیرہمء ومضزلتہم من الڑسلام؛ 
وا عزی إلی ا حنفیة تعلیم ا حیل الباطلة بمجرد رؤیته ذلك فی کتاب قد نسبته العوام إلی محمد بن 
الحسن الإمام وقد قال اللہ تعالی: یا ایہا الذین آمنوا إِن جاء کم فاسق بنباً فتبینوا ان تصیبوا قوما 
بجھالة فتصبحوا علی ما فعلتم نادمینچ4. فلا یجوز عزو قول إلی أُحد ما لم یذکر فی کتاب قد 
تواثرت؛ أو اشتہرت نسبتہ إليه عند اُھل العلم من أصحابه فافھم ذلكء واللہ یتولی ھداك. 

المسألة الثانیة: فی ”الھدایة“ :)٦۹٤:٢(‏ ”ومن تزوج امرأۃ لا یحل لە نکاحھا فوط‌ہا 
لا یجب عليه ا حد عند أبی حنیفة اھ. وأما ما رواہ الترمذی وقال: ”حسن غریبٴ :)۱٦٦٢:١(‏ 
عن البراى.قال: ”مربی خالی أبو بردة بن نیار ومعه لوا فقلت: این ترید؟ فشال: بعنی رسول 
اللہ َله لی رجل تزوج امرأة أبیە أن آتیە برأسہ“ اھ. وفی ”نیل الاأوطار“ ()۲۹:۷): ”وللحدیث 
اسانید کثیرۃ؛ منہا ما رجاله رجال الصحیح“ اھ.. فا جواب عنه ما فی النیل أیضا: ”لا بد من حمل 
ا حدیث علی أُن ذلك.الرجل الذی أمر مك یقتله عالم بالصحریمء وفعله مستحلاء وذلك من 
موجبات الکفر وا لمرتد یقتل“ اھ. وفی ”ا جوهر النقی ٴ (۱۷۱:۲): ”وعقد اللواء یدل علی 
الحاربة؛ إذ لا تعقد إلا من أمر بہاء والمبعوث لإقامة حد الزنا لا یؤمر بہا اھ. وقد روی أبو داود 
:)۲٦٤:٢(‏ عن البرائ قال: ”لقیت عمی ومعه رأیة أین ترید؟ فقاال: بعشنی رسول اللہ عََلگهُ إلی 
رجل نکح امرأة أبیە فأمرنی ان أُضرب عنقه وأخذ ماله“ اھ. ولا یکن إجراء ا حدیث علی ظاهرہ 
فان القتل وأأخذ ا مال لیس بحد الزنا. 

وفی ”ا جوهر النقی٭ أأیضا (۱۷۷:۲): ٭”وقد أخرج الطحاوی بسند صحیح عن ابن 
السیب ان رجلا تزوج امرأة فی عدتہاء فرفع إلی عمر فضربہما دون ا دہ وجعل لھا الصداق. 
وقال ابن أبی شیبة: ٹا وکیع عن ھشام عن قتادة عن این اللسیب: اُن امرأة تزوجت فی عدتہاء 








27ت حکم من تزوج امرأۃ لا یحل لە نکاحھا فوطہا ہت 


فضربہا عمر تعزیرا دون الحدہ ولم یکونا جاھلین بالتحریء لانه کان اُعرف باللہ من ان یعاقب ۔ 
علیہما إلا بحجة قثبت أنہما کانا عالین بالتحرء ولم یقم علیہما الحدہ وذلك بحضرة 
الصحابق ولم یخالفوہء فدل علی ان عقد النکاح وإن لم یثبت یثبت (اأی وإن لم یصح فإن)رلە حکم 
اللکاح فی وجوب اھر والعدةء وثبوت النسب ونحوماء ولا یوجب ا حدہ لان الڈی یوجب ا 
ھو الزناء والزنا لا بوجب شیا من ذلك. فإِن قلت: إِن لم یکن زنا فھو: اأعظم منہ. قلنا: الحد أمر 
سے یس الام فک ون أُلا تری أُنە لا یجب فی الکفر الذی هو أعظم من 
الزنا؟ ٹم ذکر البیہقی عن إبراھیم بن إسماعیل بن ابی حبیبة عن داود ابن الحصین عن عکرمة عن 
ابن عباس حدیث: من وقع علی ذات محرم فاقتلوہ. ثم قال: وقد رویناہ من حدیث عباد بن 
منصور عن عکرمة. قلت: ابن رج تو تس ْہیت 
الدارقطنی متروك. حکاہ الذھبی۔ وداود بن الحصین أأیضا متکلم فیەہ قال ابن اللدینی: ما روٴی عن 
عکرمة منکر. وقال أبو حاتم: لیس بالقوی. وقال ابن عیینة: کنا نتقی حدیئھ. وقال ابن عدی: إذا روی 
عنه ثقة فصالحء إلا ان یروی عنہ ضعیف فیکون البلاء من مثل ابن أبی حبیبةء وابن بی یحبی. 
وعباد بن منصور أیضا ضعفه جماعة. قال ابن معین: لیس بشیء. وقال ابن الجنید متروك“ اھ. 
قلت: وإن سلمنا صلاحیده للاحتجاج بە فلیس فیه حکم من تزوج بامرأة آبیء وإھا فیە 
حکم من وقع علیہا بغیر النکاح؛ وإن سلم فمحسول علی إباحة قتله تعزیرا لا حداء فان اد ہ' 
الجلد او الرجمء والتعزیر موکٴول إلی رأی الإمامء والعلم عند اللہ ا ملك العلام. را ات جا 
الحاکم فی المستدركء وقال: صحیح الإسناد. فتعقبه الذھبی فی تلخیصہ وقال: لا .)۳٥٢٣: ٤(‏ ٹم 
أخرج من طریق عبد املك بن عسیر عن وراد کانب امغیرق عن الغیرۃ بن شعبةء قال٠‏ فا سد 
بن عبادة: لو رأیت رجلا مع امرأۃ أبیە لضربته بالسیف غیر مصفح. فبلغ ذلك رسول اللہ لگ 
-فقال: أتعجبون من غیرة سعد؟ فو اللہ لنا أغیر من زاقاغتر سی . ا جدیث ٤‏ ۸۰) 
افالحدیث اما ہو فیمن یری مع امرأتہ رجلاہ ھکذا روتہ الجماعة کما لا یخفی علی من لہ مارسة 
بالحدیثء وانظر فتح الباری .)۱٥٤:٢٢(‏ . وإن صح فلیس فیه العزوج بامرأة أبيە ولا إِقامَة الحد 
عليهء وغایة ما فه إباحة قتل من اتی امرأۃ أبيه تعزیراء وقد قلنا به. 
وقد اشار البخاری إلی ضعف ا حبر الذی ورد فی قتل من زنی بذات محرم وھو ما روا 
سا راف شال ”اتی الحجاج برجل قد اغحصب أخته علی نفسھاء فقال: سلوا من ھنا من 








إعلاء السن ۲ 
2 حکم من تزوج امرأأة لا یحل لە نکاحھا فوطمہا ۹۱ء 


اأصحاب رسول اللہ َء فقال عبد اللہ بن اللطرف: : سمعت رسول اللہ یشول: من تخطی 
ا جرمتین فخطوا وسطة بالسیف. فکتبوا إلی ابن عباس فکتب إلیہم مثله“ تس بی حاتم فی 
العلل ونقل عن أبیە انه روی عن مطرف بن عبد اللہ ابن الشخیر من قولە: یشیر إلی تجویز ان 
یکون الراوی غلط فی قوله: : عبد الله بن مطرفء وفی قوله: سمعت, وا و مطرف بن عبد اللہ 
ولا صحبة له قال ابن عبد البر: یقولون: او فا وو راز ضرف التی اا ا آرخۃ 
أخرجه ابن بی شیبة من طریق بکیر بن عبد اللہ المزنیء قال: اتی الحجاج برجل قد وقع علی ابنتہہ 
وعندہ مطرف بن عبد اللہ وأبو بردة. فقال أحذھما: اضرب عنقه فضربت عنقهء والراوی عن 
سی سیت وھو رفدة (ابن قضاعة وثقه ھشام بن عمارء وضعفهہ ا جمھور- کذا فی 
مجمع الزوائد“ ۹۶ء ویوضح ضعفهہ قوله: ٭فکتبوا إلی ابن عباس ٴ. وابن عباس مات قبل 
ان ٌ الحجاج الإمارۃ باکفر من خمس سنینء ولکن لە طریق أحری إلی ابن عباس؛ أخرجھا 
الطحاوی وضعف راویہاء کذا فی "فتح الباری ٴ (١۱:١٤۱۰)ء‏ ولیس فيه کماتری حکم 
الصزوج بذات محرم وغایة ما فيه أنه یقتل من أُتاھا تعزیراء وقال ا حسن: من زنی بأنختہ فحدہ حد 
الزانی. علقه البخاری؛ ووصلہ ابن أبی شیبة بلفظ: ”ما کان ا حسن یقول فیمن تزوج ذات محرم 
وھو یعلم قال: عليه الحد. وأخرج ابن ابی شیبة من طریق جابر بن زید وھو أُبو الشعفاء الابعی 
اللشھور فیمن تی ذات محرم منەہ قال: یضرب عنقه. کذا فی فتح الباری أیضا .)۱۰٣:١١(‏ - 
ولا یخفی أن أثر أبی الشعثاء لیس فیمن تزوج ذات محرم منه وإنما هو فیمن أتاھا ای من 
غیر نکاح؛ فلم نحد القسول بحد من تزوج ذات محرم من إلا عن ا حسن فقطہ ولابی حنیفة 
قولہ عالا: (أما امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیہا فنکاحھا باطل فنکاحھا باطل فنکاحھا باطل فان دخل 
بہا فلھا الھر با استحل من فرجھا). حکم بالبطلانء وأوجب اھر وھو مسقط للحد بالاتفاق. 
لا یقال: إن أبا حنیفة لا یقول بہذا ا حدیث لاُنا تقول: ہو قائل بە إذا زوجت نفسنھا من غیر کفوء 
لھاء ویمغله تتزوج الرأة بغیر إذن الولی غالباء وا حدیث أخرجء الترمذی وابن ماجەء واحتج بہ 
ا جمھور فاإذا کان ذلك حکم ھذا النکاح مع بطلانہ فکل نکاح باطل مثله فی إیجاب ا مھر 
وإسقاط ا لحد. ومدار ا خلاف ان عقد النکاح یوجب شبہة أم لا؟ فعند ا جمھور لاء وعند أبی 
حنیفة وسفیان وزفر نعم. ومدار کونە شبہة علی أُنه ورد علی ما ہو محله أو لا؟ فعندھم لاء لأن 
محل العقد ما یقبل حکمہ؛ وحکمہ ا حلء وہذہ من ا حرمات فی سائر ا حالات؛ فکان الثابت 








تح 01 حکم من تزوج امرأة لا یحل لە نکاحھا فوطمہا ۲ 


صورة العقد لا انعقادہ وعندہ نعمء لکونہا محلا لنفس العقدء لا بالنظر إلی خصوص عاقد 
ولذا صح من غیرہ علیہاء ولذا ابیح نکاح الأحت بأخحیہا فی شریعة آدم عليه الصلاۃ والسلامء ولو 
لم تکن محلا للعقد لم یجز فی شریعة أصلاء کما لو عقد علی ذکر؛ فکان ذلك شبہة دارئة 

للحد. ولیس من شبہۃة ا حلء فان الشبہة ما یشبه الثابت ولیس بثابتء فلا ثبوت ما لە شبہة الثبوت 
بوجە من الوجوہ ألا تری أُن أبا حنیفة أُلزم عقوبته بأشد ما یکونء وانما لم یثبت عقوبة ھی ا لحد 
و سم سو وب پیر یو سیت 
فی ”فتح الباری ّ .)٦٢٤٤(‏ 

وقول ابن حزم: ”ولیس عليه (عندہ إلا التعزیر دون الأٌربعین فقط:. (ا حلی ۱١‏ ۲۵۴). 
باطلء منشأء عدم معرفته بمذھب أبی حنیفة فان ألزم فی ذلك عقوبته بأشد ما یکونء ولو رای 
الإمام قتله قتله. 

ٹم احتج ان حزم ا روہ عبدالرزاق عن معمر عْ نتادة عن سعید بن للسیب آنہ قال فیسن 
زنی بذات محرم: ”برجم علی کل حالٴ اھ ھ. قلنا: لیس ذلك فیمن تزوج ذات محرم ' ٹم ذکر 
ما رواہ عبد الرزاق عن معمر عن عوف هو ابن ابی جمیلقہ ٹٹی عمرو بن ابی هندہ قال: ان رجلا 
أسلم وقحتہ أختانء فقال لە علی بن أبی طالب: : لتفارقن إحداھما أو لأأضربن عنقك ٭ اھ. قلنا: لیس 
فیہ لأُجلدنك مائقہ او لأُر جمنك وا حد ما الرجم وإما ا جلدء فالأثر محمول علی التعزیر؛ 
واختلف عمرو علی رضی الله عنہما فی العتدة إذا تزوجت بزوج آخر ودخل بہاء فقال علی: 
الھر لھاء وقال عمر: لبیت ا ال. وھذا اتفاق منہما علی سقوط الد ولاُن النکاح با حرم لیس بڑنا. 
لغ لأُن أُھل اللغة لا یفصلون بین الزنا وغیرہ إِلا بالعقدء اما وھم لا یعرفون ا حل وا حرمة 
شرعاء ولاأنه ھذا الفعل کان حلالا فی شریعة من قبلناء والزنا ما کان حلالا قط وکذلك أھل 
الذمة یقرون علی ھذاء ولا یقرون علی الزنا قطہ بل یحدون عليهء وکذلك لا بنسب أولادھم بثل 
ھذا النکاح إلی أولاد الرناء فعرفتااُن ھذا الفعل لیس بزناء وحد الرتا لا یجب بغیر الزناء لانھ کو 
وجب نما یجب بالقیاس: ولا مدخل للقیاس فی ا حد. . کذافی ”المبسوط للسرخسی .)۸٦:۹(‏ 

وأما ما وردعن عمر أنه مر بالتضریق بین اشحارم من ا جوسء فکان ذلك قبل أُن یحدثه عبد 
الرحمن بن عوف: :”ان رسول اللہ جا أخعذ ا جزیة من انجوس, أراد ان یلحقھم بأھل الکتاب بعد 
التضریق بین ا لحارم والنہی عن الزمزمة “وا علم ان رمسول اللہ يه أخذ ا جزیة عدہم ولم یفرق ۱ 








رم علی انکاح بغار وکذا من بعد من الخلفاء کما ىر؛ ومحال آ یقروھم علی الرنا اق 
. ھذا وقد قال ابن حزم: إِن اللملوکة الکتابیة لا یحل وطتھاء وإن وطتھا فلا حد علیہ والولد 
لحق. ولا ُورد عليه: فما الفرق بین ہذاء وہین من وطیغ أحدا من ذوات محارمہ؟ فأوجہتم فی 
کل ھذا حد الزناء ولم تلحقوا الولد. قال: : إ الفرق فی ذلك هو أُن اللہ تعالی أباح ملك الیمین 
لق وحرم ذوات الحارم بالنسیٰ والرضناع والہر وٴانحضنات من النسٰاء ء تحریا واحداء فحرمت 
ُعیانہن: ولم یحل منہن مس ولا رؤیة عریةہ ولا تلذڈ الا لاہن محنرمات الاأعیان.'وقال 
تعالی: : ٹول تنکحوا الش رکات حتی یژمنپ4 فٹما حرم فیہن الدکاح فقطہ والنکاح لیس إلا عقد 
ازواچ؛ أو الوطئ فقط فاذا ملکناھن فلم تحرم علینا أعیانہنء إذ لا نص فی ذلك ولا جماع, وإنما 
حرم وطدہن فقطہ وبقی سائر ذلك علی التحلیل بملك الیمین؛ کالم و کة واشائش واشرم؟ 
والضائمة فرضاء واحامل من غیر السید ولا فرقء فلما لم یکن فی واحدة من ہؤلاء محرمة 
المین کن فراسا فی غیر الوطئہ فان کان الوطئ وإن کان نمراما فھو فی فراش لم بحرم فی إلا 
الوطئ فقط وکل وطئ فی غیر محرم المین فلیس عھزا ولا زناء وڑتما الھر سا کان فی محرمة 
العین فقط اھ .)۲۰٢:۱٢(‏ 
قلنا: ھذا قیاس؛ والقیاس کلە باطل عند کم ہ فاُتوا بحدیث یدل علی الفرق بین محرم العین _ 
وغیرہء وعلی ان الزنا لا ھو ما کان فی محرمة العین فقطء وأیضا: : فقد قلتم بأن من تزوج خامسة 
و امرأة فی عدتہا فھو زانء وا حامسة والمعصدۃ البائ: ئن لیستا من محرمات الأعیان؛ لا بالنسبء 
ولا بالرضاع ولا بالصھر ولا بشئ؛ فبطل قولکم: کل وطئ فی غیئر محرم العین فلیس عھرا 
ولا زنا' ء فان فسرتم محرمة العین من لا یجوز نکاجھا فی المال مائع وإن جاز بعد ارتضاعہ کان 
ذلك غلطا لغةء وخطاً شرعاء فان محرمة العین ھا ھی ما لا تعصف با خل أبداء ولا فاقائل ان 
بقول: إن کل محرمة الوطئ صحرمة العین مادام وطدہا خراماء فان حرمة الوطیع ھی الأصل فی 
حرمة النکا ح باحرمات: فلا فرق بین محرمة النکاح ومحرمة الوطیعء فمن قال: : إِن الململ و کة 
الکتابیة لا بحل وطمہاء لزمہ القول بکون من وطمہا زانیا واجب ا حدہ وإلا فھو متلاعب. و کیف 
یصح القول برؤیة من حرم وطمہا عریانة وجواز التلذذ بلمسھا من غیر ان یثبت لە حل وطفٰہا 
بل ذلك؟ فبطل القیاس علی الحائضش وا رمة والصائمة فرضا وأمثالھن؛ فاھا جاز رؤیة إخداھن 
عریائقہ ولسھن تلذذا لثبوت حل وطمهامَن قبلء وآھا عرضت ا حرمة لَارض) بخلاف الأّمة 











ج ے1 حکم من عمل عمل قوم لوط عند ا حنفیة_ ك۹ 


الکتابیة فلم یثبت حل وطمہا بعد عند القائل بحرمتہا. فلا یصح القول بکونہا فراشا لا فی الوطئ 
ولافی غیرہہ فإن کون الرأة ضراشا ضرع حل وطہاء فافھم۔ فان أھل الظاصر لا یفقھون:. 
ولا یعرفون معانی الشرےء ولا طرق الاستباط یحکمون. 

ویؤید قول ابی حنیفة ما روام ابن حزم فی ”ا حلی“ :)۲٥۸:۱١(‏ من طریق موسی بن 
معابف تَا کی عن سفیان ادزری عن جاہر المحفی عن الحکم بن عتییة: "آن بحمر بن اخطاب 
کتب فی امرأة تزوجت عبدھا: فعزرھا وحرمھا علی الرجال“ (سند حسن وتحریھا علی الرجال 
کان تمنزیرا وع ابن شھاب عن ابن سمعانء قال: کان أبو الزہییز بحدث عن جاہر بن عبد الله 
الأنصاری أنه قال: ”جاءت امرأة إلی عمر بن ال خطاب ونحن با جابیةء نکحت عبدھاء فتلیف 
علیہاء وھم برجعھناء ٹم فرق بینہماء وقال للمرأة: لا بحل لك ملك یمینك ' اھ. فھذا عمر بن 
لخطاب رضی اللہ عنه لم یبد فی ذلك مع کونە نکاحا محرماء قد اتفقت الأمة علی حرمتہ 
ولا بعرف لە من الصحابة رضی الله عدہم مخالف. وأما قول ابن حز: ”ان عمر رضی للع ٠٤‏ 
م برجمھاء فلو لا ان الرجم علیہا کان واجبا ما همء ولا ترك رجمھا إذ عرف جھلھا بلا شاكِ 
اە.. ففیه اأن ھذاٴمن الریادة فی الحدیث بالظن: لم لا یجوز ان یکون قد ھم برجمھا لکونہا زان 
حقیقة ثم ت رکھا لکونہا متزوجة صورة؟ والحدود تدرا بالشبہات: وأ٘ىضا: فإن الھم ارجم 
لم یذکرہ لا ان سمعانء وھو ضعیف عندكء فلا راحة لك فیما رویہ والبجة آھا هو ٹی “ا رد 
جابر عن الحکم بن عتییةء ولیس فیه إلا اه عزرھا وح مھا علی الرجالء وأما قوله: ٴ وإذ یحتجوث 
4+ ۶۷۷ب یں ہر ےج او 
راب عنہ اُن ذلك کان عن عمر تعزیرا لا حداء لاتضاق الأمة علی أُنه لیس من الد فی شی ۶ 
والتعزیر م وکول'إلی رای الإمامء فلا یلزمنا أن نحرمھا علی الرجال فی الأبدہ واللہ تعالی اُعلم. ولھا 
أُطلنا الکلام فی ھذا القام لدفع الطعن عن أبی حنیفة الإمامء وقد قال فی الخلاصة: إن الفتوی علی 
قولھما (دون قولە) کما فی ”فتح القدیر (ہ٤٤٥)‏ واللہ تعالی أعلم. "٭ ۱ 

اللہألة الثالنة: فی ”الھدایة“: ”او عمل عمل قوم لوطہ فلا حد عليه عند ابی حنیفة ویعزر 
اھ .)٥۹٤:۲(‏ وفی الدر ا ختار: ولا یحد بوطئ دیرء وقالا: إن فعل فی الأأجانب حدہ وإن فی 
عبدہ وأہتہ أو زوجتہ فللٍ حد إجماعا بل یعزر. قال فی الدر: پتجو الإحراق بالتار وھدم ادا 
والتدکیس من محل مرتفع یاتباع الأحجار. وفی الحاوی: وا جلد أصح؛ وفی ”الفتح“: بعزر 








ویسجن حتی وت او یتوب: ولو اعتاد اللواطة قتله الإمام سیاسة اھ۔ وفی رد ا حتار: قولہ: بنحو 
الاحراق إلخ. متعلق بقول: یعزر. وعبارۃ الدر: فعند أبی حنیفة یعزر أٹال هذہ الامور اھ (٣:٤٢٤٢)۔‏ 
واختلفت الآثار فی اللمسأَلة ومن اُحسنہا مافی ”الترغیں“ للحافظ ا منذری :)٣٢٤:٤(‏ 
حرق اللوطیة بالنار اُربعة من ا خلفاء أبو بکر الصدیقء وعلی بن أبی طالبء وعبد الله ابن الزہیں: 
وھشام ابن عبد الملكء وروی ابن أبی الدنیا ومن طریقہ البیہقی یإسناد جید عن محمد بن امنکدر: 
خالد بن الولید کتب إلی بی بکر الصدیق نہ وجمد رجلا فی بعض نواحی العرب ینکح کہا 
تنکح الرأق فجمع لذلك ابو بکر أُصحاب رسول اللہ مه وفیہم علی بن بی طالبء فقال علی: 
إِن ھذا ذنب لم تعمل بہ أمة إلا أسة واحدةۃ ففعل الله بہم ما قد علمتم, اُری ان تحرقہ بالنا 
فاجتمع رأی أُصحاب رسول اللہ گل أن محرق بالنارہ فأمر بە آبو بکر ان یحرتق بالتار اھ. وفی_ 
”الدرایة“ :)۲٢۸(‏ ”روی ابن بی شیبة والبیہقی یاسناد صحیح عن ابن عباس فی حد اللوطی: 
ینظر اعلی بناء فی القریقہ فیرمی منە منکساء ثم یعبع با حجار“ اھ.. وفی ”الصلخیص ال “ 
:)۳٥٣:٢(‏ ”حدیث ان علیا قال: یرجم اللوطی. البیہقی من طرق؛ من فعله أنه رجم لوطیاٴ اھ. 
وفی "الدرایة“ :)۲٢۸(‏ ٭قال ابن أبی شیںة: حدثنا وکیع عن ابن أبی لیلی عن القاسم بن الولید 
عن یزید بن قیس: ان علیا رجم لوطیا“ اھ. وفی النیل (۳۰۰:۲): وروی (أی البیہقی) من وجە 
آخر عن جعفر بن محمد عن أبیہ''؟ عن علی فی غیر ھذہ القصةء قال: یرجم ویحرق بالنارٴ اھ.. 
وأما ما فی ”النیل“ (۲۹:۷): ”عن عکرمة عن این عباسء قال: ال رسول اللہ گج : من 
وجدتموہ یعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الضاعل والمفعول بە. رواہ الحمسة إلا النسائی وأ رجہ 
ا اکم والبیہقی وقال الحافظ: رجاله موثقون إلا اُن فیە اختلافاء وقال الترمذی: ولما بعرف ھذا 
الحدیث عن ابن عباس عن النبی ٌَِك من ھذا الوجہ وروی محمد بن إسحاق ھذا الحدیث عن 
عمرو بن ابی عمروء فقال: ملعون من عمل عمل قوم لوط. ولم یذ کر القتل انتہی؛ وقال یحبی بن 
معین: عمرو بن ابی عمرو مولی الطلب ثقة ینکر عليه حسدیث عکرمة عن ابن عباس أُن 
النبی حا قال: اقتلوا الفاعل والمفعول به. وقد استتکر النسائی هذا ا حدیث“ اھ.. ملخصا۔ لکن 


)١(‏ أبومحمد بن علی بن حسین بن علیء وھو لم یدرك علیاء کما فی تہذیب التہذیب (۹:٣٥۳)۔‏ ولکن إرساله عن آبائه حجةء 
لکون ا را أدری بما فی بیتں فاقھی۔ - 
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رای أُبی عبد اللہ ا حاکم علی إثباتە کما سیأتی فی حواشی الباب الاتی فغایتہ الاختلافء۔وهو 
لا یضر کما عرفت غیر مرة. : 
اھ وت ”وروی محمد بن إسحاق "ا “ إلخ. فالجواب عنہ أُنہما حدیثان مستقلانء 
عليه ھذا الحدیث, لان أنواع التعزیر مختلفة م وکولة إلی رأی الإمامء ومعلوم ان القتل و کذا 
الاحراق لیسا حداء بل تعزیراء فان ا حد إما ا جلد أُو الرجم؛ أو یحمل الحدیث علی من اعتاد ھذا 
العملء ولم ینزجر بالزجرء فیقتله الإمام سیاسةء وکذا المفعول بە إن کان بالغاء وجواز اللإٴأحراق 
فی ھذہ الصورةء قال بعض الناس: مو مخصص من ام حدیث الڈذی رواه البخاری والترمذی واللإامام: 
أحمد کما فی ”کنز العمال٭ (۸۱:۳): ”إنی کنت أمرتکم ان تحرقوا فلانا وفلانا بالدارء ون النار_ 
حرقه من الصحابة بعد قتله أو رجمه؛ کما یشعر بە ما رواہ البیہقی من طریق جعفر بن محمد؛ 
وقد مر واللہ تعالی اُعلم وسیأتی قول محمد فی البھیمة الموطوءۃ: " إنہا لا تحرق بغیر ذبح فإنہا 
مثلة“ٴ اھ. والانسان أولی بأن لا یحرق بغیر ذبحء فإن اللة بالإنسان اُشد منہا با حیوان۔ 
قال ابن حزم: ”فعل قوم لوط من الکبائر الفواحش ان حرمة کلحم ال حنزیر وا میتة والدم ۱ 
وا لحمر والزنا وسائر ا معاصیء من أحله أُو اُحل شیکا مما ذکرنا فھو کافر مشرك؛ حلال الدم وا مال. 
وإنما اختلف الناس فی الواجب عليه. فقالت طائفة: یحرق بالنار: الاعلیٰ والاسَفل. وقالت طائفة: 
یحمل الأعلی والاُسفل إلی أعلا جبل بقریة فیںصب منە؛ ویتبع با حجارة. ۔ وقالٹ طائفة: ى یرجم 
الأعلی والأسغلء سواء اأحصنا أُو لم یحصنا. وقالت طائفة ئفة: یقصلان جمیعا. وقالت طائفة: أُما 
الأسفل فیرجم أحصن أو لم بحصن, وأماالأعلی فان اأحصن رجم؛ وإن لم بحصن جلد جلد 
الرنا۔ وقالت طائفة: : الأعلی والاأسفل کلاھما سواء أیہما اأحسن رجم وأیہما لم یحصن جلد 
مائة کالزنا. وقالت طائفة ئفة: لا حد علیہما ولا قتلء لکن یعزران۔ 
ٹم ذکر فی ۔حجمة القول الأول من طریق ابن وہب عن ابن مسمعان عسن رجل؛ اث رخ 
لود وکا لی أی کر یك قال کی جس ہو وت 
من ا حدود 7-9 7 تحرقهہ التاں فقال أبو بکر: مق آو سر کٹ 








لی خالدد بن الولید: ان أحرقه بالنارہ ففعل. قال ابن وھب (راوی الحدیثہ: لا اُری خالدا أآحرقہ 
بالنار إلا بعد اُن قعلہ, لین النار لا یعذب ہا إلا اللہ تعالی “اھ 
ََ ثم اخرجہ من طریق این حہیب عن مطرف بن عبد اللعن محمد ابن ملنکدر وموسی این 
۔عقبة وصفوان ین سلیم نحو ما ڈکرناہ عن الترغیب للمنذری؛ وزاد: ٹم حرقھما ابن الزبیر فی 
زمانه ثم حرقھما هشام بن عبد الللكء ٹم حرقھما القسری بالعراق۔ قال ابن حزم: ولا تقوم بە 
لاہ لم بروٰإلاً ابن سسعان,عن وجل آخبزہ لم سے وأیضا: فان ابن سمعان مذ کور 
بالکذب؛ وصفہ بہذلك مالك بن نسء وأیضا: فان الإحراق بانسار قد صح عن رسول اللہ گا آند 
نہی عن ذلك. وابن ا لنکدر وموسی بن غقبة وصفوان بن سلیم وداود بن بکر عن أبی بکر کلھا 
منقطشق لیس منہم آحد اُدزك آیا بنکر,(وھو۔ أیضا خلاف ما صیح عن الدب بّلٹ من اہی عن 
الاحراق بالنارء ومن النہی عن الغلق. 
وڈکر فی حجة من قال: یصعد بہ إلی:اعلی :جبل قول ابن عباسء وقذ سعل عن حد 
اللوطی؛ فقال: ٭یصعد به إلی أعلی جبل فی القریة ثم یلقی منکسا ٹم یتبع با حجارة*“ قال: 
ووجدنا هم یحتجون بأنه ھکذا فعل اللہ بقوم لوط وبحدیث أبی ھریرۃ مرفوعا: '"الذی یعمل 
عمل قوم لوط فارج موا الأعلی والأسفل“, وقال فیہ: 'وقال: أحصنا او لم یحصناٴ (رواہ ابن 
۔ ماجة أأیضاء وفیه عاصم بن عمر الصمری یضعف فی الحدیث من قبل حفظه زیلعی) قال ابن حزم: 
وکلە لا حجة لھم فیه؛ اما فعل اللہ تعالی فی قوم لوط فإِئه لیس کما ظنواء فنص تعالی نصا جلیا 
علی ان قوم لوط کفروا ‏ وکذبوا بالنذرہ فأرسل علیہم الحاصب؛ فصح اُن الرجم الذی أصابہم لم 
یکن للفاحشة وحدھاء لکن للکفر ولوٍاء فلزمھم ان لا یرجموا من فعل فعل قوم لوط إلا اأن یکون 
کافراء وإلا فقد خالضوا حکم اللہ وأیضا: فإن اللہ تسالی أخبر ان امرأة لوط أصابہا ما أصابہم 
وقد علم کل ذی مسکة عقل اُنہا لم تعمل عمل قوم لوطہ فإن قیل: إنہا کانت.تعینہم علی ذلك 
العمل. قلنا: فارجموا کل من أعان علی ذلك العمل بدلالة أو قیادةء وإلا فقد تنافضتم,؛ وأیضا: فان 
الله تعالی أخبر أنہم راودوہ عن ضیف فطمستا أعینہمہ فیلزم أ٘یضا ان یطمسوا ویسملوا عینی کل 
من واود آخر, 
وأما من قال: یقتلانء فلما روینا عن ابن عباس وأٗبی ھریرة وجابر مرفوعا: " اقتلوا الفاعل 
واللفعول بە ‏ ولیس لھم منه شیء یصح أما حدیث این عباس؛ فانفرد بە عمرو ابن ابی عمروء 








ج - ..١‏ حکم من عمل عمل قوم لوط عند ا حنفیة ہے لہ 


وھو ضعیف (فی الروایة عن عکرمة خاصق؛ وأما حدیث أَبی ھریرةہ فانفرد بە القاسم بن عبد الله 
ان عمر بن حفص وھو مطرح غایة السقوطء وأما حدیث جابر فعن یحیی بن أیوب: وھو 
ضعیف وعن عباد بن کثیر وھو شر منه. وأُما حدیث ابن أبی الزنادہ فابن أبی الزناد ضعیف؛ 
ومحمد بن عبد اللل مجھولء وھو أیضا مرسلء فسقط کل ما فی ھذا الباب. 
وأما من قال: یرجم ا حصن منہماء فلما روی عن عطاء قال: شھدت عبد اللہ بن الزبیر وأُئی 
بسبعة اُنخذوا فی اللواطہ فسأل عنہمم فوجد أربعَة قد اأحصنواء فأمر بہمء فأخحرجوا من تن 
رجموا با حجارة حتی ماتواء وجلد ثلاثة الحدہ وعندہ ابن عباس وابن عمر فلم ینکرا ذلك عليه. 
(رواہ البیہقی أأیضا) قال ابن حزم: فیه مجاھیل (وروی الطیرانی عن جابر ال جعفیء سمعت سالم 
ابن عَبد اللہ وأبانضبْنخثمان وزید ید بن حسن یذ کرون اُن عثمان بن عفان رضی اللہ عنه اتی برجل 
قد فجر بغلام من قریش معروف النسب. فقال عثمان ویحکم أین الشھود أُحصن؟ قالوا: تزوج 
امرأق ولم یدخل بہاء فقال علی لعشمان: لو دخل بہا حل عليه الرجم؛ فأما إ ذ لم یدخل بأعله 
فأجُلدہ الحد. فقال أبو أیوبت: : أشہد آنی سمعت رسول اللہ بقول الذی ذکر آبو الحسن فأمر 
بە عشثمان رضی اللہ عنہء فجلد مائة :ة. قال الھیٹمی فی مجمع الزوائد: وفیه من لم أُعرفه .)۲۷۲:٦(‏ 
قال ابن حزم: وأما من قال: : لاحد فی ذلكء فوجدناھم یحتجون بقول الله تعالی: 
0 0 0× : ظإلا من تاب 4ء وقال رسول 
لہ حا : كلك: لا یحل دم امرئ مسلم إلا یاحدی ثلاث؛ کفر بعد إیمانء وزنا بعد إحصان ا حدیث. 
فحرم اللہ تعالی دم کل امراً مسلم وذمی إلا با حق, ولا حق إلا فی نص أو إجماع ولیس فاعل فعل 
قوم لوط واحدا من ھؤلاء فدمہ حرام إلا بنص أو إجماع, وقد قلنا: : إنه لا یصح فی قتل اُٹر نعم! 
ولا یصح أیضا فی ذلك شیء عن أحد من الصحابة رضی اللہ عدہم؛ لا الروایة فی ذلك ع ن ھی 
بکر وعلیء الصحابة ا ھی منقطعة وإحداھما عن ابن سمعان عن مجھول؛ والاخری عمن 
لا یعتمد علی روایتہ: وأما الروایة عن ابن عباسء فاحداہما عن معاذ بن الحرث عن عبد الرحمن بن 
قیس الضبی عن حسان بن مطردہ وکلھم مجھولونء والروایة عن این:؛الزبیر وابن عمر مثل ذلك؛ 
ری بش اس اعد یسر الو ای فور اللہ عنہم بشیء 
یصح ثم روی بسندہ عن وکیع: نا سفیان الٹوری عن منصور بن امعتمر وأٗبی [سحاق الشیبانی؛ 
کلاھما عن الحکم بن عتییق نہ قال یمن عمل عمل قوم لوط: جو با0 نول 














إعلاء السنن ۱ ۹ 


باب من آتی البہیمة فلا حد عليه 
۰> حدٹتا محمد بن بشار ٹا عبد الرحمن بن مھدی ثتا سفیان الٹوری عن 
عاصم عن أُبی رزین عن این عباسء آنه قال: من آتی بہیمة فلا حد عليهٴ۔ رواہ 
علق را :۱۷ء وقال: ‏ والصمل علی ھذا عند أھل العلم وھو قول أحمد 
راتا 0 : رجاله رجال ا جماعة لا با رزین؛ فان البخاری لم بخرج لە فی 
صحیحہ؛ وإتما رواہ عنه فی ”الأدب الفرد“ ٭ روی عنه الباقون۔ 


اومیلارین اج اوظ ارم اسان اھ ملخصا .)۳۸٥-۳۸۲:۱۰(‏ 

قلت: ولا یخفی ان تضعیف ابن حزم وتجھیله للرجال مما لا یعتصد عليە والحق أن رجم 
اللوطی وحرقہ بالنار (بعد الرجم) قد ثبت عن الصحابق وکذا ثبت ثبت الأمر بقتل الفاعل وا مفعول بە 
عن النبی عَإه بطرق عدیدۃء یقوی بعضھا بعضاء ولکن اختلاف الصحابة فی حدہ یدل علی أُنەه 
. لیس بزناء وإلا لم یختلفوا فی موجبەہ فثبت ان فاعل فعل قوم لوط لیس بزانء ولا حدہ حد الزناء 
وانھا حکمہ الدعزیر بما رأی الإمام: من جلد أو قصل أو رجم ولا ینحصر تعزیرہ فی أقل من عشرۃ- 
ُسواطہ ولا فی السجن؛ کما قاله این حزمء ونصہ: ”فوجب کفھم با لا یستباح بە لھم دم وبشرة 
ولا مال" اھ (۳۸۰:۱۱) بل لالإمام عندنا ان یوجعھم عقوبةہ ولو رای قتلھم قتلھم: أُو رجمھم 
رجمھم وأُما استدلالھم بتسمیتہا فاحشةء فی قوله تعالی: لا تاُتون الفاحشة ما سبقکم بہا من 
أحد من العالمین4. علی کونە زناء فمدفوء, بأن الفاحشة لا تخص لغة الزناء قال تعالی: 
پولا تقربوا الفواحش ما ظھر منہا وما بطن)4 اھ۔ من ”فتح القدیر (٤:٤٤٤)۔‏ 

واُما استدلال الموفق علی کونە زناء بما روی عن ابی موسی أنہ مك قال: إذا اتی الرجل 
الرجل فھما زانیان "۔ رواہ البیہقی فمدفوے: بن فی سندہ محمد عبد الرحمن القشیریٰء کذبە ہو 
حاتمء ورواہ الأزدی فی ” الضعفاء“ والطبرانی فی ”الکبیر“ من وجه أخر عن ابی موسی۔ وفیه بشر 
ابن الفضل مجھول. کذا فی "التلخیص البیر“ .)۳٥٣:٢(‏ 

باب من اتی البھیمة فلا حد عليه 

قال الملؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرۃ. وقال الحرمذی بعد إخراجےه: ”وھذا أأصح من 
انث الاول“ اھ. قلت: عزظ رو و۱ ملا مو رارق ڈاظزل الو 
محمد عن عمرو بن ابی عمرو عن عکرمة عن ابن عباسء قال: قال رسول اللہ مگ : ومن وجدتموہ 








دی من اتی البھیمة فلا حد عليه کی 


۰- أخبرنا ابو حنیفة عن الھیٹم بن الھیٹم عن رجل یحدثه عن عمر بن 
ا خطاب ”نہ اتی برجل وقع علی بہیمةء فدرأ عنه الحد. وأمر بالبہیمة فاحرقتٴ ٤‏ 
اأُخرجه محمد فی الاثر (۹۲). رجاله کلھم ثقات؛ وفیه انقطاع کما تری؛ فان الراوی 
عن عمر مجھولء ولکن المنقطع فی القرون الثلاثة حجة عندناء لا سیما وقد احتج بە 
انجتہد قال محمد: پر ری و رو پت 
وأحرقت. ولم تحرق بغیر ذبح انہا مثلة“ 


وقع علی بہیمة فاقتلوہ واقتلوا البہیمةء فقیل لابن عباس: ما شأن البہیمة؟ فقال: ما سمعت رسول 
اللہ مل نی ذلك شیعاء ولکن اُری رسول الله کرہ ان یؤکل من حمھاء ء أو ینغقع بہاء وقد 
عمل بہا ذاك العمل. مذاز خدث لا تمرفہ إلآمن دی عمرو ین ای عمروعن عکرماعن ان 
عباس عن النبی هك اھ. قلت: : رجاله رجال الجماعة إلا الأُولء فقد روی لە البخاری والترمذی 
فقط. وضعفء أبو داود بقول ابن عباس ال مذکور فی الع ولکن فی الزیلعی (۹۳:۲): "قال 
البیہقی: وقد رویناہ من أأوجهە عن عکرمةء ولا ُری عمرو بن ابی عمر ویقصر عن عاصم بن بہدلة 
فی اللفظ کیف وقد تابعه جماعقہ وعکرمة عند أکٹر الأئمة ئمة من الثقات الاثبات؟ انتہی. وأخرجه 
لمکم فی اللستدرك عن عمرو بن بی عمرو عن عکرمة عن ابن عباس عن النبی گل قال: من 
وجدتموہ یعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول بہہ ومن وجدتوہ یأتی بہیمة فاقتلوہ البہیمة 
بعلر آلتینء وقالَ: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ؛ ما شاھد فی ذکر البھیمة ء ٹم أُخرجه عن عباد بن 
منصور عن عکرمة عن این ساس کر اتی کک أنە قال فی الذی يأتی البهیمة: مال 
وللفعول بەہ البی. وسکت عنہہ وأخرجہ أحصد فی مسندہ اُعنی حدیث عباد بن منصور اھ 
فی ”العلخیص ا بیر  :)٣٥۰ ٢(‏ قال أبو داود: وفی روایة عاصم عن ابی رزین عن ابن عباس: 
ھ0 یأتی البہیمة حد. تہتا سیق حترک سر ین آی عترو: وقال لیا 
حدیث عاصم أ أصحء وا رواہ الشافعی فی کتاب اخعتلاف علی وعبد اللہ من جھة عمرو بن اَی 
0+۳80 :إِن صح قلت یہ ومال البی‌قی إلی تصحیحه "ا عضد طریق عمرو بن أئی عمرو عنہ 
من روایة عباد بن منصور عن عكرمةِ اھ. 
قال بعض الناس: ”تلخص من ھذا کلە اُن الحدیث مختلف فی صحتہ؛ وقد حققناہ مرة غیر 
کر تر ری و نوم و بد و 








فا ا سح آنی اھ فا ید علیہ ٌٌ ۰۱ 


+٥۱١۱‏ می اف بلغنا عن علی بن أبی طالب رضی اللہ عنهہ أنە 
اتی برجل تی بہیمة فلم یحدہہ وأمر بالبہیمة وأحزقت بالنار “ کذافی لوط“ 


و الجلدء ولیسا علی من أتی البهیمةء وھذا ظاھر جداء والقتل لیس بحد بل هو تعزیر شدیدہ وقد 
روی ابن ماجة (۱۸۷): حدثنا عبد الرحمن بن إبراھیم الدمشقی ثنا ابن ابی فدیيك عن إبراھیم بن 
إسماعیل عن داود (ھو ابن أبی حبییة کما فی الزیلعی ۷۲ءعن داود ابن ا حصین عن عکرمة 
عن این عباسء قال: قال رسول اللہ عِ: رع ملی ڈا مد نافار اور تھی ہہب 
فاقتلوہء واقتلوا البہیمة“ اھ. ۱ 

قال بعض الناس: أما رجالہ فالاول ثقة حافظ متقن من رجال ا جماعة غیر الترمذی ومسلم 
والشانی من رجال ا جماعة ثقة کما فی ”تہذیب العہذیبٴ .))٦٦:۹(‏ الثالث قال فیه أحمد 
والعجلی: ثقة وضعفه آخرون؛ کما فی ”تہذیب التعہذیب“ )٠۰٠٤١:١(‏ فھو مختلف فیه محتج بہ 
وبقیة سندہ سند ال جماعة رجالہ''“ رجال الصحیح إِلا إبراھیمء وإن کان بعضھم مختلفا فيهء فان 
الاختلاف غیر مضرء فالذی یظھر من الأأحادیث ان من وقع علی بہیمة او ذات محرم یقتل تعزیرا _ 
ولاحد عليهٴ اھ. 

قلت: عجبا لفھم ھذا الرجل وسوء فطنتہء فإن القتل إذا کان تعزیرا لم یکن وا جباء بل 
مفوضا إلی رأی الإمامء فغایة ما یدل عليه ا حدیث أن قتل واطئ البھیمة جائز إذا رأی الإمام ذلكء 
وا جمھور علی أنه محمول علی التغلیظ. واللہ تعالی أعلم. ودلیل ال حمل ما فی ا تن من قول ابن 
عباس وعمر؛ وفی "الدر ا ٹمتار ‏ (۲۳:۳): ولا یحد بوطئ بہیمةہ بل بعزر وتذیح؛ ٹم لم تحرق؛ 
ویکرہ الانتفاع بہا حیة ومیتة مجتبی "ٴ اھ. 

قال بعض الناس: ”الظاھر أنە لا حاجة إلی إحراقھاء کما یحصل من ا حدیث ٴ اھ. قلت: 
بل الظاہر من قول ابن عباس: ”ولکن اُری رسول اللہ يك کرہ ان ی ؤکل من حمھاء أو ینتفع بہاء 
وقد عمل بہا ذاك العمل اُنہا تحرق بعد الذبح؛ لکیلا ینتفع الناس بلحمھاء وائلا یقال: ھذہ التی 
فعل بہا کذا وکذاٴ وھذا الأخیر قد ورد فی روایة عند البیہقی کما فی ”العلخیص ٭ .)٥۳٥٣:٢(‏ 
نعم! لیس ذبحھا ولا إحراقھا بواجب لانتفاء ما یدل علی الوجوب؛ وقد صرح فی ”ال سوطٴ 
بعدم الوجوب (۱۰۲:۹). وفی ”الھدایة“ :)٦۹٦:٢(‏ ومن تزوج امرأة لا یحل لە نکاحھا فوطمہا 


)١(‏ قلت: ولکن داود بن ا حصین لیس یئقة فی عکرمة خاصةء بل روایته عده منکرۃ عند ا حدثین. 











۰ من آتی البھیمة فلا حد علیہ ---- 9 
للسرمحسی (۱۰۲:۹). وبلاغات محمد حجة عندناء کما ذکرناہ فی المقدمة. 


لا یجب عليه اد عند أبی حنیغفة لكنه یوجع عقوبة إذا کان علم بذلكٴ اھ قلت: ومن أُنواع 
التعزیر القتل فھو م وکول إلی'رأی الإمام فافھم۔ ۱ 
قال ابن حزم فی "ا حلی “: ٭اختلف الناس فیمن أُتی بہیمة. فقالت طائفة: حدہ حد الزانیء 
یرجم إن أحسن, ویجلد إن لم یحصن: وقالت طائفة: یقتل ولا بد وقالت طائفة: عليه الحد إلا أن . 
تکون البہیمة لە. وقالت طائفة: یعزر إن کانت البہیمة لە؛ وذبحت ولم ت وکلء وإن کانت لغیرہ 
لم تذبح. وقالت طائفة: لیس فیە إلا الععزیر دون الحد. واحتج الاولون بما رواہ من طریق عبد بن 
حمید: أنا یزید بن ھارون انا سفیان بن حسین عن أبی علی الرحبی (ضعیف مختلف فی عن _ 
عکرمة قال: سثل ا حسن بن علی مقدمة من الشام عن رجل أتی بہیمة: فقال: إن کان محصنا 
رجم. وعن عامر الشعبی أُنە قال فی الذی يأتی البهیمة أو یعمل عمل قوم لوطہ قال: عليه ا حد. 
وعن ا حسن البصری: إن کان ٹیا رجم؛ وإن کان بکرا جلد وھو قول قتادة والاُوزاعی؛ وأحد 
قولی الشافعی؛ والقول الثانی عن ابن الھادہ قال: قال ابن عمر فی الذی یأتی البہیمة: لو وجدته 
لقتله وھو قول أبی سلمة بن عبد الرحمن: قال: تقتل البہیمة أیضاء واحتجوا بحدیث ابن 
عباس مرفوعا فی الذی یعمل عمل قوم لوط: اقتلوا الفاعل والمفعول بە. ومن اتی بہیمة فاقتلوہ 
واقتلوھا معہ. 
قال: وقد ذکرنا فی الباب قبل ھذا الباب ضعف ھولاء الآأثارء لان عباد بن منصور وعمرو 
ابن عمرو وإسماعیل بن إبراھیم ضعفاء کلھم؛ قال: إلا أُنه قد کان لازما للحنفیین وا الکیین القول 
بہا علی اُصولھم: فانہم احتجوا بأأسقط منہا (قلت: وکذا اُنت تحتج بما هو ساقط عندنا خالفتہ 
السنة اللشھورة أو للشذوذ فیما تعم بە البلوی؛ ونحوہ من الأمور القادحة فی صحة ا حدیث 
عندناء ولیس مدار الصحة والضعف عندك إلا علی الإسناد والرجالء وقد عملنا بالآثار کلھاء 
وقلنا بجواز جلد من أتی البہیمة وإیجاعه عقوبةء وجواز قتله ورجمه إن اعتاد ذلكء ولم ین زجر 
بالزجر تعزیرا وسیاسٰة لا حدا) قال: والقول الثالث عن معمر عن الزھری فی الذی یأتی البھیمة 
قال: عليه ادنی اخندیں أآحسن أو لم بصن والقول الراہم عن ربیعة أنه قال فی الڈی يأنی 
البہیمة: هو البتغی ما لم یحل اللہ لە فرأی الإمام فیە العقوبة بالغة ما بلغت (ما لم تکن مثلة 
ولا عذابا بالنارہ ولا فوق ما یستحقه عند أُھل الرأیء فبطل قول ابن حزم: ”ولعل رأی الإمام یبلغ 
إلی إحصانہ أو إلی اأخذ مالهہ او إلی قتلەء أو إلی بیعہہ فإن منعوا من ھذا سألوا الفرق بین ما منعوا 








إعلاء السنن : ٦‏ 


باب ان لا یقام ا حد فی دار ا خرب ولا بعد ما خرج منہ: 

۲- حدثنا ابن البارك عن آبی بکر ابن ابی مریم عن حکیم بن عمیرہ ان عمر 
این الخطاب کتب إلی عمیر بن سعد الأنصاری وإلی عمالہ: ”ان لا یقیموا حدا علی 
اأحد من ا مسلمین فی أرض الحرب حتی یخرجوا إلی أُرض الصالحة. الا تحملہ حمیة 
الشیطان ان یلحق بالکفار ٴ. رواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ (زیلعی ۹۳:۲). قلت: 
رجاله کلھم ثقات إلا أبا بکر بن أبی مریمء ضعفه بعضھم لاختلاط حدث لە حین سرق 
بی کما فی ٴالتہذیبٴ (۲۹:۱۲). ولکن ابن ا مبارك من قدماء أصحابه فیعتبر 
بروایته عنه وقال ابن عدی: ”ھو من لا یحتج بأحادیثہ ویکتب أأحادیثه فاإنہا 
صالحة . کذا فی ٭الععلیق المغنی” )۳٥٣(‏ اھ. فا حدیث حسن صالح وقد تابعه 
أحوص بن حکیم عن أبیه عند سعید بن منصور کما فی ”الغنی ٴ .)۰٢۷:۱۰(‏ 
واأحوص مشل ابن أبی مری أُو اُمثل منەء وثقه ابن اللدینیء وفضله ابن عتیبة علی ور 
وقال العجلی: ”لا باأس بهٴ. وقال الدارقطنی: ”یعتبر بہ٠‏ اھ من ”العہذیبٴ (۱۹۲۰۱) 
لاسیما وقد احتج بحدیثه ھذا محمد فی ”السیر الکبیرٴ )۱۰۸:٤(‏ وھو إمام مجتہد 
فلیکن احتجاجه بحدیئه تصحیحا له وحکیم عن عمر مرسل وا مرسل حجة عندنا۔ _ 


من هذا وبین ما أُباحوا من غیر ذلكء ولا سبیل لھم إليه“ٌ اھ (۳۸۸:۱۱) قلنا: الفرق بینہما 
واضح بینء فان النبی لو ا نہی عن الاإأخصاء والغرامة با مال منسوخة غندناء وبیع ا حر حرام وإنما 
یجب علی الإمام أُن یتبع ما روی عن النبی طٌَلِكه فی ذلكء وما رآہ السلف الصالحون, لا یجاوزہ 
إلی غیرہ فافھم) وھو قول مالكء والقشول ا امس عن ابن عباس فی الذی یأتی البهیمة: لا حد 
عليه وعن الشعبی مثلهء وعن عطاء فی الذی يأُنی البہیمة؛ فقال: ما کان اللہ نسیا ان ینزل فيهء 
ولکنە قبیح فقبحوا ما قبح الله. قال: وو قول أصحابنا وأأحد قولی الشافعی " اھ (۱۱:٦۳۸)۔‏ 
قلت: وھو قول علمائنا ا حنفیةق شکر اللہ سعیہم ونضر وجوھھم؛ وانزل علیہم شآبیب الرحمة 
والرضوانء وحملوا الأمر بالقتل علی الستحل او علی التعزیر فی من اعتاد ھذا القبیح۔ 
۱ باب أن لا یقام ا حد فی دار ا حرب ولا بعد ما خرج منه 

قولە: ”حدثیا ابن المبارك إلی آخر الآثار “ قال المؤلف: دلالة مجموع آثار الباب عليه ظاھرة. 
وا لحدیث الغانی وإن لم یعرف سندہہ لکن ا جتہد إذا احتج بحدیث کان محتجا بە کما عرفت غیر 





ج ا ۷٢١‏ لا یقام الحد فی دار ا حرب ولا بعد ما خرج منہ 


۴۳ عن عطیة بن قیس الکلابی ان رسول اللہ مه قال: (إذا ھرب الرجل 
وقد قتل أُو زنی او سرق إلی العدو ٹم اُخذ امانا علی نفسه فإنه یقام عليه ما فر منەہ وإذا 
قتل فی أرض العدوء او ری و سرقء ثم اُخذ آمانا لم یقم عليه شیء مما اأحدث فی 
رض العدو ٴ. اُخرجه محمد فی ”السیر الکبیر“ (٤:۱۰۸)۔‏ 1 0" 
سوج امجچا راوتا جم 

-٤‏ عن أبی الدرداء رضی الله عنہ: ' جم اس 
السلمین فی اٌرض العدوء مخالفة أُن تلحقھم الحمیة فیلحقوا بالکفارء فان تابوا تاب اللہ 
علیہم وإلا کان اللہ تعالی من ورائہم ۔ ذکرہ محمد أیضا فی سیر الکوں' ء واحتج 
بە فھو حسن أو صحیح: ورواہ ابن ابی شیبة أیضا کما فی ' الدرایة و "نصب الریة' 
.)۹٢:۷(‏ وفیهە ابو بکر ابن ابی مر ا مذ کور أیضا. 

۵ػ۸- الشافعی قال: قال أبو یوسف: اس اس ھب عورف 
ید بن ثابت قال: ”لا تقام ا حدود فی دار ا حرب مخافة اُن یلحق اُھلھا بالعدو “ ٤‏ 
أخرج البیہقی عنه (نصب الرایة ۹۳:۲). وفی ”الدرایةٴ :)۲٥۸:٢(‏ رواہ الشافعی فی 
اختلاف العراقیین ‏ اھ۔. قلت: وھذا فیه مجھول وانقطاع فان مکحولا لم یر زید 
ثابتء ولکن ابا یوسف قد عرف شی بالفقة والڑإرسال لا یضرناء فالأثر محتج به 
لا سیما وقد احتج بە ابو یوسف الإمامء وقال فی ٭کتاب ا راج .)۲١٢(‏ 

۹۱۹ -۔- جحدثیا الأحعمش عن إبراھیم عن علقمة قال: ”غزونا رض الروم ومعنا 
حذیفةء وعلینا رجل من قریش؛ فشرب ا حمرء فأردنا أن نحدہہ فقال حذیفة: تحدون 
أُمی رکم وقد دنوتم من عد و کم فیطمعون فیکمٴ. قلت: وھذا سند صحیح موصول. 


مرةء والمراد من السفر فی ا حدیث ا حامس هو دار ا حرب؛ لان الولایة عنقطعة مناكء وا حدیث 
الذی نقله فی ٭الئیل“ :)٥٤( ٦۸:۷(‏ ٭عن عببادة بن الصامت ان رمسول اللہ گل قال: جاھدوا 
الناس فی اللہ القریب والبعید ولا تبالوا فی اللہ لومة لائمء وأقیموا حدود اللہ فی ا حضر والسفر۔ 
رواہ عبد الله بن أحمد فی مسند أبيە: وأخرج أولە الطبرانی فی ”الاُوسط و ”الکبیرٴ قال فی 
مجمع الزوائد“: وأسانید اأحمد وغیرہ ثقات٭ اھ. محمول علی السفر فی غیر دار ا حرب؛ فان ۔ 
إقامة الحد تستدعی ولایتہاء ولا ولایة فی أرض العدو وفی ”الھدایة“ :)٥۹۷:۲(‏ ”ولان القصود 
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۷ -قال: ٭وبلغنا أیضا ان عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه أمر أمراء ا جیوش 
والسرایا: أُن لا یجلدوا أحدا حتی یطلعوا من الدرب قافلین. ‏ وکرہ ان تحمل انحدود 
حمیة الشیطان علی اللحوق بالکفار ٴ. وفیه تقویة ما رواہ کاو اہ مریم عن 
حکیم بن عمیر فان احتجاج ا جتہد به تصحیح لە. ۱ 

۸- عن جنادة بن أٌبی اأمیة قال: کنا مع بسر بن أُرطاۃ فی البحرہ فآتی 
سا ماظن مصدر. قد سرق بختیة فقال: سمعت رسول اللہ عَك یقول: لا تقطع 
الڈیدی فی السفضر ولولا ذلك لقطعتهٴ رواہ أُبو داود :٢(‏ ۲۰۷) وسکت علہ ولفظ 
لادرمذی: فی الغزو (فتح القدیر .)٥٤:٤‏ وفی ”نیل الاُوطار (۷: :)٥۸‏ ”ورجال _ 
إسنادہ ثقات إلی ہہ رٴ. قلت: وبسر ین ارطاۃ:صحابی کما یشعر بە قوله: ”سمعت 
رسول اللہ لگ وھذا إسنادہ مصری قوٴی کما قاله الحافظ فی ٭الإصابة“ .)٥٥٢١:١(‏ 
فلا معنی جرح من جرح فيهہ فان الصحابة کلھم عدول فی الروایة. 


هو الانزجاں ال الإمام منقطعة فیںہما (أی فی دار ا حرب ودار البغی)ء فیعری الوجوب عن 
الفائدق ولا یقام بعد ما خرج لاُنہا لم تتعقد موجبة“ فلا تنقلب موجبة اھ. 
ترجمة بسر بن أرطاۃ وا لجواب عن بحث ابن الھمام ْ 

قلت: واندفع بھا ذکرنا فی ا متن فی بسر بن أُرطاۃ قول ا حقق فی ”الفتح“: ”فلو أنە ای بسر 
ابن أرطاۃ سمعہ من النبی يك لا تقبل روایة من رضی ما وقع عام ا حرة وکان من أأعوانہاٴً 
.)٣۷:٥(‏ اما أُولا فلما ثبت من الإاجماع علی عدالة الصحابة کلھم لا سیما فی باب الروایقء _ 
وکیف یرد زرولیة بسر بن أُرطاۃ من یحتج بأأحادیث البخاری ومسلم وبعض رواتہما من ا خوارج 
وھم اُسواً حالا من بسر حتما؟ وأما ٹانیا فلژن بسرا لم یکن عونا لیزید فی وقعة ا حرة ولم یذ کرہ 
أحد من المؤرخین فی أُعوانہا ولا شرکائھاء والذی تولی کبرھا هو مسلم بن عقبة وا حصین بن نھیر۔ 
السکونی؛ والذی نقموا علی بسر نما هو ما فعله حین وجھه معاویة.إلی الیمن والحجاز فی أُول 
سنة اُربعینء وأمرہ ان ینظز من کان فی طاعة علیء فیوقع بہمء ففعل ذلك؛ کما فی "الإصابة" 
.)٥٥١:۱(‏ ولا یجرح أحد من أصحاب معاویة وعلی رضی اللہ عنہم ما فعل بعضھم ببعض 
فکانوا کلھم علی مدی؛ وإن کان غلی أولی بالحقء ومعاویة بالباطل 00 آصاب 


أُوتی أجرہ مرتین وإن اُخطأفلہ الأآجر مرق: 





قال ا حقق: اق ان هذم گار لو بت بعطریق موجت فلصل مل مخانۃ حاق مس اقم 
عليه بأھل ا حرب؛ وأنہ یقام إذا خرج وکونە یقیمہ إذا خرج إلی دار الإاسلام خلاف المذھب“ 
اھ. قلت: : ولکن آثر عطیة بن قیس الکلانی صریح فی آنہ لأ قام الحد علی من زنا و سرق و تل 
فی ارض العدو بعد خروجہ إلی دار الإسلام أیضاء واحتجاج ا جتہد بحدیث تصحیح لەہ فثبت أن 
التعلیل بمخافة اللحاق یخعص من کان ز: نی او شرب وسرق فی عسکر الإسلام قریبا من العدوء 
. فھذا یحد بعد رجوعہ إلی دار الإٴسلام کما ہو مقتضی أثر عمر رضی اللہ عنەء لکونہ اتی بھ وجب 
ال حد فی محل ہو تحت ولایة الإمام وھو العسکر صرح بە فی الھدایةء حیث قال: ”ولو غزا من 
له ولایة الإقامة بنفسە کا حلیفة وأمیر مصرء یقیم الحد علی من زنی فی معسکرہ لأُنہ تحت یدہ“ 
اھ. وأما الذی زنی او شرب أو سرق فی دار ا حرب ثم رجع إلی دار الإ(سلام فلیس علة دراً الد 
عنه مخافة اللحاقء بل ما ذکرہ صاحب الھدایة بقولہ: ”لانہا لم تتعقد مُوجبة فلا تنقلب موجبة“ 
کمن زنی وھو مجنون ثم أفاق لا یحد اتفاقاء فکذا ھذا. 

قال ا حقق: ”ومع ذا فانہا معارضة بما أخرجه أبو داود فی ال مراسیل عن مکحول عن عبادة 
مرفوعا: اُقیموا حدود اللہ فی السفر وا حضر ا حدیث“ قلنا: لا معارضة لکونە محمولا علی السفر 
فی بلاد الإسلامء وحدیث بسرة علی السفر فی أرض العدوء بدلیل ما فی روایة آلترمذی من لفظ 
الغرو. قال: ٭وأیضا معارض إطلاق: فاجلدواء ونحوہ فیکون زیادة“. قلنا: قد اتفق العلماء اأن 
اخاطب بہ الأئمة والأمراءء ولا یخاطبون إلا بجلد من هو فی ولایتہمء قال تعالی: الوالذین آمنوا 
ولم یہاجروا ما لکم من ولایتہم من شیء حتی یہاجروا4. فان قیل: ”لا نسلم ان حال الزنا یجب - 
علی الإمام الإقامٰةء بل إُنھا یجب إِذا ثبت عندہ. فقتبل الثبوت عندہ لا یتعلق بە وجوب أصلا 
وفرض السأَلة أنه زنی فی دار ا حرب ٹم أقر عند القاضی بعد ا حروج أو شہد بە عليه فی غیر ۱ 
تقادمء وعند ذلك هو قادر ویتعلق بە یجاب الاإقامة والمذھب خلافهٴ (فتح القدیر .)٣۷:٢‏ قلنا: 
لا یخفی ان سبب وجوب الحد هو سبب وجوب [قامتہء ولیس لا فعل الزناء والثبوث عند الحاکم 
نا هو شرط وجوب الإقامة لا سببهء فإذا تحقق السبب غیر موجب لا ینقلب موجباء سواء کان 
انتضاء الڑیجاب لنقص فی الفاعل, کجنونە وقت الزناء أو لقصور فی ا حاکم؛ کصدور الزنا فی 
محل ولایتہ منقطعة عنہء فافھم. فإنه من مزال الأأقدام ومعترك الاُفھامء والعلم عند اللہ اك العلام. 

قال الملوفق فی "الغنی “: ٭من تی حدا من الغزاۃ او ما یوجب قصاصا فی أرض ا حرب 











لم یقم عليه حتی یقفلء فیقام عليهہ وبہذا قال الاُوزاعی وإسحاق. وقال مالك والشافعی وأبو ٹور 
وابنچ‌المنذر: یقام الحد فی کل موضع: لان أمر اللہ تعالی یإقامتہ مطلق فی کل مکان وزمان إلا اُن 
الشافعی قال: إذا لم یکن أمیر ا جیش الام أو امیر [قلیم فلیس لە إقامة الحد (لکونہ غیر مأُذون 
٭ یاإقامتہ غالبا)ء ویؤخر حتی يأُتی الإمامء لان إقامة ال حدود إليەء وکذلك إن کان بالمسلمین حاجة إلی 
اود و قوۃ يہ أو شغل عنه آخر, وقال ابو حنیفة: لا حد ولا قصاص فی دار ا حرب ولا إذا 
رجع. ولنا علی وجوب ا حد أمر اللہ تعالی ورسوله بهہ (قلنا: لکنه مقیدا بولایة الإمام بالص 
ولبداهة أنه لا یؤمر إلا یاقامة ما هو قادر علی إقامتہ وأرض ا حرب منقطعة عن ولایته) وعلی 
تأخیرہ ما روی بسر بن أُرطاقء فذ کر ما ذکرناہ ثم قال: ولنه [جماع الصحابة رضی الله عنہم 
وروی سعید فی سننه یإسنادہ عن الأحوص بن حکیم عن أبیە ان عمر کتب إلی الناس؛ فذ کر 
ماذگرناہ؛ وقال: وعن أبی الدرداء مغل ذلكء وعن علقمٰةقال: وأتی سعد بأبی منحجن یوم 
القادسیة وقد شرب ا حمر؛ فذ کر قصة وفیە: فقال سعد: واللہ لا أضرب الیوم رجلا أبلی الله 
السلمین بە ما أبلاھم فخلی سبیله. قال: وھذا اتفاق لم یظھر خلافةٴ اھ .)٢٥۸:۱(‏ 
قلت: وفیە أنه درأً الحد عنه فلم یحدہ بعد الرجوع إلی دار الإسلامء وھذا خلاف ما عليه 
ا جمھوں ومؤید ابی حنیفة فافھم. والقصة أخرجھا ا حاکم أبو أحمد وابن أبی شییة من طریق ابی 
معاویة: حدثا عمرو بن اللھاجر عن إبراھیم بن محمد بن سعد عن أٌبیە؛ کما فی الإصابة 
(۱۷:۷). وھذا سند صحیح؛ رجالە ثقات کلھم؛ ولعل ابا محجن کان قد شرب خارج الملعسکر 
بعیدا منه ولذا جاز لسصد اُن یدراً الحد عنہہ وإلا لأقامہ علیه بعد الرجوع إلی أُرض الإسلام 
واللہ تعالی اأعلم. 
قال الموفق: ” وأُما إذا رجع فإنه یقام الحد عليه لعموم الیات والأخحبار (قد مر ما فیه فتذکر) 
قال: وا أخر لعارض؛ کما یؤخر لمرض أُو شغل. فاإذا زال العارض أقیم الد لوجود مقتضیه 
وانتفاء معارضہ. ولھذا قال عمر: حتی یقطع الدرب قافلا لھا“ اھ قلنا: ذلك فیمن ارتکب م وجب 
ا حد فی المعسکر وہو تحت ید الإمامء وقد قلنا بإقامة الحد عليه إذا قطع الدرب قافلا کما مر 
والدزاع إِنھا هو فیمن زنی فی دار ا حرب خارجا عن المعسکر ء فلا یکون الإمام مخاطبا یاقامة الحد 
عليه حین ارتکبە؛ وھو متفق عليه لعجزہ ہ عن ذلك؛ فکان خارجا من عموم الاّیات والأخبار- 
ولا بعد رجوعہ إلی اُرض الإسلام؛ لان ما لم ینعقد موجبا لا ینقلب موجباء ولا روینا فی التن من 








۰۰۸ ۱ ١١ ج_۔_‎ 


باب النہی ہم تر ہو 

 < ۹‏ عن حکیم بن حزام أنه قال: نہی رسول اللہ س أن یستماد فی 
السجد وآن تتشد فیے الأشعار وأن تقام فیە ا حدودٴ ٠‏ رواہ أبو داود (٢:٢٥٦۲)ء‏ 
وسکت علہ. وفی ”التلخیص ال بب “ :)۳٦٣:٣(‏ وا حاکم وابن السکن وأحمد بن 
حنبلء والدارقطنی والبیہقیء ولا بأس پإسنادہ ٴ۔ 

۰ عن و کیم نا سفیان.الشؤری عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب؛ 
قال: تی عمر بن الخطاب رجل فی حدہ فقال: پوت دا 
ابن حزم فی اغحلی" (١١:۱۲۳))؛‏ وصححه. 


أُثر عطیة بن قیس الکلاہی رضی اللہ غنه ولأن سعصدا درأ لخد عن أبی محجن وھذا اتضاق 
لم یظھر خلافهہ ولا یجوز لالإسام والاأمیر إبطال حبد من حسدود اللہ اتفاقاء فثبت ان الزنا فی 
دار الحرب لا یکون موجبا للحد فافھم. وعطیة بن قیس الکلابی ویقال الکلای؛ روی عن أٌبی بن 
کعب ومعاویة والنعمان ابن بشیر وأبی الدرداء وغیرھم من الصحابة وکان غزا مع أبی أأیوب 
الأنصاریء وکان قاری الجند قال: ابو مسھر: ”کان مولدہ فی حیاۃ رسول اللہ سنة سبع؛ 
روی لە مسلم والأربعة وعلق لە البخاریٴ اھ من ”التہذیب“ ملخصا (۲۲۸:۷). 

۱ ۱ باب الەہی عن إقامة الحد فی الملساجد 

قولہ: ”عن حکیم بن حزام إلخ. دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وأخرجه ابن حزم فی 
"ا حلی ‏ من طریق ابن وضاح: نا موسی بن معاویة نا محمد بن عبد اللہ عن العباس بن عبد 
الرحمن عن حکیم بن حزامء قال: قال رمسول اللہ گل : دلا تقام ا لحدود فی الساجدٴ. وأعله 
بمحمد بن عبد اللہ والعباس وقال: ”مجھولان٭ اھ (۱۲۳:۱۱). ولکن سند أبی داود سالم عن 
العباس؛ فإنه رواہ عن هشام بن عمار: نا صدقة یعنی ابن خالد نا الشعیٹی عن زفر بن وثیمة عن 
حکیم بن حزام بلفظ المتن ۲۸٥:٤(‏ مع العون). والشعیٹی هو محمد بن عبد اللہ بن اللھاجر 
قد وثقد ابو حاتم عن دحیمء قال: ”کان ثقة وکان قدیما یروی عن مکحولٴء وذکرہ این حبان فی 
”الفقاتٴء وقال اللفضل ابن غسان: ”ثقة“ء وقال السسائی: ”لا باُس بەہٴ. وقال أبو حاتم: " یکتعب 
حدیثہ ولا یحتج بە٠ٴٴ.‏ روی عنه الأوزاعی والولید بن مسلم وصدقة وحجاج بن محمد وأٗبو قتییة 
ویزید بن هارون وشبابة بن سوار وعبد الله بن یزید اللقری وآخرون. کما فی ”العہذیب“ 








۹ ۱ ۰ ۰ ١ ۱ : ٤4 إعلاءِ السنن‎ 


باب لا تقبل شھادة بحد متقادم فی حقوق الله تعالی 
۱- اُخرج ابن حزم فی ' اق ر1 مق تس رم تس سار 
ا وکیع نا مسعر بن کدام عن ابی عون هو محمد بن عبد اللہ التقفی قال: : قال عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه: : من شھد علی رجل بحد لم یشھد بە حین أصابہ فإنما یشھد علیٰ 
ضغن. قلت: : وھذا مرسل صحیح لم یعله این حزم بشیءء وأخرجه محمد فی الأصل 


(ہ :۲۸۰). عونعالھ لا سور الخ ول غیر واحد' ٠‏ کما فی. ”عون ا لعبودٴ ٤‏ 
فلایصح تجھیل ٹل ولکن ابن حزم معروف فی تجھیل امشامیر والحدیث صربح فی النہی عن 
۱ إقامة الحدود فی الملساجد جملة: فبطل قول ابن حزم: إِن ما کان من إقامة ا حدود فیه تقذیر 
المسجد بالیم کالقتل والقظع فحرام ان یقام شیىء منە فی السجدہ وأما ما کان جلدا فقط فإقامتہ 
فی السجد جائزء إلا ان خارج اللسجد اُحب إلیناء وممن قال بذلك ابن ا بی لیلیٰ وغیرہ“ اھ 
ملخصا .,٤٠: ١١(‏ قلت: : فیه تخصیص النص بلا دلیلء وقسد صحح ابن حزم أثر عمر وفیه 
الأمر یانمراج من حدہ الضربء دون القطع والقعل والرجم: والحو ان | اتی اسم 
تخلاف اب ولو امن التلویثء قال ابو یوسف: ”وأقام ابن ارت رہ 
حنیفةٴ. کذا فی ”اأحکام القرآن" للجصاص .)۲٦۲:۳(‏ ۱ ۱ 
باب لا تقبل شھادۃ بحد متقادم فی حقوق اللہ تعالی ْ 
قولہ: اپنرج ابن حزم ٴ إلخ. قلت: دلالعه عا عدم قبول الشہادةۃ بد متقادم ظافرة, 
. واندفع بذلك ما قاله اللوفق فی الغنی: ٴإن ا حدیث رواہ الحسن مرسلاء ومراسیل ا حسن لیست 
بالشویة ‏ (۸۷:۱۰ 0 تق رایت انم لی من مَراضیل امن فقطء بل رواہ ابو عؤن عن 
عمر رضی الله عنه أیضاء وکلام الوفق یشعر بأن مرسل ا حسن لا علة له سوی الإرسال؛ والمرسل 
إذا تعدد مخرجه حجة عند الکل؛ : عن آذ حراسل اخمن سحاح عتان انز و سی بح سی 
القطان وأبی زرعة کما مر فی ا مقذمة. قال الموفق: ”والتأخیر یجوز اُن یکون لعذر أُو غییةٴ . قلنا: 
الکلام فی تأآخیر بغیر مانعء قال: ”والحد لا یسقط بمطلق الاحعمال“ قلنا: جا ! ولکن احتمال : 
تر مب پ یت وا بر فٹھا یہد علی 
ضغن ‏ فافھم. ۱ نے : ۱ 
ھا قیداہ بد ہو من حقوق ال تعالی؛ لن اشہمة بالضخن إھاتتحقق فیدہ لأن الشآمد- 








کیٹ 1 لا تقبل شھادۃ بحد متقادم فی حقوق اللہ تعالی: ٦٦‏ 


بلفظ: آأُیا شھود شھدوا علی حد لم یشھدوا عند حضرتہ فانھا شھدوا علی ضغن 


بسبب ا حد مأمور بأحد أمرینء الستر احتساباء لقولہ ہُ: ومن ستر علی مسلم سترہ اللہ فی الدنیا 
والآخرة). مع ما قدمنا من الحدیث فی ذلك. أو الشہادة بە احتسابا مقصد إخلاء العالم عن 
الفساد فأحد الأمرین واجب مخیر علی الفور. لأن کلا من الستر وإخلاء العالم من الفساد 
لا یتصور فیە طلبه علی الترخی؛ فإذا شھد بعد التقادم لزم الحکم عليه بأحد أمرین, إما الفسق؛ وإما 
تہمة العداوق لأنہ إن کان اختار الاداء وعدم الستر ثم أخرہ لزمہ الاُولء أُو کان اختار الستر ٹم 
شھد لزم الثانیء بخلاف الإاقرار بالزنا والسرقةہ فلا یبطل بالتقادمء لأأنه لا یعحقق فیه اأحد الامرین 
من الفسقء وھو ظارء ولا الكہمة إذ الإنسان لا یعادی نفسہء وبخلاف حقوق الباد لأن 
الدعوی شرط فیہا فتأخر الشاہد لتأخیر الدعوی لا یلزم من فسق ولا تہمة (وھو محمل قول 
النبی ل: دثم اتی قوم یشھدون ولا یستشھدون). متفق عليه من حدیث عمران قاله فی معرض 
الذمء والجمع بینه وبین قوله: ”ا لا أخب رکم بخیر الشھداء الذی يأُتی بالشھادة قبل ان یستعشھد . 
رواہ مسلم من حدیث زید بن خالد ا جھنی بحمل الاول علی حقوق العبادہ والنانی علی حقوق 
الله تعالیء کما فی ”التلخیص ا بیر  .)٥٦١٤٤٤(‏ 

وفی القذف حق العبدء فتوقف علی الدعوی کغیرہہ فلم بیطل بالتقادم؛ والسرقة فیما 
أمران الحد والالء فما یرجع إلی الحد لا تشترط فیه الدعوی, لانه خالص حق الله تعالیء وباعتبار 
امال تشترطء والشھادة بالسرقة لا تخلص لأحدھماء بل لا تتفك عن الأمرین؛ فاشترطت الدعوی 
للروم لال لا للزوم الحدہ ولذا یشبت بہا لال بعد القادم: ولا نقطعہ لان لحمد بیطل بہہ والبسط 
فی ”فتح القدیر“ (٥:۰۷))ء‏ فلیراجع. 

ولم یینبہ این حزم لھذا للعنیء فالزم الحتفیة التعاقض بین القولین؛ حیث اأسقطوا حد الزناء 
وشرب الحمرء وقطم السارق بالقادم؛ ولم یسقطوا حد القذفء ولا ضمان السرقة بەہ ولم بدر ا 
علة سقوط ا حد بالتقادم کون الشاھد متہما بالضغن ولا یتحقق ذاك إلا فیما ھو حالص حق الله 
تعالی فافھم, واختلفوا فی حد التقادمء ولم یقدرہ ابو خنیفة وفوضہ إلی رای القاضی فی کل 
عصر وعن محمد أنه قدرہ بشھر؛ وھو روایة عن الشیخین؛ وو الأصح إذالم یکن بینہم وبین 
اناوت شر أما إذا کان تقبل شھادتہم؛ لأُن لمائع البعد فلا تہمة کذا فی ”الھدایة . 








إعلاء السنن ۱ ٦‏ 


باب إذا شھد أربعة علی امرأة بالزنا وشھد ثقات من النساء 
ُنہا عذراء فلا حد علیہما ولا علی الشھود 
٣۲‏ روینا عن الشعبی أنه قال فی أُربعة رجال عدول شھدواعلی امرأة 
بالزناء وشھد أربع نسوۃ بأُنہا بکرہ فقال: اأقیم علیہ الحد وعلیہا خاتم من ربہا؟ أخرجہ 
ابن حزم فی ٴ ا حلیٴ .)۳٦٣:۱١(‏ ولم یعله بشیء. 


باب إذا شھد أُربعة علی امرأة بالزنا وشھد ثقات من النساء 
اُنہا عذراء فلا حد علیہما ولا علی الشھود 

قوله: ٭ روینا عن الشعبیٴ إلخ. دلالتہ علی درا ا حد عن الرأةء وأنہا لا تحد وعلیہا خاتم من 
ربہا ظاہرۃء وھو یستلزم درا الحد عن الرجل أیضاء لان ا حاتم یدع الإیلاج فی الضرج. قال الموفق 
فی اللغنی (۱۸۹:۱۰): وبہذا قال الشعبی والشوری والشافعی وأبو ور وأصحاب الرأی. وقال 
مالك: علیہا ا حد لأن شہادة النساء لا مدخل لھا فی ا حدود فلا تسقط بشھادتینء ولنا اُن 
البکارۃ تثبت بشھادة النساء (فلم تکن شہادتہن فی الحدہ بل فیما لا یطلع عليه الرجال؛ وھی 
مقبولة فیه اتفاقا) ووجودھا یمنع من الزنا ظاهراء لن الزنا لا بحصل بدون الإیلاج فی الضرج 
ولا یتصور ذلك مع بقاء البکارةہ لأن البکر ھی التی لم توطاً فی قبلھاء وإذا انتفی الزنا لم یجب 
الحد؛ کما لو قامت البینة بن ال ملشھود عليه بالزنا مجبوب؛ وا لم یجب ا حد علی الشھود لکمال 
عدتہم مع احتمال صدقھمء فإنه یحتمل ان یکون وطمہا (یرفق) ثم عادت عذرتہا (لعدم مہالغة 
فی إزالعہا) فیکون ذلك شبھة فی دراً ا لحد عنہم غیر موجب لە علیہاء فان الحد لا یجب 
بالشبہات“ اھ. والحاصل ان شہادۃ النساء حجة فی إسقاط الحدہ ولیست بحجة فی إیجابه فلھذا 
سقط ا حد عنہماء ولا یجب علی الشھود کذا فی الھدایة مع فتح القدیر .)٥٦:٦(‏ 

قال للوفق: ”فأما إن شھدت النساء بأُنہا رتقاء؛ أُو ثبت أُن الرجل الملشھود عليه محبوب؛ 
فینبغی اُن یجب ا حد علی الشھود لأُنه یتیقن کذبہم فی شھادتہم بأمر لا یعلمه کثیر من الناس؛ 
فوجبْ علیہم ا حدٴ اھ. قلت: وینبغی أُن لا یجب ا حد علیہم عندنا لاحتمال صدقھم بأن تکون 
الرتقاء غلیظة الفرجء تضیب ا حشفة بین حرفیه لغلظھماء أو یکون ا جبوب قد وط الرأة بالرفعة 
وھی آلة کالذ کر تستعملھا الساحقات من النساء وا حدود تدرأً بالشبہات. واللہ تعالی أُعلم. 

تر لیف صاحب الدر ومحشیه قد صرحا بدرء الحد عن الشھود فی ظھور المرأة رتقاء 











چتے 0 یہ ۱ ۱ : ٦٦٦‏ 


باب شھدوا علی رجل وامرأة بالزنا فقال: ھی زوجتی لاحد علیہما 

۳۴- اأُمخحزج ابن حزم من طریق موسی بن معاویةہ نا وکیع نا داود بن یزید 
الزعاوی (الصحیح الزعافری) عن أبیە: ”ان رجلا وامرأۃ وجدافی خربة مراد 
(قد أدماھا) فرفما إلی علی بن أبی طالب: فقال: ابنة عمی تزوجتہاء فقال لھا علی: ما 
تقولین؟ فقال لھا الناس: قولی نعم! فقالت: نعم! فدراً عنہماٴ. زا حلی ٢۱:٢٢۲)ء‏ . 
ورواہ أبو الحسن البکالی من طریق إدریس بن یزید الاُزدی (الصحیح الاأودی؛ کما فی 
کنز العمال ۳ واإدریس بن یزید أوثق من داود ہے جو ہچ ٰ 


رع سر لہ کرت گار راوس اد حون زا ا رن 
بی وو و یسوی ورپ جوا 
فاؤو ر۳ . 
باب شھدرا علی رجل وامرأۃ بالزنا فقال: ھی زوجتی لا حد علیہما_ 
قولہ: ”أخرج ابن حزمٴ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرة فان در ا حد عنہما بمجرد قولە: ای رن 
. ابنة غمیٰ تزؤجتہا. وأما قؤل علی للمرأة: ”مات تقولین؟ فلم یکن لڑیجاب الحد علیہما لو کذبتة -۔_ 
۱ لأن اد لا یتال لبادن بل ل(مشاطہ فعلہ قال لھا ذلك لیعزرالرجل, أو یضرمہ عذرقم! لو 
۱ کكذبته وادعت الاکتراہ؛ ولأن الرجل إذا قال: زرجتہاء وقالت: کذب بل زنی بی فان الرجل 
: ہف دز سیر تر مفح.طْ ۔د جوا 
یحلفھاعند من یری التحلیف فی النکاحء فان نکلت وأوجبنا ا ند لزم إیجاب ال حد بالنکولء وفی 
عَکبّہ یلزم إیجابه با حلف؛ والحدود لا تقام بالأیمان ولا بالنکول. وأما الشھادة فقد بطلت بقولە: 
هی امرأتیە أو بقولھا: :ہو زوجی؛ کما لا یخفیء لان دعوی اأحدھما اامزوچ تقتضی اخلف؛ اد 
× النکول إذا لم تکن للمدعی بینةہ فافھم. ۱ 
فان فيل: ”ھذا یفضی إلی سد باب إقامة الحد لان کل زان لا یجز عن دعوی نکاج 
صحیح أو فاسد فلو درأنا ا حد بمجرد الادعوی لانسد الباب ٴ. قلتا: :کما أُمرنا الشارع یإقامة 
سر سرت سارھب مب رج شوج اح لچک 
لاحتمال ان یکون صادقاء أ لا تری أنه تسمع بینة علی ذلكء ویستحلف خصمه علی قول من یری 
۱ الاستخلاف فیه؟ فإذا سقط الحد عنه یسقط عن الآخر أأیضا للش رکة ولا یؤدی إِلْی سد باب الحدء 








إعلاء السان لو شھدوا علی رجل وامرأۃ بالرنا فقال: ھی زوجتی لا حد علیہما - یوں ٦٦٦‏ 


وقد وثقء پہونو جوا رج الاردی دی این حبان فی الثقات: ووثقه العجلیء 
اأخرج محمد بن الحسنٌ فی الآثار عن بی حنیفة عن یزید ید بن عبد الرحمن أُحادیث وھو ْ 
. ھذا روی عن علی وأٗبی ھریرۃ وعدی بن حاتم وجابر ین سمرۃ وعئه ابناہ إدریس وداود - 
یی زا ابی الھیٹم العطار. کذا فی التہذیب (٣۱:٥٣۳)۔‏ فالإسناد حسن صحیح۔ 
>٤٥۹-۔‏ ومن طریق محمد بن بشارء بنداں نا محمد بن جعفر غندر نا شعبة عن 
ا حکم بن عتیبة وحماد بن سلیمان؛ ؛ أنہما قالا فی الرجل یوجد مع امرأة فینمول: ھی 


ألا تری أُن ھذا الد یقام بالإقرارہ ٹم لو رجع امقر عن إقرارہ لا یقام عليهء ولا یؤدی ذلك إلی سد 
باب الحد فی الإقرارء ثم لو رجع المقرعن إقرارہ لا یقام عليەء ولا یؤدی ذلك إلی سد باب الحد فی 
: ا ساد او ایاج وجب الستدق لو انال ای ہی لا لا 
. عن غقوبَۂ :لو غرانقہ کذا فی ' البسوطٴ ٢٥٢:۹(‏ و ٣۵).۔‏ ۰ 
قولہ: "ومن طریق محمد بن بشار ‏ إلخ قلت: وخالفھم إبراھیم النخعی والزھری؛ فقالا: 
۱ ایسأل البینق فإن جاء ببینة وإلا وقع عليه الحد ذکرہ ابن حزم فی” اغلی ے ولا آن سال دوہ ا 
ا طالب رضی الله عده لم یسأله اببینق بل درأ الد عنہما بمجرد قول الرجل: ھی بنت عمی . 
ا. تزوجتہاء وقولھا: نعم ولم یعرف لە مخالف مُن الصحابق فکان کالإاجماع والل تعالی آعلمٴ ' - 
ْ حکم من تزوج امرأة فزفت إِليه أخری فو طئہا 
فائدة: وا عفد فی *الأصلٴ: رجل تزوج امرأة فزفت إليه أآخری؛ فوطٹھا لا حد 
عليهہ لأنه وطئ بشبہة وفیه قضی علی رضی الله عنه بسقوط الحد ووجوب اھر والعدق ولاحددہ _ 
۱ علی تَاذلة يسا اس ما مض فارفان وذلك مسفظ إحصانهء ولو فجر بامرأة وقال: 
حسبتہا امرأتی فعليه الحدہ لان الحسبان والظن لیس بدلیل شرعی لە یعتمدہ فی الإقدام علی 
الوطئ بخلاف الزفاف وخبر ا بر أُنہا امرأتد ےو پٹ کو مورثا 
شبہة" . کذا فی ٴ ”یسوط“ (۸۷:۹). 3 قلت: ومسألة الزفاف إجماعیق_ ۱ 
قال اللوفق فی ”امغنی“ : لا حد عليه لا نعلم فیه خلافاء وإن لم یقل لە: ہذہ زوجعك؛ 


۱ أو وجد علی فراشہ امرأة ظنہا امرأتہ او جاریتہء أو دعا جاریته او زوجته فجاءته غیرھا فظنہا 


الملدعوۃ فوطکٹھاء إذ اشتبه عليه ذلك لعماہ فلا حد عليهء وٍبە قال الشافعی وحکی عن ابی حنیفة اُن 
۲ عليه الحد, لأنه وطئ فی محل لا ملك لە فیە؛ ولنا أنه وطاً اعتقد إباحته بما یعذر مثله فیه فأشبه ما۔ 








جج - ١١‏ لو شھدوا علی رجل وامرأأة بالزنا فقال: ھی زوجتی لا حد علیہما 0-07 
امرأتی: ”أنە لا حد عليه“ قال شعبة: ”فذ کرت ذلك لایوب السختیانی؛ فقال: ادرأوا 
لو قیل لە: ھذہ امرالكء ولان ا حدود تدراً بالشبہاتء وھذہ من اُعظمھا“ اھ .)۱٥٥:١ ١(‏ ولابی 
حنیفة اُن للسقط شبہة ا حلء ولا شبہة هھنا سوی ان وجدھا علی فراشہ ومجرد وجود امرأة 
: علی فراشہ لا یکون دلیل ا حلء لیستند الظن إليهہ لأنه قد ینام علی الضراش غیر الزوجة من حبائبہا 
الزائرات لھاء وقراباتہا فکان کما لو ظن ا مستاأجرة للخدمة والمودعة حلالا فوطھا فإنه یحدہ قاله 
ا حقق فی ”الفتم“ .)٥٤٤٤(‏ وأما مسألة الزفاف فلیس الإخبار بأنہا زوجته شرطا 0-ە02) 
یسقط ا حد بمجرد الزفاف؛ لانہا إذا أحضرھا النساء من أھله وجیرانە إلی بیتهء وجلیت علی 
النصة ثم زفت إليه فاحتمال غلط الساء فیہا وأنہا غیرها اُبعد ما یکون ولو فرض وقد وطئہا 
۔علی ظن اُنہا زوجتہ واُنہا تحل لەء فوجوب الحد عليه إذا لم یقل لە اأحد اُنہا زوجتك فی غایة 
البعد ایضاء ولم یذ کر الحاکم فی الکافی شرط الاخبارء بل اقتصر علی قولہ: لان الزفاف شبھة 
وھو صریح فی اُن نفس الزفاف شبھة مسقطة للحد بدون إخبار؛ فالظاھر ان ما فی المتَون من 
التقیید بالاخبار روایة اأخری؛ أو هو محمول علی ما إذا لم تقم قرینة ظاھرة من عرس تجتمع فیه 
النساء أُو نحو ذلك مما یزید علی الإخبار. والبسط فی ”رد ا تار (۲۳۹:۳). 

وقال فی ”الدر“ (ومغله فی ”الھدایة ): ”یحد بوطاً امرأة وجدت علی فراشه فظنہا 
زوجتہ ولو هو اأعمی لتمییزہ بالسوالء إلا إذا دعاھا زالاًعمی بخلاف البصیر) فأجابته قائلة آنا 
زوجتك؛ أو انا فلانة یاسم زوجتەء فواقعھاء لن الإخبار دلیل شرعیء حتی لو أجابته بالفعل أو 
بنعم حدٴ اھ. ھذا هو اللذکور فی ا ٰتون والشروحء وعزوہ إلی الأصلء وفی الظھیریة: رجل 
وجد فی بیتہ امرأۃ فی لیلة ظلماو وقال: ظننت انہا زوجتی لا حد علیہ ولؤ کان 'نہارا یحد. 
وفی الحاوی: وعن زفر عن ابی حنیفة: فیمن وجد فی حجاتہ او بیتہ اسرأةہ فقال: نت أنہا 
امرأتی: إن کان نہارا یحدہ وإن کان لیلا لا یحد. وعن یعقوب عن ابی حنیفة: ان عليه الحد لیلا 
کان أو نہارا۔ قال أبو اللیث: وبروایة زفر یؤحذ“ اھ.. قال الشامی: ”ومقتضاہ ان لا حد علی 
الأُعمی لیلا کان أو نہاراء ” کذا فی ”رد ا تار“ (۲۳۸:۳). قلت: وروایة زفر هی الراجحه 
عندناء لان ا حدود تدراأً بالشبہات؛ وھذہ شبہة یعذر مثلە فیہا. 

حکم امرأۃ إذا دلست نفسھا لأجنبی فو طشہا یظنہا زإجتہ 

فائدة: ھذا هو حکم الرجل أنە لا یحد بوطأً من زفت إليەء ومن وجدھا علی فراشہ ومن 

" أُجابته بعد ما دعا زوجتە او جاریتة. وأما حکم الرأة فذکر ابن حزم فی ”ا حلی “: ”عن بکیر بن 








إعلاء السٹنن لو شھدوا علی رجل وامرأة بالزنا فقال: ھی زوجتی لا حد علیہما ٦٠‏ 
ا حدود ما استطعتم . آحرجہ ابن حزم فی ٴا حلی ٴ .)۲٤٤٢:١٢(‏ ولم یعله بشیء. ُٰ 


ااقو اتال ارآ لمات لضفا صد وت 
فوطدہاء قال: تنکل امرأۃء ولا جلد علی الرجلء وعلی ا جاریة حد الزنا إِن کانت تدری ان ذلك 
لا یحلء ولو ان امرأة دلست نفسھا لأجنبی فوطتھا یظن أُنہا امرأتەہ فھی زانیة ترجم وتجلد إن 
کانت محصنة ونجلد وتنفی إن کانت غیر محصنة؛ وروی ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن أبن 
جریج؛ قال: أخبرنی بعض أھل الکوفة ان علی بن أبی طالب رجم امرأة کانت ذات زوج؛ 
فجاءت أُرضا فتزوجت. ولم تشك ان ما جاءھا موت زوجھا ولا طلاقهٴ اھ .)۲٤١۰٠٢(‏ 
قلت: لا حجة فیما رواہ این جریج عن بعض أُھل الکوفة وھو مجھولء وإن صح فھو حجة علی 
بی حنیفة حیث أأسقط الحد عمن تزوج ذات محرم أُو متزوجة بغیرہ وھذا علی قد حد من 
تزوجت بآخر؛ وھی ذات زوج؛ وعدھا زانیة ورجمھا لذلك ولو لا ذلك لم یرجمھا بل عزرھا 
اشْد تعزیر۔ 
جواز رجم المرند: ۱ 

ولە اُن ینفصل عنه بحملە علی التعزیر الشدید فقد عرفت أنه حمل رجم اللوطی وقتله علی 
التعزیر ومن ھنا ظھر ان لللإمام الرجم فی التعزیرہ وإذا کان کذلك فیجوز رجم الرتد أیضا إذا 
رای الإمام ذلكء قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە :)۲٦٢:۴(‏ ”فی الذی یعمل عمل قوم لوط 
وفی الذی يأُتی البہیمة قولہ لہ : لا یحل دم امرئ مسلم إلا یاحدی ثلاث زنا بعد إحصان؛ 
وکفر بعد إِمانء وقتل نفس بغیر نفس ینفی قتل فاعل ذلكء إذ لیس ذلك بزنا فی اللغق ولا یجوز 
إثبات ا حدود إلا من طریق التوقیف؛ أو الاتفاقء وذلك معدوم فی مسألتناء ولا یجوز إثباتہ من 
طریق امقاییس: وا حدیث الذی قد رواہ عمرو بن ابی عمرو عن عکرمة عن ابن عباس مرفوعاء 
فعمرو ھذا ضعیف لا تثبت بە حجة, وإن صح ا حبر کان محمولا علی من استحله ‏ اھ ملخصا۔ 
ولا یخفی ان الملستحل مرتدہ فثبت جواز رجم ا مرتد. وأما ما رواہ ابن أبی شیبة: حدثا وکیع ثنا 
محمد بن قیس عن أُبی حصین: ”ان عثمان أُشرف علی الناس یوم الدار فقال: أما علمتم أنه 
لا یحل دم امریئ مسلم إلا بأربع. فذ کرھاء وذکر الرابع ورجل عمل عمل قوم لوط ٴ. انتہی من 
الزیلعی (۹۲۰۲). فہذہ زیادۃ شاذۃء فقد روی الحدیث عن عثمان من غیر وجە؛ کما فی الزیلعی 
)۷۹:۳ ولم یقل أحد: إلا بأربع. بل اتفقت الروایات علی قولە: إلا إاحدی ثلاث. وھکذا روی 








باب رجوع شھود الزنا و بعضھم عن الشھادةۃ 
ٰ قال الله تعالیٰ: بر جوتب تہ 
اللہ لہ ھم الکاذبونک4.: 


عن عائشة وابن مسعود بلفظ: ”إلا یاحدی ثلاث ' وأعاف ان یکون محمد بن قیس عذا ھو 
محمد بن سعید بن قیس المصلوب الوضاع. ناف فست ال رجہ کما نی نات 
)٦٤٤ ۹(‏ . وبا جملة فإذا دلسٹ ا رأة نفسھا لرجل فوطتھا یظن أُنہا امرأتہ لا یحد الرجل؛ لکون 
لتدلیس عذرا فی حقہ لوقوع الاشتباہء وتحد امرأۃ حد الزناء لانتفاء عذر الاشتباہ فی حقھاء ھذا 
: ھو الظاھر من القواعدہ ولم اُرمن صرح بە من فقھاءنا. زلعل اللہ یحدٹ بعد ذلك مرا ۱ 
۱ : باب رجوع شھود الزنا أو بعضھم عن الشھادۃ ۱ 
ول قال ام سای دلت الأّیة علیٰ أنە لا بد فی الشهادة علی الزنا من أُربعة وھذا 
إجماع لا خلاف فی بین اُھل العلمء وقد نقص العدد بالرجوع عن الشھادة وھو ظاھرء فازمهم 
. ا حد لکونہم کاذبین کلھمء لقوله تعالی: لوالذین یرسون ا حصنت ٹم لم یأتوا بأربعة شھداء 
رو رتو ری نہ رہہ ٰ 
شھداء فعلیہم الحد أُجمعین. وقال الشافعی: ”یحد الراجع دون الثلاشة (وھو قول زفر منا) لانہ 
علی اف بالکذب فی قذفہ وأنا افلابة فقد وجب اد بشھااشہم ونا سقط بعد وجوہ 
برجوع الراجعء ومن وجب ا حد بشھادته لم یکن قاففا فلم یحد"'. قلنا: بنتقض ذلك ما إذا رجعو! 
. کلھم؛ وبالراجع وحدہ فان الحد قد وجب بشہھادتہ ٹم سقط ووجب ا حد علیہم بسقوطہء 
ولأن الحد إذا وجب علی الراجع مع الصلحة فی رجوعه یاحیاءہ الشھود عليه بعد إشرافه علی _ 
التلف فعلی غیرہ أولیء وقال بعض ا نابلة: یحد الثلانة دون الراجع؛ لان إذا وقع قبل الحد فھو__ 
کالتائب قبل تتفیذ ا حکم بقوله فیسقط عنه ا حد. کتافی”الغقی' (:۴۸۲۲۱): 
قلنا إن الحد لا یسقط بالتوبةء حاشا حد ا حرابة الڈی ورد النص بسقوظھا بالتوبة قبل القدرة ِ 
علیہم فقط وأما بلتوبة الکائنة بعد الضدرة علیہم او مع القدرۃ علیہم فلاہ وقد رجم رسول 
الہ ا ماغزا وقال: ”لقد تاب توبة لو قسمت بین أُمة لو سعتہم . روا مسلم؛ ورجم ا جھنیة 
وقال: ”لقد تابت توبة لو قسمت بین سبعین من أُھل المدینة لو سعتہم. . ھل وجدت شیا هو أفضل 
من ان چادتِ بَنفسھا؟ قاله لعمر حین قال: ”تصلی علیہا وقد زنت؟ رواہ ابن حزم من طریق 


ہپیویت رت :۸ من اٹھلی). ورجم الغامدیة فسیہا خالدۂ فسمع نیں اللہ گل سب ِ" 








0ءء رجوع شھود الزنا أو بعضھم عن الشھادۃ ٠.٠٠‏ 5۹۷ 
٥-٭-‏ عن القوری عن سلیمان التیمی عن ابی عغمان الھندی: قال: ” شھد آبؤ 
پکرۃ بل بن۔تعبد وثاقع علی الغیرۃ) أنہم نظرَوا الیم ما ینظرون إلی:الرود فی 
ورک وف سال مر ہے ری شوہ سو تا ٠‏ رواہ 
عی اززاق:کما فی کی می :٢(‏ 0۲ رموامھ سے ۱ 


إیاھاء فقال: مھلا یا خالد! قو الذی نفسی بیدہ لقد تابت توبة لو تابہا صاحب مکس اغفر لە رواہ 
:مسلم. فثبت أن التوبة لا تسقط الحدود. وأما قولە تعالی: فلوالذین یرمون:ا حصنتہہ4 إلی قولە: 
. لغفور رحیم پچ فلیس فیه إلا بیان حکم التوبة بعد الجلدء بدلیل قولہ: ”لا الذین تابوا من بعد ذلك ٴ۔ 
فبین لنا تعالی أُن التوبة بعد الجلد تمحو اسم الفسوقء وأما أُن التوبة قبل الجلد تسقط ا حد فلا 
-قولہ: ”عن الغوری“ إلخ. فی دلالة علی اُن الشھود إذا نقص عددھم عن الاّربعة بامتناع 


واحد من الشھادة لزمھم حد القذف؛ وہذا إجماع الصحابة فی قصة المغیرة وأبی بکرة ولا 


یخفی ان الرجوع عن الشھادۃ مستلزم لنقص العددہ کامتناع واحد من الأربعة سواء وإغالم ید 
المتنع لعدم قذفه الشھود عليه بالزناء ویحد من سواہ؛ وأما الراجع فا رجع بعد القذفء ونقص ۱ 


٠ :‏ __به نصاب 5ڑ ۰×" واللہ تعالی أعلم. 


لاف الخوزد فی ڈواشہم 

فائدق:: ۱ ۱ 

7ی ھذا الباب اختلاف الشہود فی شہادتہم اختلافا لا یقبل التوفیق عادةء کما إذا 
شھد انان اُنه زنی بہا فی هذا البیتء واٹنان أنە زنی بہا فی بیت آخرء أو شھد کل ائنین علیہ بالزنا 
فی بلد غیر البلد الذی شھد بە صاحباہماء أو اختلفوا فی الیوم یدرا الحد عن اللشھود علیہما 
۱ اتفاقاء وعن الشھود اأیضا عندناء وبە قال النخعی وآبو ٹور واختارہ ابو بکر من الحتابلق وقال 
۱ مالك والشافعی: صارت الشھود قذفة وعلیہم الحدء واختار اموفق فی ”الغنی* (۱۸۳:۱۰) لھم_ 
ن أنه لم یکمل أریعة علی زنا واحدء فوجب علیہم الحدہ کما لو انفرد بالشھادة اثنان وحدھماء ولنا 
ُن الشبہة دارئة للحدہ وقد وجدت, لأأنہم شھدوا ولھم أعلیة کاملةہ وعدد کامل علی زنا زاحد 
صورة فی زعمھم؛ لنسبتہم الزنا إلی امرأة واحدةء وبذلك حصل شبہة اتحاد الزنا الشھود 
بے وو کی تن رش رت رک چپ یر کت 
ُوجبت الدرء عن الشھودء کذا فی ”فتح القدیر رہ ٦٦:‏ مد : 








٦۹۸ ۱ ۱ 5ئ‎ 


. باب تجوز الشھادۃ فی الحد من غیر مدع 

احتج أحمد بقضیة ابی بکرۃ حین شھد هو وأصحابه علی امغیرة بن شعبة من غیر 
تقدم دعوی؛ وشھد ا لجارود وصاحبه علی قدامة بن مظعون بشرب ا حمر ولم یتقدمه 
دعوی قاله الموفق فی المغنی (۱۸۸:۱۰) قلت: أما قضیة أبی بکرۃ فقد تقدمت غیر مرة. 

ضر اافباف ظط رد فا علی تدامة فَلَھ رام حیه ار زاق غن 
معمر عن ابن شھاب؛ اُخبرنی عبد الله بن عامر بن ربیعة ”ان عمر استعمل قدامة بن 
مظعون علی البحصرینء فقدم ا جارود سید عبد القیس علی عمر من البحرین؛ فقال: 
یا أمیر اللؤمنین! إن قدامة شرب فسکر وأُنی رأیت حدا من حدود اللہ حقا علی ان 
أرفعه إليكء قال: من یشهد معك؟ قال: أبو ھریرۃ“. ا حدیث: کذا فی ”الإصابة“ 
(ہ:٣۳٣)‏ وھذا سند صحیح رجاله رجال الصحیح. 


باب تجوز الشھادة فی الحد من غیر مدع 

قوله: ”احتج أحمدٴ إلخ. قال اللوفق فی ”الغی” سو وس وو پر وت 
لا نعلم فیە خلافا ونص عليه أحمدہ واحعج بشضیة أبی بکرۃ وشھادة الجارود وصاحبدہ ولان الد 
حق اللہ تعالیء فلم تفتقر الشھادة بە إ إلی تقدم دعوٴی کالعباداتء ساس ات الدعوی فی سائر ا حقوق 
نما تکون من ا ملستحق؛ وھذا لا حق فیه لأحد من الآدمیین فیدعيه فلو وقفت الشھادة بە علی 
الدعوی لامتنعت إقامتہاء ء إذا ثبت ھذا فان من عندہ شہادة علی حد فالمستحب أن لا یقیمھا 
(إلا ان یکون للشھود عليه داعرا مضسدا خلیع العذاں لأن النبی چ قال: ”من ستر عورة مسلم 
فی الدنیا سترہ الله فی الدنیا والآخرۃ “ویجوز إقامتہا لقول اللہ تعالی: ل(فاستشھدوا علیہن أُربعة 
منکمچ4. ولأن الذین شھدوا الد فی عصر البی لهُ وأصحابہ لم تتکر علیىہم شھادتہم بد 
ویستحب للاإمام وغیرہ تعریضھم بالوقِوف عن الشھادةۃ؛ بدلیل قول عمر لزیاد: ”إنی لأری رجلا 
نی لا یفضح الله علی یدیه رجلا من اصحاب رسول اللہ عل “ ولأن ت رکھا أفضل فلم یکن 
س بدلالته علی الفضل“ اھ (۱۸۸:۱۰). قلت: تعریض عمر لزیاد بالتوقف عن الشھادة قد روی 
روہ : منہا روایة البلاذری عن وہب بن بقیة عن یزید بن ھارون عن حماد بن 
سلمة عن علی بن زید ومنہا روایة عبد الرزاق عن الشوری عن سلیمان التیمی عن ابی بی عشمان 
النہدی؛ ومنہا روایة أبی أأسامة عن عوف عن قسامة بن زھیر بلفظ: ”فقال عمر: إنی لأری رجلا 














إعلاء السنن ۱ ۱ ٦۹‏ 


باب لا یقیم الإامام الحد بعلمه ما لم یکن مع غیرہ ویکمل نصاب البینة 
۷ - عن ابن عباس أن النبی ََلِ قال فی قصۃ الملاعنة: ”لو کنت راجما 
اأحدا من غیر بینة رجمتہا. رواہ مسلم وفیه قصة (التعلخیص ا حبیر .)٠٠٤٤٤‏ 
وفی روایة عروۃ عن ابن عباس بسند صحیح عند ابن ماجە: "پر 
ہر سس دہ بیس بن وت منطقھا وھیئتہا ومن یدخل علیہا 
کذا فی ٴ افتح الباری“ ۲٢۷۷ء‏ 


لا یشھد إلا با حقء فقال زیاد: اما الزنا فلا . أُخرجہ البیہقی؛ کذا فی التلخیص ا بیر .)۳٣٣:٢(‏ 
باب لا یقیم الإمام الد بعلمه ما لم یکن مع غیرہ ویکمل نصاب البینة 

قولە: ”عن ابن عباس“ إلخ. قال الھلب: ”فیه ان الحد لا یجب علی أحد بغیر بینة أو إقرار؛ 
ولو کان متہما بالفاحشة ٴ. کذا فی ”الفتح الباری“ .)٣٦٠:۱٢(‏ وقال البخاری: ”قال بعض أھل 
العراق: ما سمع أو رآہ فی مجلس القضاء قضی بە؛ وما کان فی غیرہ لم یقض إلا بشاھدین 
یحضرھما إقرارہ وقال بعضھم: یقضی بعلمه فی الاموال ولا یقضی فی غیرھا اھ. قال الحافظ 
فی الفتح: ”وھو قول ابی حنیفة ومن تبعەء ویوافقھم مطرف وابن ا ماجشون وأأصبغ وسحنون من 
مالکیۃء قال ابن التین: وجری بە العملء ویوافقه ما أخرجه عبد الرزاق بسند صحیح عن ابن . 
سسرین؛ قال: اعترف رجل عند شریح بأمر ثم أنکرہہ فقضی عليه باعترافہ فقال: أ تقضی علی 
بغیر بینة؟ فقال: شہد عليك ابن اأخت خالتك؛ یعنی نفسەہ ونقل الکرابیسی عن ابی یوسف عن 
أبی حنیفة: إذا راأی ا حاکم رجلا یزنی مثلا لم یقض بعلمه؛ حتی تکون بینة تشھد بذلك عندہ 
وھی روایة عن أحمد. قال ابو حنیفة: القیاس أنه یحکم فی ذلك کلە بعلمهء ولکن أدع القیاس 
واستحسن ان لا یقضی فی ذلك بعلمه“ اھ. قال ال حافظ: ٭اتفقوا علی أنە یقضی فی قبول الشاھدء 
وردہ بھا یعلمه منە من تجریح أو ت زکیة ومحصل الآراء فی اللسألة سبعة سابعھا (یقضی) فی کل 
شیء إلا فی ا حذود وھذا هو الراجح عند الشافعیة " اھ ملخصا .)۱٣٤١١١(‏ قلت: وھذا هو 
قول أبی حنیفة وأبی یوسف کما مر. 
إ غراب ابن حزم: 

واغرب این حزم حیث قال: ”فرض علیٰ ا حاکم ان یحکم بعلمه فی الدماء والتصاص 
والأموال والفروج وا حدودہ سواء علم ذلك قبل ولایتہء أو بعد ولایتہء قال: وإن ذکروا قول 











بچت ۱١‏ لایقیمالإمام ا حد بعلمہ مالم یکن معذ غیرہ ویکمل نضاب البینة ک٣ا‏ 


۱ ۸و وقال عکِنَةاقال عتر لد الرحن: ”لو رأیت رجلا غلی ۔حد زنا 
آر را رات ا ققال> مہائتك ڈٹھادفرخل َ الین" علق الغازی وو فلا 
ابن بی شیبة عن شریك عن عبد الکریم (الجزری عن عکرمة بلفظ: ٭أ رأیت لو کنت 
القاضی أو الوالیء وأبصرت إنسانا علی حد أ کنت تقیمه عليه؟ قال: لا حتی یشهھد 
معی غیری: قالِ: اأُصبت لو قلت غیّر ذلك لم تجد'““. کذافی "فخ الباری 
(۳)ء) وہھذا مرسل وھو حجة عندنا. 


رسسول اللہ میا : عھۃ اتا اشابع دای کا فلا حَمَة لھم فیە: لأن علم الام أین ١‏ 
بینة وأعدلھا اھ :)٦۲۸:۹(‏ قلت: وھل ھذا إلا تحریف للشریعة ورد للأخبار الصحیحة بمجرد 
الرأی تحکما بالباطل؛ فی حاکم اُولی من رسول اللہ َء وأی علم الحاکم أبین من علمه وأعدل 
ْ ولم برض رسول اللہ ه بالقتضاء بعلمہ فمن هو الحاکم الذی علسه أُبین بینة واأعدل منەء ویلزم 
من اُجاز للحاکم اُن یقضی بعلمہ مطلقا أنه لو عصد إلی رجل مستور لم یعھد منه فجور ر قط اُن 
یرجمےہ ویدعی أنه رآہ یزنیە أو یضرق بینە وہین زوجتہ؛ ویزعم أه سمعه یطلقھاء أُو بینە وہین 
أمته ویزعم أنە سمعہ یعتقھاء فان ھذا الباب لو فتح لوجد کل قاض وحاکم السبیل إلی قتل عدوہ 
وتفسیقہہ والتفریق بینە وہین من یحبء ومن ثم قال الشافعی: لو لا قضاۃ السوء لقلت: إِنْ للحاکم 
۱ أن یحکم بعلمء وإذا کان ھذا فی الزمان الأول فما الظن با متاآخرہ فیتعین حسم مادة تجویز القضاء 
فی ھذہ الأزمان التأخرةء لکثرۃ من یتولی ا حکم ممن لا یؤمن علی ذلك. 
وأماقولھم: :أقر ماغز عند النبی يك بالزنا أربعاء فأمو برجمہہ ولم یذ کز أن النبی کہ 
اُشھد من حضرہ فلا حجة لھم فیہ؛ لان ماعزا إنھا کان إقرارہ عند النبی یل بحضرۃ الصحابةہ إذ 
معلوم أنہ مك کان لا یقصد وحدہہ فلم یحتج النہی نہ ان یشھدھم علی إقرارہ لسماعهم من 
ذلكء وكذلك قصة أبی قتادة فی سلب قتیلە یوم حنین. . کذافی ”فتح الباری' )۱٤١٠١١(‏ 
وکذاقوله یل لھند ببت عتبة زوجة ابی سفیان: اڑھک تا مر اک 
من القضاء بعلمہ بل خرج مخرج الفتیا. 
کلام الفتی یتسزل علی تقدیر صحة إنہاء لمستفتی: 
وکلام الفتی یتدزل علی تضدیر صحة إ اعااضی فكأنه قال: إن صح أُنه یمنعك: حقك 


: 0 من الإجادق۔۔“ 











إعلاء السنن لا یقیم الإمام الحد بعلمه ما لم یکن معہ غیرہ ویکمل نصاب البینةٌ 9 


۹ءء ءعن ابن شاب عن زیھّد بن الصلت ان با یکز۔الضندیق قال: ”لو 
وجدت رجلا علی حد ما أقمته عليه حتی یکون معی غیریٴ۔. ۔رواہ الکرابیسی معلقاء 
ٹم اق وسند صحیخ عن ان اہ کذا فی افتح الباری“ 07ن ہد 

۰- عن أم کلٹوم بنت أبی بکر: ان عمر بن الحخطاب کان یعس بامدینة 
ذات لیلة فرأ٘ی رجلا وامرأة علی فاحشة فلما اُصبح قال للناس: ریدم أن إماما رأی 
رجلا وامرأۃ علی فاحشة فاقام علیہما الحدء ما کنتم فاعلین؟ قالوا: إ إنھا اُنت إمام.۔فقال -- 
علی بن ابی طالب: لیس ذلك لك: إذن یقام علیيیك ال حدء إن الله لم یأمن علی ہڈا الأئی: 
أقل من اٌربمة شھداء ثم ترکھم ما شاء اللہ أُن یت رکھ ثم سأُلھمء فقال القوم مخل 
مقالتہم الاولیْ وقال علی مثٹل مقالفهٴ۔ ری و یکا کت (کنز 
العمال): ولم اقف'له علیٰ سابل اذ کرت اعضادا: 


جاز لك استیفاءہ مع الإامکان. قاله این المئیر> کما فی ٴ الباری“ أیضا ۱١(‏ ۳) 
سا افالحق ما قاله ابو حنیفة: لا یقضی القاضی بعلمه فی ا حدود مطلقاء ویقضی فی الأموال بھا_ْ 


غلمة تی :مجلن القضام ما عدم قضائہ بعلمہ فی الحدود فلقوله تعالی: فإفاستشھدواعلیہن أربعة: 


نکم4. وقال تعالی : لإفاذ لم بأتوا بالشھداء فاأوائاك عند اللہ مم الکاذبون ہ4. ولانه لا یجؤز لہ أن 
. یتکلم بەہ ولو رماہ بما علمه نہ لکان قاذفا یلزمہ حد القذف؛ فلم تجز إ إقامة ا حد بەء کقول غیرہ 
ولأآنە إذا: حر ا ریا ا پا اسو راع ترق لخای وقال فی 
الآخر: لە إقامته بعلمف:وھو قول أبی ور کذافی ”الغنی ٴ (۱۹۱:۱۰)۔ وقد عرفٹ فی کلام 
. ا حافظ ان الرا۔ ا سی یو ارہ 
الرذ علی ابن حزم: ۱ 
وأما ابن حزم فقَد حفظ قولە تعالی: ا ہا اڈی نوا کوٹا امن بالقسط شھداء 
لل. ونسی قؤلە: للإوالذین یرمون ا حصنت: ثم لم یأتوا أربعنة شھداء فاجلدوھم ثمانین جلدة“۔ 
فلما لم یجز للحاکم ان یرمی أحدا بالفاخشة بعلمه وحدہ دوت أُن یکون معه ثلائة فکیف یجوز 
تیب بے و سد ھی چپوجیئی 
پش جج یھ ۱" 








٦٦ ۱١ے آج‎ 


باب إذا شھد أربعة بالزنا علی امرأة أحدشم زوجھا فالشھادة تامة 

۱- عن ا حسن البصری فی أربعة شھدوا علی امرأة بالزنا أُحدھم زوجھا 
قال: ”٭إذا جاءوا مجتمعین الزوج أُجوزھم شھادةٴ. 

-۰٣٢‏ وعن الشعبی أُنه قال فی أُربعة شھدوا علی امرأۃ بالزنا أُحدھم زوجھا: 
إنه قد جازت شھادتہم؛ وأحرزوا ظھورھم. وقال الحکم بن عتییة نحوہہ وبہذا یأخذ 
أبو حنیفة والاوزاعی فی أحد قولیےء ذکر الآثار کلھا ابن حزم فی ”ا حلی“ 

۔(١١:٣٦۳).‏ وجزم بہا ولم یعلھا بشیء. 


باب إذا شھد أربعة بالزنا علی امرأة أحدھم زوجھا فالشھادة تامة 
قولە: ”عن الحسن“ إلخ. دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرۃ. وقال مالك والشافعی: لا 
تتم الشھادة بأربعة اأحدھم زوجھا. وبە قال الأوزاعی فی اأحد قولیه؛ واحجوا بما روی عن ابن 
عباس فی أُربعة شھداء شهھدوا بالزنا علی امرأة وأحدھم زوجھاء قال: ٭یلاعن الزوج ویحد 
الآخرون“. ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی “ )۲٦٦:١١(‏ قلنا: محمول علی ما إذا جاءعوا متفرقینء 
فیکون الزوج مدعیاء والٹلائة شاھدین, وإذا جاؤوا مجتمعین فالکل شھود. والفرق بین الشاہد 
والقاذف قد ذکرناہ فیما مضی ان القاذف من جاء القاضی وحدہ أو مع نفر لم یتموا أُربعة 
والشاہد من جاءہ مع غیرہ وقد تموا أُربعةہ فقول رسول اللہ لگ لھلال بن أُمیة: دالبینة أُو حد فی 
ظھرك“. وقولە تعالی: غللواللذین یرمون أُزواجھم ولم یکن لھم شھداء إلا أنفسھمچ محمول علی 
الدعی القاذف دون الشامد قال تعالی: ظوالذین یرمون ا حصنت ئم لم یأتوا باأربعة شھداء 

فاجلدوهم4. ولم یخص اللہ تعالی أوائك الأربعة الشھداء ان لا یکون منہم زوجھا۔ 
قال ا جصاص: فی ”أحکام القرآن“ لہ: ”لا خلاف ان شہادة الزوج جائزۃ علی امرأته فی 
سائر الحقوق؛ وفی القصاص؛ وفی سائر ا حدودہ من السرقة والقذف والشرب؛ فکذلك یجب ان 
تکون فی الزناء ولو قذف الاجنبی امرأة وجاء بأربعة اأحدھم زوجھا اقتضی الظاھر جواز 
شھادتہم وسقوط الحد عن القاذف وإیجابە علیہا. فان قیل: الزوج یجب عليه اللعان إذا قذاف 
امرأته فلا یجوز ان یکون شاهدا؟ قیل لە: إذا جاء مجیء الشھود مع ثلاة غیرہ فلیس بقاذف 
ولا لعان عليهء وإنغا یجب اللعان عليه إذا قذفھا ٹم لم یأت بأربعة شھداء کالاجبی إذا قذف 
وجب عليه الحد, إلا ان یت بأربعة غیرہ یشهدون بالزناء ولو جاء مع ثلاة فشھدوا بالرنا لم یکن 
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باب إذا أحبلت امرأة لا زوج لھا ولا سید 
لم یلزمہ الحد بذلك ما لم تعترف أو تشھد علیہا أُربعة بالزنا 
-٣۴‏ حدثتا خلف بن خلیفة ثنا ھاشم: ”ان امرأۃ رفعت إلی عمر بن الخطاب 
اس تھا روج وقد خلت فسأُلھا عمرء فقالت: إنی امرأۃ ثقیلة الرأأس؛ وقغ علی رجل 
وأنا نائمق فما استیقظت حتی فرغء فدراً عنہا الحدٴ : رواہ سعید بن منصؤر کما فی 
”الغنی“ ) ۰ء وھہذا مرسل صحیحء فخلف من رجال مسلم والأربعة وھاشم 
من رجال ا لجماعة ثقة. 


قاذفا وکان شاھداء فكکذلك الزوج٭ اھ (۲۹۰:۳). 

وقال ابن قدامة فی "الشرح الکبیر': "ون کان اأحدھم زوجا جد الثلاشةہ ولا عنِ الروج 
پ سر وروی رر یت 
علیہا ذ فیبقی الشھود ثلائة فیحدون“ اھ ١(‏ ۲۰۱:۱). قلنا: ذلك منقوض بشپادته علیہا 
القضاص وسائر الحدود من السرقة والقذف والشربء فإنہا مقبوَة اتفاقاء ولا یکون بشھادتہ فی 
ذلك مقرا بعداوته لھاء فما الفرق بینہا وبین الشھادة علیہا بالزنا؟ حتی صار مقرا بعداوتہ لھا فی 
هذہ دون غیرھاء واللفروض أُنە لم یکن عدوا لھا ولا عداوۃ لھا ثابتة قبل الشہادةء وأنه عدل 
قد زکاہ الم زکون بالعدالة والصیانة فمثله لا یکون مقرا بعداوته لھا بمجرد الشھادة علیہا فافھم. 

باب إذا أحبلت امرأة لا زوج لھا ولا سید 
لم یلزمہ ا حد بذلك ما لم تعترف أو تشھد علیہا أربعة بالزنا 

قول: ” حدثنا خلف بن خلیفة٭ٴ إلخ. قال اللوفق فی ”الغنی ٴ: ”وتسال امرأق فان ادعت أنہا 
اکرھت أو وطفت بشبہة أو لم تعترف بالزنا لم تحد وھذا قول ابی حنیفة والشافعی. وقال مالك: 
علیہا ا حد إذا کانت مقیمة غیر غریبة إِلا ان تظھر أمارات الإکراہہ بأن تأُتی مستغیفة أو صارخة 
(قبل ظھور ا حمل) لقول عمر رضی اللہ عنه: والرجم واجب علی کل من زنی من الرجال والنساء 
إذا کان محصن إذا قامت بە بین أو کان ا لحبل أو الاعتراف (قاله فی خطبته بالمدینة علی منبر 
النبی يك بمحضر من الصحابة ولم ینکرھا أحد). وروی ان عشمان اتی بامرأۃ ولدت لستة اُشھرں 
فأمر بہا عثمان ان ترجم؛ فقال علی: لیس لك علیہا سبیلء قال اللہ تعالی: وحمله وفصالہ ثلائون 
ٹّھرا۔ وقال: غڑوالوالدات یرضعن أولادھن حولین کاملین 4ء فا حمل یکون ستة أُشھرہ فلا رجم 
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-۰٤‏ ساق ان عبد البر من طریق شعبة عن عبد اللك بن میسرۃ عن النزال بن 
سبرةء قال: ”آنا مع عمر بمنیء فإذا بامرأۃ حبلی ضخمة تبکی فسأُلھاء فقالت: إِنی ثقیلة 
ری ور ال اس کت ہت شر ول کی ری کا 
ُدری من ھو؟ قال: ند ا عتمااظود“ کيا فی ”فتح الباری“ (۱۳۷:۱۲) وھذا سند 


۱ علیہاء فأُمر عثمان بردھا۔ 'رواہ مالك فی الموطاً بلاغاء کذا فی ' 'جمع الفوائد“ ڑا ۰ء وہذا 
یدل علی أنه کان یرجمھا بحملھاء وعن عمر نحو من ھذا (رواہ عبد الرزاق وعبد بن حمید وابن _ 
۱ امنذر وابن حاتم والہیہقی عن الاأسود الدئلی: ان عمر بن ا خطاب رفعت إليه امرأة ولدت لستة - 
اأشھر فھم برجمھاء فبلغ ذلك علیاء فقال: لیس علیہا رجم. الحدیث, معنی ما تقدم, ”گنز 
العمال“ )۹٦:۳(‏ وأأما قصة عثمان فالظاہر من روایة عبد الرزاق و وکیع وابن جریر واین ای اتم 
أن التکلم فیہا کان این عباس, فقال لعثمان مثل مقالة علی لعمر کذا فی ' 'کنز العمال“ عن ابی 
الضحی عن قائد لابن عباسء قال: کنت مع فأُتی عشمان بامرأة. الحدیث (۸۷:۳). وروی عن 
۔علی رضی اللہ عنە أنه قال: یا أیہا الناس إن ا الڑنا زناان زنا سرء نا علائیق قزنا السر ان یشید 
: الشھودہ وزنا۔العلائیة ان یظھر ا بل أو الاعتراف. (رواہ.ابن أبی شیبة: : حدثنا ابو خالد الأحمر عن ۱ 
ٌَ ری رپ رو سو ٘8 
فی "نصب الرایةٴ (۸۰۲۶:۲). 
قال الموفق: اھ امیس سس تھسا 
إن اثرأة تحمل من غیر وطئء بن یذخل ماء الرٴجل فی فرجھا إما بفعلھا أُو فعل غیرھاء ولھذا تصور 
دوسا البکرہ فقذ وج ذلكعء وَأمَاقولَالضحابَة تد اخعلف الروایةغتہم؛'فزوی ضعیند فذاکر ما 
ذکرناہ فی التنء وروی البراء بن صبرة (الصحیح الشزال بن سبرة کما ذکرناہ فی التن)؛ وروی 
عن علی وابن عبناس أُنہما قالا: إذا کان فی الحد لعل وعسی فھو معطل. (رواہ عبد الرزاق عن 
علی کما مر)ء وروی الدارقطنی پاسنادہ عن عبد اللہ بن مسعود ومعاذ بن جبل وعقبة بن عامرء 
أنہم قالوا: روہ رہ سوہ تہ ہہ ریت 
متحققة هھنا" اھ ملخصا :)۹٤:۱ ٠(‏ ۱ 
.ے... وقال این عبد الیز: عو مار مھا ساس اکا زی 
ٹم ساق من طریق شعبة ما ذکرناہ ‏ فی التن واستنبط الباجی من قول عسر: أو کان ا حبل أو 
الاعتراف. أن من وط فی غیر الفرج فدخل مامہ فیه فادعت الرأۃ أن الولد منہ لا بقبلء ولا یلحق . 
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صحیح وأخرجہ الإمام أبو یوسف فی ”ا حراج* .)۱۸٣(‏ عن الحسن عن عبد ا ملك 
بن مینسرة عن النزال نحوہء وزاد: ”فقال عمر: لو قتلت ھذہ خشیت علی الأخشبین 
النارہ ٹم کتب إلی أمراء الأمصار ان لا تقتل نفس دونہ“۔. 


به إذا لم یعترف بە لأنه لو لحق یہ ما وجب الرجم علی حبلی بجواز مل ذلك وعکسے غیرہ؛ 
افقال: ھذا یقتضی ان لا یجب علی المبلی بمجرد الحیل حدہ لاحتمال مثل هذہ الشبہةہ وھو قول 
ا جمھور ". وأجاب الطحاوی: ”ان امستفاد من قول عمر: الرجم حق علی من زنی إلخ. ان ا حبل 
إذا کان من زنا وجب فیه الرجم وھو کذلكء ولکن لا بد من ثبہوت کونه من زناء ولا ترجم 
بمجرد ا لحبل مع قیام الاحتمال فیە؛ لان عمر ما اتی بالمرأة ا حبلی وقالوا: [نہا زنت وھی تبکی 
فسنألهنا ما يكکیك؟ فأبرت ان زجلا رکیہا وھنیٰ نائعة فدرأ عنہا ا حد بذلك“۔.قال الحافظ فی <- 
”الفتح“ (۱۳۷:۱۲): ”ولا یخفی تکلفہ فإن عمر قابل ا لحبل بالاعتراف؛ وقسیم الشیء لا یکون ۱ 
قسم ٴ اھ. قلت: نعم! ولکن قد یکون أُو بمعنی الواو مطلق ا جمع دون العقسیم؛ کما فی 
”القامموس* (۹۲۲۰۲). وقد قامت الدلالة علی ان عمر لم یرد جواز الرجم بمجرد ا حبلء فلا بد 
من تأویل قولہ: ”او ا حبل أو الاعترافٴ. ولا یخفی أُن ما قاله الطحاوی أحسن تآأویلا. 
ولنذ کر ما وردعن عمر وعلی رضی الله عنہما من الدلالة علی أُنہما لم یرجما بمجرد 
الحبل. فروی عبد الرزاق وابن أبی شیبة عن طارق بن شھابء قال: ”بلغ عمر ان امرأأة متعبدة 
حملت: قال عسر: أراھا قامت من اللیل تصلیء فخشعت فسجدتٹ فَأتاھا غاو من الغواۃ 
ا فتجشمھاء فأتتہء فحدثتہ بذلك سواء فخلی سبیلھا٘. وروی عبد الرزاق عن الٹوری عن علی بن 
الاأقمر عن إبراھیمء قال: بلغ عمر عن امرأأة اُنہا حاملء فأمر بہا ان تحرس حتی تضعء فوضعت ماء 
اُسود؛ فقال عمر: لمة شیطانً. کذا فی ” کنز العمال٭ٔ .)۸٦:٣٦(‏ وہذا مرسل صحیح: وفیه دلالة 
علی أنە لم یحدھا ولا التعبدة بمجرد ال حملء وروی الشافعی وعبد الرزاق والبیہقی عن أبی یزید: 
”ان رجلا کزوج امرأة ولھا ابنة من غیرہہ ولە ابن من غیرھاء ففجر الغلام با جاریة فظھر بہا 
حبلء فلما قدم عمر إلی مکة رفع ذلك إليه فسألھما فاعترفاء فجلدہ عمر ا حدء وآخر الرأة حتی 
۱ وضعت؛ ثم جلدھاء وفرض ان یجمع بینہما فأٗبی الغلام' کذا فی الکٹز أیضاء وروی الشافعی 
وعبد الرزاق والیہقی عن یحیی بن عبد الرحمن بن حاطبء قال: ت ا 
. وأعتق سن صلی من رقیقه وصامء وکانت لە نوبیة قد صلت وصامت؛ وھی اُعجمیة لم تفقہ 
فأرسل إلیہا عمر؛ فسأُلھاء فقال: حبلت؟ فقالت: نعم! امن مرعوش بدرھمین“. الحدیث ج7 








یس ا ۱ -- .کہ 


باب لا حد ا و یی سم ا 

٥ث۰-‏ عن بی جحیفة: (أن النبی درا الحد عن امرأة استکرھت+. ۔ رواہ 
اح جرف اشاء ین آرظاف زیر سای زسم رولت ۰,. قلت: فا حدیث 
حسن, کما ذکرناہ فی اللقدمة۔ 

۹- عن عبد ا جبار بن وائل عن أبیە: ”ان امرأة استکرھت علی عھد رسول 
اللہ ا فسدرأ عنہا الحصدٴ زواہ الأثرم کما فی ٭الغنیٴ .)۱٥۹:۱۰(‏ وھو عند 
الترمذی )۱۷٥۰۱(‏ وقال: ”ھذا حندیث غریب ولیس إسنادہ بمتصل وقد روی ھذا 
ا حدیث من غیر هذا الوجه اھ. قلت: ولکنه تأید با قبله. 


الکٹز أیضا (۸۷:۳). وقد مر تصحیحه سابقاء وفیه دلالة علی أُنه لم یحدھا بمجرد الحبلء بل 
سأُلھاء فلما اعترفت بالزنا حدھاء أو درا عنہا الحد لجھالتہا علی اختلاف الروایتین. 

٠‏ وروی عبد الرزاق والییہقی عن الشعبی: ”ان علیا اتی بامرأة من ھمدان ٹیب حبلی یقال 
لھا: شراحة قد زنتء فقال لھا علی: لعل الرجل استکرهك؟ قالت: لا! قال: فلعل الرجل قد وقع -_ 
عليك وأنت راقدةء قالت: لا! قال: فلعل لك زوجا من عدونا ھؤلاء وأنت تکتمینە؟ قالت: لاء 
فحسبہا حتی إذا وضعت جلدھا. ا حدیث کذا فی ” کنز ‏ (۸۸:۳). فھذا علی لم یرجمھا حتی 
سأُلھا ولقنہاء فلما اعترفت بالزنا صریحا رجعھاء وروی ابن النجار عن سھل بن سعد: ”ان ولیدة 
فی عہد النبی لم خملت من الزناء فسثلت من أُحبلك؟ فقالت: اُحبلنی اللقعدہ فسەل عن ذلك 
فاعترفٴ. ا حدیث کذا فی ”الکن أیضا (۸۹:۳). فققد رأیت أن النبی عُكُ لم یحدھا بمجرد 
الحمل حتی سأُلھاء فالحق ما عليه ا جمھور ان الرأة لا تحد بمجرد ا حبل مالم تعترف بالزناء أُو تقم 
۔عليه بینة عادلة. والل تعالی اُعلم. 
۱ ۱ باب لا حد علی اللکرشة ویحد الذی استکر ھا 

قال ااؤلف: دلالة الاآثار علی معنی الباب ظاعرة. وأما ما رواہ مالك عن ابن شهاب: ”ان 

عبد الملك بن مروان قضی فی امرأة أُصییت مستکرھهة بصداقھا علی من فعل ذلكٴ فھو محمول 
علی ما إذا دراً ا حد عن الرجل بشبہة. قال:محمد فی الموطا: ”إذا استکرھٹ الرأۃ فلا حد علیہاء 
وعلی من | استکرھھا ا حد فإاذا وجب غليه الحد بظل الصداق ولا ہجب ا مد والصداق قی جماع 
ںی ویو مم یت بی حنینفة 
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۷۴۱ ۰ أُخبرنا مالك حدثنا نافع: ”ان عبدا کان یقوم علی رقیق ا حمس, وأنہ 
استکرہ جاریة من ذلك الرقیق فوقع بہاء وڑھ عوا اجوات ونفاہ و 
الولیدة من اأجل أنه استکرهھا“ ۔ رواہ محمد فی ”الوطا (۳۰۸). وھو كذلك عند 
مالك فی موطأہ .)۳٣٣(‏ ومراسیله حجة عند القوم. 

۸ ٣ؤ‏ ٣۷ت‏ عن الشوری عن الأعمش عن ابن الیب: ان عم بن ال خطاب أتی 
بامرأة لقیہا زاع بفلاۃ من الأرض وعی عطشیء + قاستسقتء فأبی ان یسقیہا إلا أن 
تت رکە فیقع بہاء فناشدته باللہ فآَبیء فلما بلغت جھدھا أُمکنتہ فدراً عنہا عمر ا حد 
سرت رواہ عبد الرزاق (کنز العمال .)۸٦:۳٦‏ وہذا سند صحیح. 


تھے کس ماقم فقوانتا“ اھہ۔ 7 ٣1۶‏ 

وقال الِفق فی ”الغنی “ٴ: ”لا حد علی مکرهة فی قول عامة أھل العلم روی ذلك عن 
عمر والزھری وقتادة والنوری والشافعی وأصحاب الرأی؛ ولا نعلم فیه مخالفاء وذلك لقول 
رسول الله : عفی لأمتی عن ا حطا والنسیان وما استکرھوا عليه. (قلت: محمول عندنا علی 
رفع الإأئمء ولا الوجه ما سیأتی) وعن عبد ا جبار بن وائل عن ابی غذ کر ما فی التن. قال: وأُتی 
عمر یإماء من ماء الإأمارۃ استکرھھن غلمان من غلمان الأمارۃء فضرب الغلمان ولم یضرب 
الإمناء. رواہ الاثوم. وروی سعید پإسنادہ عن طارق بن شھاب قال: آتی عمر بامرأۃ قد زنت؛ 
فقالت: إنی کنت نائمة فلم استیقظ إلا برجل قد جم علیء فخلی سبیلھا ولم یضربہا. ولان ھذا 
شبنہة وا حدود تدرأً بالشبہات: ولا فرق بین الإکراہ بالإ جاء وھو ان یغلبہا علی نفسھاء وبین 
الإاکراہ بالتہدید بالقتل ونحوہ. نص عليه اأحمد فی راع جاءته امرأة قد عطشت؛ فسألته ان 
یسقیہاء فقال لھا: أمکنینی من نفسكء قال: ھذہ مضطرۃء وإن أکرہ الرجل فزنیء فقال أُصحاہنا: 
عليه ا حدء وبە قال محمد بن الحسن وأبو ٹور لان الوطیئ لا یکون إلا بالانتشار والإکراہ ینافیەہ 
فإاذا وجد الانتشاز انتفی الاکراہہ فیلزمه ا حد کما لو أکرہ علی غیر الزنا فزنی. وقال ابو حنیفة: 
إِن اکر هه السلطان فلا حد عليه وإن اکرهه غیرہ حد استحسانا۔ وقال الشافعی وابن ا مدذر: 
لا حد عليه لعموم ا لبرہ ولُن الحدود تدراً بالشبہات والإکراہ شبہة فیمنع الحدہ کما لو کانت 
امرأۃ یحققہ أُن اللإکراہ إذا کان بالتخویف أُو بمنع ما تفوت حیاتہ بمنعه کان الرجل فیه کا لمرأق فذا 
لم یجب علیہا الحد لم یجب عليهہ وقولھم: إن التخویف ینافی الانتشار لا یصح گن یں ےھ 











دہ چٹ اہ سی ےد ہس کر یشسشات 


باب من أُصاب حدا مرتین فصا عدا قبل اأن یقام 
۱ عليه الحد لا یحد الا حدا واحدا- ٰ 
۹ ابن وھب عن سفیان الثوری عن حمید الطویل عن انس بن مالك؛ قال: 
”تی عمر بن ا خطاب بسارق؛ فقال: ما سرقت قبلھا فقال لە عمر: کذبت ورب 
عمر ما أُخذ اللہ عبدا عند أأول ذنبٴ. وعن ابن وھب عن عبد الله بن سمعان بہذاء 
ون علی ؛ بن ابی طالب قال لە: مصریت مات سو وت 


لق رائسل لیخت توم ذس ۷ری سے از رت گا رھ فا اس ) ۰ھ .)٦٠‏ 
وقال فی ٭الھدایة“: ”ومن أکرہه السلطان حتی زنی فلا د عليهہ وکأن أبو حنیفة رحمہ 
الله تعالی یقول أولا: یحدء وھو قول زفرء لان الزنا من الرجل لا یتصور إلا بعد انتشار الألة 
وذلك دلیل الطواعیة ثم رجع عنه فقال: لا حد عليه لن سببه الللجئ قائم ظاہراء والانتشار دلیل 
مترددہ لأنه قد یکون من غیر قصدہ لان الانتشار قد یکون طبعا لا طوعاء کما فی النائمء فأُورث 
شبہة وإن أکرهه غیر السلطان حد عند أُبی حنیفةء وقالا: لا یحد. لہ ان ال(کراہِ من غیرہ لا یدوم ۱ 
إلا نادراء لتمکنە من الاسععانة بالسلطان: أو بجماعة من ا مسلمین؛ ویمکنە دفعہٗبنضسہ بالسلاح 
والدادر لا حکم له فلا یسقط بە ال حد بکسلاف السلطان لأنه لا بمکنہ الامتعانۂ بغیرہ 
ولا ا خروج بالسلاح عليه فافترقاٴاھ. قال ا حقق فی ٭الفتح ": قال الشایخ: وھذا اختلاف عصر 
:وزمانء ففی زمن ابی حنیفة لیس لغیر السلطان من القوۃ ما لا یمکن دفعه بالسلطانء وفی زمنہما 
ظھرت القوۃ لکل متغلبء فیفتی بقولھماء وعليه مشی صاحب ٴالھدایة“ فی الإکراہء حیث قال: 
٠‏ والسلطان وغیرہ سیان عند تحقق القدرة علی إیقاع ما توعد بە اھ .)٤٢٥:٥(‏ قلت: فلا حد علی مکرھة 
ولا علی مکرہ؛ إذا تحققت شرائط الإکراہ التی ذکرھا الفقھاء فی باب الإکراہہ واللہ تعالی اأعلم. 
باب من اأُصاب حدا مرتین فصاعدا قبّل أن یقام عليه الد لا یحد إل حدا واحدا 

قولہ: ٭ابن وہب“ إلخ. دلالته علی معنی الباب ظاھرۃ. فإِن السارق کان قد أقر بأنه سرق 
قبل سرقته ھذہ إحدی وعشرین مر فلم یعیدوا عليه الحد. وروی الإمام أبو حنیفة عن حماد عن 
إبراھیم أنە قال فی رجل قذف رجلا بالکوفةء وآخر بالبصرةء وآخر بواسط فضرب ال حدہ قال: 
ہو لذلك کله. وَکذلك إن سرق غیر مرة من أُناس شتیء وقطعء کان القطع لذلك کلەء وكذلك 
الزنا وكکذلك شرب ا حمر. کذا فی جامع مسانید الإمام .)۱۸٥۰۲(‏ 








إعلاء السان ے و سے ےد را ۹ 


7٣09ھ"‏ فلسا قطع قام إليه علی ؛ دا حاف ف ات آنشدث الله کم 
٤۶‏ ۹ ہ۶ احلی“ (۸:۱۱٥۱)۔‏ 


تکرز قبل إ ورک مم و می یئ 
نحفظ عفہ من أھل العلمء منہم عطاء والزھری ومالك وأبو حنیفة وأحمدوإسحاق وأٗبو ٹور وأبو _ 
یوسف؛ وھ مذھب الشافعیء وإن أقیم عليه الحد ٹم حدثت منە جنایة أخری ففیہا حدھاء لا نعلم 
فیە خلافاء وحکاہ ابن ا منذر عمر بحفظ عنہ ود سٹل رسول اللہ ل عن الأمة تزنی قبل ان 
تحصن: قال: إن زنت فاجلدوھاء ثم إن زنت قاجلدوھا ثم إن زنت فاجلدوھا (متفق:عليه کما 
تقدم)ء ولُن تداخل ا حدود ما یکون مع اجتماعھاء وھذا الحد الثانئی وجب بجر الاو 
باستیضاءہ وإن کانت ا حدودعن اأُجناس مثل الزنا والسرقة وشرب ا حمر اأقیمت کلھاء إلا أن _ 
یکون فییہا قتلء فان کان فیہا قتل اکتفی بہ؛ لأنه لا حاجة معه إلی:الزجر بغیرہ وقد قال ابن : 
مسعود: ما کانت حدود فیہا قتل إلا اأحاط القتل بذلك کله. وإن لم یکن فیہا قتل استوفیت . 
کلھاء وبرئ فالأحف فالأخف فیید بالجلدہ ثم بالقطعء ویقدم الأخحف فی ا لد علی الأثقلء فیبداً 
فی الجلد بحد الشرب ثم بحد القذف إإن قلنا: إنه حق اللہ تعالی: ثم بحد الزناء وإن قدنا: إن حد 
القذف حق لآدمی قدمناہ؛ ثم بحد الشرب؛ ثم بحد الزنا“ٌ اھہ. (۱۹۸:۱۰)ء قلت: حد القذف . 
مشترك بین حق اللہ وحق العبد فیداً بە علی حد هو خالص حق الله تعالی۔ 
إذا شھد اربعة علی رجل بالزنا وھم فساق: ْ 

فائدة: قال الإمام أبو یوسف فی الخراج لە: ”حدثنا اأشعث حن الشعبی فی أربعة شھدوا 
و تہ ھی سے کت 
ھ00 را غاب تا اکھت 
المشھود عليه وکذلك لو کانوا عبیداء أومحدودین فی قذف أُو کانوا ذمةہ لا یجوز فی ذلك إلا 
شھادة أُربعة أحرار مسلمین عدول“ اھ (۱۹). قلت: وإا لم یحدوا إذا کانوا فساقا لکون 
مم مر ریو سس ای ہچ 
إلیہم من الفسقء واخیود تدرأ احوام : 








ےم لا حد علی من وطئ جاریة من الفیء ولە فیہا نصیب ___ ا 
وأخرج نحوہ من قول أبی بکر رضی الله عنه وقال: ٭الإسنادان عن ابی بکر وعلی 


لا حد علی من وطئ جاریة من الفیء ولە فیہا نصیب: 

فائدة: قال الإمام أبو یوسف فی ا خراج أیضا: حدثا: مزا نظ فا2 
یو التب فی الرجل یلا الجاریة من الفیء. گازتھر عل سد انا ات لَاشا 
نصیبُْ اھ-. )۲۰۶٢(‏ وھذا سند صحیح قال: وحدثا إِسماعیل بن أٌبی خالد عن عمیر بن نمیر 
(الصحیح عبید بن عمیر) قال: سثل ابن عمر رضی اللہ عنه عن جاریة کانت بین رجلین فوقع 
علیہا اُحدھماء قال: لیس عليه حد. قال: وحدثا إسماعیل عن الشعبی قال: جاء رجل إلی عبد 
اللہ فقال: إنی وقعت علی جاریة امرأتیء فقال: اتق الله ولا تعدء قال: وحدثنا أشعث عن الحسن 
فی الرجل یقع علی جاریة اُسہہ قال: لیس عليه حدء وجاریة الد والجدة مخل جاریة الام والأبء 
قال أبؤ یرسف: ومن فجر بامرأۃ حرة فماتت من ذلك فعليه الدیة وا حدء وإن فجر بامرأة ٹم 
تزوجھا فإنه یحد وکذلك لو فجر بأمة ٹم اشتراھا حد بەہ قال: ولو فجر بأمة فقتلھا فانی 
استحسن ان ألزمه قیممتہاء ولا أحدہ .)۲١٢(‏ قلت: وأما عند أبی حنیفة ومحمد فعليه الحد 
والقیمةجمیعاء کما فی ”الھدایة“ء وقال ا حقق فی ”الفتح“: ذکرہ صاحب الھدایة بلفظ عن ابی 
یوسف لیفید أنە لیس ظاہر المذھب عنهہ فان محمدا لم یذکر فیہا خلافه فی الجامع الصغیر 
وعادته إذا کان خلافه ثابتا ذکرہ؛ وکذا ا حاکم الشھید لم یذ کر فی الکافی خلافا واإنما نقل الفقيه 
أبو اللیث خلافه فقال: ذکر ابو یوسف فی الامالی إلخ (٥:٥٤)۔‏ ۱ 
الرد علی ابن حزم: 

ورحم اللہ ابن حزم حیث عزی المروی عن ابی یوسف إلی أبی حنینفة ٹم جعل یردہ عليه 
بأشتع لفظ وأقبحہ کما عو عادته من الإقذاع ذ فی الکلامء وكذلك نسب إلی أبی حنیفة القول 
یاسقاط الحد عمن زنی بامرأقہ ٹم تنزوجھا أو زنی بأمة ٹم اشتراھا کما فی اٹحلی )٥٥: .١١(‏ وھذہ 
فریة بلا مریة لم یقل بە بو حنیفة ولا صاحباہ واللہ تعالی اعم والبسط فی فتح القدیر ' ا(ہ:٥٤).‏ 
لا حد علی الإمام فی حقوق اللہ تعالی: 

فائدق: قال فی ٴ 'الیدایة“ : وکل شیء صنع الإمام الذی لیس فوقٌإمام فلا حد عليدہ 
إلا القصاصء فإانه یؤخذ بەہ وبالأموالء لان ا حدود حق اللہ تعالی؛ وإقامتہا إليه لا إلی غیرہ. 
'مدلیل ما مر من قولہ مچگ: : أُربعة إلی الولاۃ وعد منہا إقامة ا حدود) ولا یمکتە ان یقیم علی نفسهہ 














إعلاء السٹنن : : 0+0۴۱ 


ضعیفان؛ اأُخدھما مرسل والآخر مرسل ساقطء والإسناد فی ذلك عن عمر صحیح اھ. 
قلت: وقد تأید بە المرسلان عن أبی بکر وعلی: والڑرسال لیس بعلة عندنا۔ 


(لأن إقامته بطریق ال خزی والنکالء ولا یفعل اأحد ذلك بنفسہء ولا ولایة لأحد عليه لیستوفیەہ 
وفائدة الإڑیجاب الاستیفاء فإذا تعذر لم یجب) بخلاف حقوق العبادء ولأنہ یستوفیہ ولی ا حق, ما 
بتسکینەإ أو بالإستعاتة بمنعة اللسلمین, والقصاص والاًموال منہاء وأما حد القذف قالوا: اللغلیٰ فیه 
حق الشرع فحکمهہ حکم سائر الحدود التی ھی حق اللہ تعالی ٴ. قال ا حقق فی الفتح: ”واأورد 
عليه ما ا مانع من ان یولی غیرہ ا حکم فیه بما یثبت عندہ کما فی الاموالء فإذا صحت ھذہ الاستتابة 
فوجب عليه حق للعبد استوفاہ العبدہ او حق اللہ استوفاہ ذلك النائب؛ وقد یقال: این دلیل إیجاب 
الاستتابة؟ واللہ سبحانه أعلمٴ اھ .)۵٦:٥(‏ 
إذا أقر أنه زنی بامرأة فجحدت: 

فائدة: من أقر أنه زنی بامرأة سماھاء فجحدت یحد للقذف فقطء ولا یحد للزنا عند أبی 
حنیفة والاوزاعی. وقال ماللك والشافعی: یحد لارنالا للق٢ذف,‏ واختجوا با رواہ اأحمد وأبو 
داودعن سھل بن سعد: ”ان رجلا جاء إلی النبی عََلكّء فقال: إنه قد زنی بامرأة قد سماها. فأرسل 
النبی يك إلی امرأةء فدعاھا فسأُلھا عما قالء فأئکرت: فحدہ وت رکھا . کما فی نیل الاُوطار 
(۷۵,. وفی إسنادہ عبد السلام بن حفص أبو مصعب الدنی وثقه ابن معینء وقال أبو حاتم: 
”لیس بمعروفٴ. فحملہ مالك والشافعی علی أنہ ہلگ حدہ للزناء بدلیل ما رواہ النسائی وأبو 
داود: ٭اأُن رجلا من بکر بن لیث اتی النبی ا .فأقر أنە زنی بامرأة اربع مرات؛ فجلد مائة وکان 
بکراء ثم سأله البینة علی ارأةء فقالت: کذب یا رسول اللہ! فجلدہ حد الفریة ثمانینٴ. وفی 
إسنادہ القاسم بن فیاض الصنعانی؛ تکلم فیه غیر واحدء حتی قال ابن حبان: ”إنه بطل الاحتجاج 
بە“. وقال النسائی: ”٭ھذا حدیث منکرٴ۔ کذا فی الئیل. وأیضا: فھو یخالف ما ذھب إليه مالك _ 
والشافعیء فإنہما قالا: ”یحد للزنا لا للقذفٴ وفیٗ الأثر أنه حدہ للزنا والقذف جمیعا. وأیضا: 
فان إنکار ا مرأۃ شبھةء وا حدود تدراً بالشبہات. ۱ 

قال الش وکانی: وأجیب بُأنە ای إنکار اللرأة لا یبطل بە إقرارہ“ اھ. قلنا: فلم اُرسل _ 
لنبی ك إلی الرأۃ ودعماہاء فسأالھا عماٴقال؟ فان الظاہر من أُن إنکار الرأة یورٹ شبہة فی 
إقرارہہ لأن فعل الزنا من الرجل لا یتصور بدون ا حلء ویانکارھا قد انتفی فی جانبہاء فینتفی فی 








ا٦٢ رھ و سیت ا‎ ١١-١۱ 
عن معاوبة قال: قال رسول اللہ ےوہ نگ : دمن شرب ال بر فاجلدوہء فان‎ -ہ۰٠۰‎ 
:)۱۷۳:۱( وفی نفع قوت الغتذی‎ )۱۸٤:۱( عاد فی الرابعة فاقتلوہہ. راہ الترمذی‎ 


قلت: قال الذھبی أیضا ھو صحیح؛ کما فی الزیلعی .)۹٥:۲(‏ 


جانبە أیضاء ألا تری أنە لو انتفی صفة الزنا فی جانبہا بدعوی النکاح سقط الا عنہیا: فإذا ااتفی 
أُصل الفعل أُولی وھذا لأأن القاضی لا یتمکن من القضاء عليه بالزنا بہا مع إنکارھاء الا تری اُنہا 
قی محصنۃ؟ ولا یتمکن من القضاء عليه بالزنا بغیرھاء لأنه لم یشر بذلكء وبدون القضاء بالزنا 
لا یعمکن من إقامة ا حدہ ولا یصح القیاس علی ما إذا کانت حاضرۃ ساکتة: أو غائبة أو قالت: 
زنی بی مستکرهة لان بسکوتہا وغیبتہا واستکراهھا لا ینتفی الفعل فی جانبہاء وہإنکارھا ینتفی؛ 
أُلا تری ان من أقر لإنسان بشیء وکذبه بطل إقرارہ حتی لو صدقه بعد ذلك لم یصح؟ ولو کان 
غائبا اُو حاضرا ساکتا لم یبطل به الإقرار حتی إذا صدقه عمل بتصدیقه وھذا بخلاف ما إذا قالت: 
زنی بی مستکرھة لأن ا حلیة وأصل الفعل هناك قد ظھر فی حقھاء ولھذا سقط إحصانہا بە. 
۱ قال السرخسی فی ”البسوط“: ”وحدیث سھل بن سعد قد ضعفه أھل الحدیث ٹم تاُویل 
ا حدیث أُنہا اأنکرت وطالبتہ بحد القذف؛ فحدہ رسول اللہ بقذفه إیاھا بالزناء لا باقرارہ بالزنا 
علی نفسہہ وعلی ھذا لو أقرت امرأۃ اُنه زنی بہا فلان أربع مرات وأنکر الرجلء فھو علی ا خلاف 
الذی بینا فی إقامة ا حد علیہاء وکلام أبی حنیفة ھنا اُظھر لان امباشر للفعل هو الرجل فلا یثبت 
أصل الفعل مع إنکارہ وإن قال الرجل: صدقت حدت الرأة ول یحد الرجل, لأنه بالتصدیق 
صار مقرا بالرنا مرة واحدق وقد بینا ان بالإقرار الواحد لا یقام ا حد ٴ اھ. (۹۹:۹). 

وبہذا سقط ما قاله ا حافظ فی ”الغتم” : ونصە: : والحجة فیە أنە إن کان صدق فی نفس 
الأمر فلا حد عليه لقذفھاء وإن کان کذب فلیس بزان. ۔ (قلنا: ولکنە قاذف) وا یجب عليه حد 
الزنا لأُن کل من أقر علی نفسه وعلی غیرہ لزمہ ما اقر به علی نفسہ وھو مدع فیما أقر به علی غیرہ ۱ 
فیؤاخذ یاقرارہ علی نفسہ دون غیرہ اھ .)۱٥٥٢١١١(‏ قلنا: ولکن دعوی الزنا بامرأة معلومة موجبة 
لقذفھا بالزناء فکیف لا یؤاخذ یاإقرارہ علی غیرہ؟ فین فینبغی القول بوجوب ا د للزنا والقذف جمیعاء 
ولا تقولون بە وأیضا: :فان ارہ اذ پاترارہ علی نفسہ فی لڈمال؛ وم فی لت فلا اذ ہ 
مالم یقر أربع مرات؛ ولم یکن فی الإقرار شبہقہ ولا فلا اذ بڈ:لوقد کرنا ا إ انکار ا مرأة شبہة 
فی إقرارہ فلا یحد للزناء ویحد للقذف إذا طالبتہۂ لکونھ قاذقا تھا بلا شبہةء واللہ تعالی اأعلم. 

















إعلاء السان سی 


باب حد الشرب-۔ 

باب ما ورد فیمن شرب ا حمر 
۱- عن معاویة رضی الله عنه تال قتال رسول الل جک من شرب الخسر 
فاجلدوہء فان عاد فی الرابعة فاقتلوہ. رواہ الترمذی )۸١:٤(‏ وفی ”نفع قوت الغتعذی“ 


. باب ماورد فیمن شرب ا حمر ۰ 
قوله: ”عن معاویةٴ إلخ. قلت: قال الترمذی بعد روایة ا حدیث: ”وفی الباب عن ابی ھریرة 
والشرید وشرحبیل بن اُوس وجریر وأبی الرمد البلوی وعبد الله بن عمروء وحدیث معاویة ھکذا 
روی الثوری أیضا عن عاصم عن أبی صالح عن معاویة عن الدبی عَي وروی ابن جریچ ومصمر 
عن سھیل بن أبی صالح عن أبیە عن بی ھریرۃ عن النبی يك سمعت محمدا یقول: حدیث أبی 
صالح عن معاویة عن النبی طه فی أصح من حدیث أبی صالح عن ابی ھریرۃ عن النبیٰ َء ولنھا 
کان هذا فی أول الامرء ثم نسخ بعد ھکذا روی محمد بن إسحاق عن محمد بن المنکدر عن 
جابر بن عبد اللہ عن الننی يك قال: إن من شرب ا حمر فاجلدوہہ فان عاد الرابعة فاقتلوہ. قال: 
ثم اتی النبی یلت بعد ذلك برجل قد شرب فی الرابعة فضربهء ولم یقتلهء وكذلك روی الزھری 
عن قبیصة بن ذویب عن البی یل نحو ھذاء قال: فرفع القٹلء وکانت رخصة والعمل علی ھذا 
عند عامة اُھل العلم لا نعلم بینہم اختلافا فی ذلك فی القدیم والحدیث. وما یقوی ھذا ما روی عن 
النبی یل من أوجه کثیرة أُنه قال: نی درو سو سے 
إلا یاحدی ثلاث؛ النفس بالنفس, والثیب الزانیء والتارك لدینه ‏ اھ. 
قلت: أُما حدیث ابن إسحاق فذ کرہ ا حافظ فی فتح الباری (۷۰:۱۲). ۵,صھ2ھ8ئ" 
لنسائی من طریق محمد بن إسحاق عن ابن اللنکدر عن جاہر: ”فأتی رسول اللہ ک برجل منا قد 
شرب فی الرابعة فلم یقتله“. وأخرجہ من وجه آخر عن محمد بن إسحاق بلفظ: "فان عاد الرابعة 
فاضریوا عنقہہ فضربہ رسول اللہ يك أربع مراتء فرأی السلمون ان الحد قد وقع؛ وأن القتل قد 
رفع ٭. قال الشافعی بعد تخریجہ: ”ھذا ما لا اختلاف فیه بین اُھل العلمعلمتھ: وذکرہ أیضا عن _ 
أُبی الزبیر مرسلاء وقال: أحادیث القتل منسوخة" اھہ.. 
وأما حدیث قبیصة ففی ”فٹح الباری“ (۷۰:۱۲) أیضا: ”أُخرجه الشافعی وعبد الرزاق 
وأبو داو من روایة الڑھری عن قبَيَضلة بن ذویب قال:۔قال رسنول اللہ ہگ : +من شرب الغمر 
فاجلدوہ إلی اُن قال: ٹم إذا شرب فی الرابعة فاقتلوہء قال: فأتی برجل قد شرب فجلدہہ ثم آتی بە 




















سور سس کر سان عم ٦‏ 


شی 3ہ )ا 


قد شرب قجلدہ ثم اتی بہ قد شرب فجلدم ٹم اتی بە فی الرابعة قد شرب فجلدہہ فرفع القتل عن 
الناسء وکانت رخصق وعلقه الترمذی: فقال: روی الزھری وأخرجہ الخطیب فی البہمات من 
طریق محمد بن إسحاق عن الزھریء وقال فیه: ”فأتی برجل من الأنصار یقال لە: نعیمانء فضربهہ 
أُربع مراتء فرأی اللسلسون أُن القتل قد أخرء وأن الضرب قد وجب ٴ. وقبیصة بن ذویب من 
أولاد الصحابۃ وولد فی عھد النبی ُء ولم یسمع منەء ورجال ھذا الحدیث ثقات مع إرسالہ 
لکنە اُعل بما اُخرجه الطحاوی من طریق الاُوزاعی عن الزھریء قال: بلغنی عن قبیصةء ویعارض 
ذلك روایة ابن وھب عن یونس عن الزھری أُن قبیصة حدثہ أنه بلغه عن النبی عَيِ وھذا أصح 
لأن یونس اأحفظ لروایة الزھری من الاوزاعیء والظاھر ان الذی بلغ قبیصة ذلك صحابى فیکون 
الحدیث علی شرط الصحیح: لان إبہام الصحابی لا یضر ولە شاھد اُخرجه عبد الرزاق عن 
معمرءتقال: حدثت بەابن السکدر تقال: ترلك ذلك قد ای رمسول الللہ گج بابن نعیمانء فجلدہ 
ثلاٹاء ٹم اتی بە فی الرابعة فجلدہ ولم یزد“ اھ. 
وفی الزیلعی :)۹٦:۲(‏ ٭وقبیصة فی صحبعه خلافت اھ. وفی ٭تہذیب التہذیب 
:)۳٤٣٤٣:۸(‏ ”وقال الغلابی عن ابن معین: اُتی بہ رسول اللہ يك لیدعو له بالب ركة“ُ اھ. وفیه أیضا: 
”وقال ابن عبد البر فی ”الامستیعاب ٴ: ولد فی اؤاساس يہ وکان لە فقه وعلم. وقال ابن 
قائع: یقال: له رؤیة. وقال أبو موسی المدینی فی الذیل: اُوردہ العسکری فی الصحابة. وقال جعفر: 
لاایصح سماعہء لن ولد یوم الفتحء وروی عن النبی لن أحادیث مراسیلٴ اھ .)۳٣۷:۸(‏ وفی 
”نیل الأُوطار“ (۸:۷): تال الدری- وإذا ثبت أن مولدہ أول سنة من الھجرۃ أمکن ان یکون 
سمع من رسول اللہ کک“ اھ. وفی ”فتح الباریٴ (۷۱:۱۲). ”وأُما ابن المنذر فقال: کان العمل 
فیمن شرب ا حمر ان یضرب وینکل یه ٹم نسخ بالأمر بجلدہ فان تکرر ذلك أُربعا قعل ٹم نسخ 
ذلك بالأخبار الغابعقہ ویاجُماع أُھل العلم إِلا من شذ من لا یعد خلافاٴ۔ 
قلت: وکانە أشار إلی بعض أھل الظاھرء فقد نقل عن بعضهھم واستمر عليه ابن حزم منہم. 

واحتج لە وادعی أُن لا إجماعء وأوردعن مسند ا حارث ابن أبی أأساعة عا اأخرجہ ہو والإمام اأحمد 
من طریق الحسن البصری عمن عبد الله بن عمرو أنه قال: "انتونی برجل اُقیم علیہ الحد یعنی ثلاثاء 
ٹم سکر فان لم اُقعله فأُنا کذاب“. وھذا منقطع, لان الحسن لم یسمع من عبد اللہ/ین عمبرو کما 


و ا 








ملا اسان ما ورد فیمن شرب ا خمر 8 
-۹٣۷۲‏ عن انس بن سالك: ”ان نبی اللہ گا جلد فی اق با تدرالقشال 
ثم جلد آبو یکر اربعین الما کناة عر وتتا التشش سی ازیں وق ہی قال:ما توق 
فی جلد ا حمر؟ فقال عبد الرحنمن بن عوف: ری آن تجعٹھا کأعف الحندوت'قال: 
فجلد عمر ثمانین ". رواہ مسلم (۷۱:۲)۔ ۱ 0 
--٣‏ عن حصین بن المنذر أبی ساسانء قال: ”شھدت عثمان بن عفان اتی 
بالولیید قد صلی الصبح رکعتین, ثم قال: أزید کم فشھد عليه رجلان اأُحدھما 


جزم بە ابن الدینی وغیرہ فلا حجة فیہء وإذا لم یصح ھذا عن عبد اللہ بن عمرو لم یبق ممن رد 
الاجماع علی ترك القتل متمسكء حتی ولو ثبت عن عبد الله بن عمرو لکان عذرہ أُنە لم یبلغہ 
الناسخء وعد ذلك من ندرة ا حالف وقد جاء عن عبد اللہ بن عمرو اُشد من الاولء فأخرج سعید 
ابن منصور عنه بسند لین قال: ”لو رأیت اأحدا یشرب الحخمر واستطعت ان أقعله لقتاه“ اٰھ. 
ودلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة. ۱ 

قسولە: ”عن انس“ إلخ. قال اللؤلف: دلالتصه علی البساب ظاھرۃ. وفی ”ضحح البساری“ 
(٦٦:٦٦)ء:‏ ”أخرج أُبو عبید فی غریب ال حدیث بسند صحیح عن أبی رافع عن عمر أنہ أتی 
بشاربء فقال ۔مظیع بن الاسود: إذا اأُصبحت غدا فاضریه فجاء عمر فوجدہ یضربه ضربا شدیداء 
فقال: کم ضربته؟ قال: ستین: قال: اقتص عنه بعشرین. قال أبو عبید: یعنی اجعل شدة ضربك لە 
قصاصا بالعشرین التی بقیت من الثمانین ٴ اھہ. 

قال بعض الناس: ھذا الىأُویل تکلف باردہ وعندی هو محمول علی أنه وقع فی اُول إسرة 
عمرء حین یضرب بأربعینء وتضرر الثمانون فی آخرھاء فالعنی أُنك تجاوزت عن القدار العین 
بعشرینء فوجب القصاص“ُ اھ.. قلت: ومن أخبرك أنە محمول علی بدا الإمارۃ؟ وأبو عبید أعرف 
منك بتاریخ ال(سلامء فلعله اطلع علی اُن ذلك کان خین تقرر الثمانون وأیضا: ففیسا قاله بعض 
الاس نسبة ا جھل والعدوان إلی مطیع بن الاسود الصحابىء وفیه بعدہ فالظاہر ان من یکون ماُمورا 
یاقامة الحدود لا یکون جاہلا بمقادیرھاء ولا ینسب إليه الجھل إلا بدلیل واضح وأیضا: لو کان 
العنی ما ذکرہ لقال عمر: اُقصه منك بعشرینء فلیس معناہ إلا ما قال أبو عبیدء ففی الأثر دلیل علی 
اُن عمر کان یجلد فی ا خمر ثمانین۔ 

قولہ: ”عن حصین بن النذر“ إلخ. قال اللؤلف: قد اختلفت الروایات فی مذا ا حدیث؛ ففی 
”نیل الاُوطار“ :)٥٤٥:۷(‏ ”عن عبید اللہ بن عدی بن ا حیار أنه قال لعشمان: قد اکٹر الناس فی 











وو ما ورد فیمن شرب ا حمر چیہ 


حمران أنه شرب ا حمر؛ وشھد آخر أنە رآہ یتقیاً. فقال عثمان: إنە لم یتقیاً حتی شربہاء 
فقال: یا علی! قم فاجلدہء فقال علی: قم یا حسن! فاجلدہ فقال ا حسن: ول حارھا 
من تولی قارھاء فكأنه وجد عليهہ فقال: یا عبد اللہ بن جعفر قم! فاجلدہء فجلدہ وعلی 


الولیدء فقال: سنأمخذ منە بالحق إن شا الله رق ابو اتی ماج فأمرہ ان یجلدہ 
فجلدہ ثمانین. مختصرا من البخاری. وفی روایة لە: أُربعینٴ اھ. وفی ”فتح الباری“ )٦٦:٤(‏ 
تحت حدیث عبید اللہ هذا: ”قوله: فجلدہ ثمانین. فی روایة معمر فجلد الولید اُربعین جلدةء وھذہ 
الروایة أُصح من روایة یة یونس“ إلخ. رد سو الھ ‏ رااصتر . قلت: إن علیا کان 
أُولا أشار علی عمر بالثمانینء کما فی ”فتح الباری“ (۲۹:۸۸۰): ”وأخرج مالك فی ”الوطاًٴ عن 
ٹور بن یزید: أُن عمر استشار فی ا حمرء فقال لە علی بن أبی طالب: نری ان تجعله ثمانین: فإنه إذا 
شرب سکر وإذا سکر ھذی؛ وإذا هذی افتری فجلد عمر فی ا حمر ثمانین. وھذا معضلء وقد 
وصلە النسائی والطحاوی من طریق یحیی بن فلیح عن ثور عن عکرمة عن ابن عباس مطولاء 
ولفظە: : أُن الشراب کانوا یضربون علی عہد رسول اللہ یك بالأیدی والنعال والعصا حتی توفیء 
نکانوا فی خلافة أبی بکر اکٹر منہمء فقال أبو بکر: لو فرضنا لھم حداء فتوخی نحو ما کانوا 
یضربون فی عھد النبی یجلدھم آرعین حتی توئیە ٹم کكان عمر فجلدخم کلذلك تی آتی 
برجلء فذ کر قصة وأنه تأول قولە تعالی: لیس علی الذین آمنوا وعملوا الصا حات جناح فیما 
طعموا۔. ون ابن عباس ناظرہ فی ذلكء واحتج ببقیة الاّیة وھو قولە تعالی: : ظإذا ما اتقواہ4. والذی 
یرتکب ما حرمه الله لیس بمتق فقال عمر: ما ترون؟ فقال علی فذکرہ؛ وزاد بعد قولە: وإذا ھمذی 
افری: وعلی المفتری ثمانون جلدة. فأمر بە عسر فجلدہ ثمانین. قال: ولھذا الأثر ن علی طرق 
یئ کرھاء اص ار فی لا الف علی امن اھ وھذا لیس مُخالفا للإٴجماع ما سیأتی 
أُن جلد الولید کان بمخصرة ة لە راُسانء فالأربعون کان مضزلة الثمانین ویؤیدہ ما أخرجه 
الطحاوی والطبری من طریق ابی جعفر محمد بن علی بن ا حسین: أُن علیا جلد الولید بسوط لھ 
طرفان اھ. من ٴالفتح“ )٥٦:٦٦(‏ اھ. 

وفی فتح القدیر: ”ولا مائع من کون کل من علی وعید الرحمن بن عوف آشار بذلك؛ 
فروی ا لحدیث مرة مقتصراعلی ھذاء ومرة علی ھذاٴ 'اھ.. .)۸۳:٥(‏ قلت: أُو اأحد الراویین 
لم یطلع علی ما اطلع عليه الآخرء فروی کل ما علم؛ وفی ا حدیث الاستدلال بالعحقئ علی 








ات تس ما ورد فیمن شرب ا حمر ۲۷آ 
یعد حتی بلغ أربعینء فقال: ا سك ثم قال: جلد النبی یه أربعینە وأبو بکر أُربعینہ 


الشربة وھو خلاف المذعب فۂ ففی "الھدایة“ ر٢‏ ۸): ولا عوعلق مد وس سو تا 
ا لحمر أو تقیاھا لان الرائحة ئحة محتملق و کذا الشرب قد یقع عن إکراہ واضطرار“ إ[لخ. فلا بد من 
لجواب عمن الأثر ویرد علی إبداء احعمالات الھدایة ان ہذہ تجری فی الشرب أیضاء فما وجہ 

تخصیصھا بالتقیؤ؟ فلدشتغل با جواب عنہ قبل الاشتغال بالجواب عن الأٹر۔ ۱ ۱" 


فنقول: :إك الاضطزار ار الاکراہ لر علق تی الشرت لعلم ببیان الشہنود آو الاراں حم 
عرف نفس الشرب بہما۔ فلما لم یعلم عرف أنه لم یکن خلاف التقیؤء فإنہ لا دلالة فیه عليه 
فالاحتمال قائمء وأما ما قال النووی مرجحا لعدم اعتبار الاحتمالات ا ذ کورۃ ما نصہ: ٭لأن 
الصحابة اتفقوا علی جلد الولید بن عقبة اللذ کور“ اھ. .فلا یفید مقصودہہ فإنه لا یلزم منە أنہم 
علموا القصة مفصلقء ثم أقروھا نکان الإجماع منہم عليدہ بل ھذا بعیدہ فالاأظھر أُن بمضھم 
علموھا مفصلةء وبعضهم عرفوھا مجملةء لان أفعال الإمام کلھا مما یتعلق با حکومة اشتہارھا 
تفصیلا بعیدا جدا فافھم. نعم! بقی أُن یقال: إِن الإمام الأعظم یحتج بقول صحابی وعملهء فکیف 
بأریعة أُجلاء؟ فا جواب عنہ: ان ذلك العمل حیث لم یکن امرفوع معارضا لە وقد ثبت ت هناك 
حدیث مرفوع دال علی درأالحد بالشبہاتء وقد مر فی موضمہ من ھذا الکتابء فلا ہہمل 
بالموقوف إذا عارضے ا مرفوع. کورات فی "فتح الباری" )۷ ٦ھ‏ “٭ 
ونصه بعد نقل حدیث حصین: وكکذلك روی عمر ابن شبة فی ' أخبار الدینة“ یإسناد حسن إلی 
أبی الضحی؛ قال: ما بلغ عشمان قصة الولید استشار علیاء فقال: ُری أُن تستحضرہ فان شھدوا 
علیہ بمحضر منہ حددتى ففعل فشھا عليه ہو زینبء (الأسدی کما فی الفعح ا٘یضا) وابو مورع 
(الأسدی کما فی ' ”الفتح" اأیضا)ء وجندب بن زھیر الأزدیء وسعد بن مالك الأأشعری؛ فذ کر 
نحو روایة أُبی ساسانء وفیە: فضربه بشخصرة ة لھا رأأسانء فلما بلغ أُربعین قال لە: أُمسكٴ اھہ. 
وفیه أیضا: ”وذکر السعودی فی امروج أُن عثمان قال للذین شھدوا: ما یدریکم أنه شرب ا حمر؟ 
قالوا: ھی التی کنا نشربہا فی ال جاھلیة“ ۰ .)١۷(‏ قثبت بہذہ الروایات أُن الشہادة کانت تامق 
ولم ٹکن الحاجة ماسة إلی الشہادۃ بالتقیءہ فعثمان اعبرھا مؤیدة فقطء والعابید بہا صحیحء ْ 
٤۱۶۲س‏ , 7ھ ھپ 








07 ما ورد فیمن شرب ا حمر "0 


البخاری ومسلم والإمام اُحمد. کما فی ' نیل الاُوطار (۲۹:۷): عن علقمة قال: ”کنت 
' بحمص فقراً این مسعود سورۃ یوسف؛ فقال رجل: ما ھکذا أُنزلت. فقال عبد اللہ: واللہ لق رأتہا 
علی رسول اللہ ُء فقال: أحسنت؛ فبینما ھو یکلمه إذ وجد منە ریح ا حمر فقال: آفقرت از 
وتکذب بالکتاب؟ فضربہ الد“ اھ. فا جواب عدہ: أُنه محمول علی أُن الشارب أقر عندہہ ثم أقام 
عبد اللہ عليه الحدہ فان الحد لا یقام إلا یاقرار او بینةہ وقد جلد الولید بشھادة رجلینء فکیف یحد 
این مسعود بوجود الریح فقط؟ ویشہد لە ما رواہ النسائی کما فی ”٭الئیلٴ (۱۰۰:۷): ”عن 
السائب بن یزید ان عمر خرج علییہم؛ فقال: إنی وجدت من فلان ریح شراب؛ فزعم أنه شرب 
الطلای وأنی سائل عما شرب؟ فان کان مسکرا جلدتہ فجلدہ عمر ا حد ٠‏ اھہ. قلت: رجاله ثقات. 

وأما ما فی ”فتح الباری :)٥٦:٦٦( ٠‏ ال عداراف: ایا ازوعإ+مم وسس سل آن 
شھاب کم جلد رسول اللہ ہل فی ا حمر؟ فقال: لم یکن فرض فیہا حداء کان یأمر من حضرہ 
ان یضربوہ بأیدیہم ونعالھم حتی یقول لھم: ارفعواء وورد أُنه لم یضربە اأُصلاء وذلك فیما 
أخرجه أبو داود والنسائی بسند قوی عن ابن عباس: أُن رسول اللہ یك لم یوقت فی الخمر حداء 
قال ابن عباس: وشرب رجل فسکر فانطلق به إلی النبی عظُ لم یوقت فی ا حمر حداء قال ابن 
عباس: وشرب رجل فسکر فانطلق به إلی النبی ىك فلما حاذی دارا للعباس انفلت؛ فدخل علی 
العباس فالنزمہ فذ کر ذلك للنبی َء فضحك ولم يأمر فیه بشىء وأخرج الطبری من وجه آخر 
عن ابن عبباس: ما ضرب رمسول اللہ مه فی ا مر إلا اُخیراء ولقد غزا وك فغشی حجرتہ من 
اللیل سکران فقال: لیقم إلیه رجل فیأخذ بیدہ حتی یرد إلی رحلہ“ٴ. فا جواب عنه کما فی فتح 
الباری أأیضا: ”ان الإاجماع انعقد بعد ذلك علی وجوب ا مد لأن ابا بکر تحری ما کان النبی َكأّ 
ضرب السکران: فصیرہ حدا واستمر عليهء وکذا استمر من بعدہ؛ وإن اختلفوا فی العدد وجمع 
القرطبی بین الأبار نہ لم یکن ولا فی شرب ا خمر حدہ وعلی ذلك بحمل حدیث ابن عباس 
فی الذی استجار بالعباسء ٹم شرع فی التعزیرء کما فی سائر الأأحادیث التی لا تقدیر فیہاء 
زی پ رو سس ہر ود ‏ سعبہ ھت 
ثم توخی أبو بکر ما فعل بحضرة النبی یل . فاستقر عليه الام ثم رأی عمرو من وافقه الزیادة 
سا عو ماعط ھت “اھ. قلت: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 











عو سب ما ورد فیمن شرب ا خمر دج حت 
٤۹ھ‏ عن السائب بن یزید: کنا نوتی بالسارب علی عمہد رمسول ال گا 

وإمرۃ ابی بکرہ وصدرا من خلافة عمر فنقوم إليه بأیدینا ونعالنا وُردیتناء حتی کان آخر 

إمرۃ عمر فجلد أُربعین حتی إذا عتوا وفسقوا جلد ثمانین. رواہ البخاری (۲: (٣١١٢٦٣‏ 


قوله: ”عن السائبٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 

فائدة: فی ”نیل الأوطار “ (۷) فی شرح أثر علی: قوله: إذا شرب سکر إلخء اعلم أن ْ 
معنی هذا الأثر لا یتم إلا بعد تسلیم ان کل شارب خمر یہذی با ہو افتراءہ وأن کل مفتر یجلد 
ثمانین جلدة والکل منوعء فان الھهذیات إذا کان ملازما للسکر فلا یلازمے الافتراء لأنہ نوع 
خاص من أُنواع ما یہذو بە الإنسانہ وا جلد نا یلزم من افتری افتراء خاصاء وھو القذفء لا کل 
مفتر وھذا مما لا خلاف فی فکیف صح مل هذا القیاس؟ فإن۔قال قائل: إنه من باب الآخراج 
للکلام علی الغالب. فذلك أیضا منوےء فان اُنواع الھذیان بالنسبة إلی الافتراء وأنواع الافتراء 
بالنسبة إ إلی التذف ھی الغالیة بلا ریبء وقد تضرر فی علم العانی أُن أصل إذا جزم بوقوع 
لشروطء وسثل ھذا الأمر النادر ما بیعد ال جزم بوقوعه باعبار کثرۃ الأفراد الشا رکة له فی ذلك 
الاسم وغلبتہاء وللقیاس شروط مسدونة فی الأصول لا تنطبق علی مثل”ھذا الکلام ولکن مثل أمیر 
الؤمنین ومن بحضرته من الصحابة الأکابر ھم أُھل ا حبرۃ بالاحکام الشرعیة ومدا رکھا“ اھ. 

قال بعض الناس: "یکن وضع إذا موضع إنء واإرادة الافتراء ا خاص بالافتراء اللطلق 
لکن ملاك ا جزاء علی الأمر النادر نادر وغیر صحیح فا حق ان ھذا الدلیل ضعیف. وإن قبله 
ذوقھم رضی اللہ تعالی عنہم وا جتہد معذور فی ا خطا الاجتہادی“ اھ. قلت: یا للعجب ولضیعة 
الأدبء والحق أُن الدلیل عندھم ما اشار إلیه عبد الرَحمن بن عوف بقولہ:”اجعلم کاأعن 
الحدودٴ.. وحاصله ان الحد الڈی لم یعھذ قیه تعیین من الشارع صراخة نجغل کاأعق الحدود دون 
اُشدہ وقد ثبت عندھم کون ذلك حدا بقوله عكُّ: ہے تس ری تک تا نم 
فی شرب ا حمر أأیضا کما مر فی الاستدراك (۸٤۱)۔‏ 

وثبت عندھم الأمر با جلد أیضا بقولہ عإ: : دمن شرب الخمر فاجلدوہ“ ۔ وقد مر وبنحوہ 
من القوالء ولکن لم یثبت عندھم عدد الجبلد فیه بقول لّ نگ صراحة: وإن یت ذلكٗ من فعله کما 
یدل عليه ما رواہ بد الرزاق عن الحسن قال: ہم عمر ان یکتب فی اللصحف ان رسول اللہ لہ 
ضرب فی ال حمر ثمانین وروی ابن ّ شییة عن أٌبی سعید الخدری أُن رسول اللہ عَه ضرب فی 








ج ١١‏ ۵ء۵ ء.]. ٠‏ 


باب حد من شرب النبیذ 
۷۱-۰- خدثنا سد بن محمد بن نی شیبة ا تحمد بن الوْلیّد البٔسزی نا أبو 
عاصم العوام القطات“خدتیٰ علمرر یع داز عن این عَسّرۃ ”أن زسنول اللہ عَكلا آتی 
برجل قد سکر من نبیذ فجلدہ ٴ. کذا قال البسری رواہ الدارقطنی )٢٥۷ :٢(‏ فی 
سننه. قلت: رجاله رجال الصحیح إِلا الاُولء وھو لم اأجدہ فی کتب الرجالء لکنہ ثقة 
علی قاعدة من روی عنه واحد زالت عنه الجھالق فالسند محتچ یہ. 


سمل ال سیر گازھ مل مرا کذا فی ”کنز العمال٭ .)٠٠٠:۳(‏ وأخرج 
محمد فی الاآثار: اأخبرنا أبو حنیفة حدثنا عبد الکریم بن ابی ا حختارق یرفع ا حدیث إلی النبی عل: 
(أنە اتی بسکرانء فأمرھم اُن یضربوہ بنعالھمء وھم یومئذ أُربعون رجلاء فضرب کل احد بنعليه . 
ا حدیث (۹۲))ء وأخرج عبد الرزاق عن أبی سعید ا خدری: ”ان أا'بکر الصدیق ضرب فی ا حمر 
بالنعلین أُربعین“. کذا فی ”الکنز“ أیضا (۹۹:۳). فھہذا مبنی رأیہم فی ا جلد فی ا مر بثمانین 
جلدة. ٹم أید علی رضی اللہ عنه ذلك الرای با ذکرہ؛ ولا یىخفی أُن ذلك ما یصلح مؤی یبال فمن 
زعم اُن علیا رضی الله عنه ذکر ذلك استدلالا فقد سھا سھوا بیناء علی ما ذکرہ صاحب ”الیل“ 
من عدم لزوم القذف لشرب ا حمر مشعر بعدم مشاھدتہ الشاربین لھاء وکذلك انا لم أشاعدھم 
أیضاء ولکن الظاہر من أفعالھم وأقوالھم السموعة اُن غالب نداءھم للناس فی ھذہ ا حال یکون 
بنحو یا ابن الزانیة! ویا ولد إلزنا! ویا من فعلت بأمه کذا ‏ وکذاء ویا من ینیك بینتہء ویا من ینیك 
أحتہ ویا حرامیء ویا ولد ا حرامء وھذا ونحوہ کلە من ألفاظ القذف فافھمء ولا تعجل بالإنکار 
علی الصحابة فتندم. واللہ تعالی أعلم وعلمه تم واأحکم. 
وقد اجتراً ابن حزم حیث قال: حاشی ال أن یقول صاحب ہا الکلام اشاسد هم ول 

أُجل وأقل وأعلم من ان یقولوا ھذا السخف الباطل" اھ ۹٤۰: ١١(‏ من ا حلی) فقد عرفت ان 
کلام علی ہذا أخرجه مالك فی الوطاً مرسلاء ووصلە النسائی والطحاوی بسند صحیح کما 
تقدمء ولکن ابن حزم لا یدری ما یخرج من راس ولە جرأة فی رد الأأحادیث الصحاح شدیدقہ 
ابو یس مغ 
: ۱ باب حد من شرب التبیذ : 

قال الولف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. قال محمد فی ”الآثار “: ”نری الحد علی 
اف اق سر تید کان آو غررہ ثمانین جلدة: إلی ان قال: وھو قول أبی حنیفةٴ "اھ (۱۹۲). 














إعلاء السنن ہج 


“٦‏ حلثا جعفر بن محمد بن یعقوب الصیدلی ناعلی بن سرب 
ابو عاصم عن عمران بن داود عن خالد بن دیتار عن أبی إِسحاق عن این عس 
عن النبی مت : انی برجل قد سکر من نبیذ تمر فجلدہ۔ زواہ الدارقطنی )١۰٥۷:٣(‏ 
وفی ۔الزیلعی (۹۷:۲): 'عمران بن داود فیە مال“ اھ. قلت: هو مختلف فيهء وو 
غیر مضر کما عرفت مرارا۔ ۱ ۱ -- 

۷ھ اُخرنا وکیع ثنا سفیان عن ابی إسحاق عن النجرانی عن این عمرہ ۱ 
قال: ”آتی البی عَلر بسکران فضربه الد وقال: ما شرابك؟ قال: تمر وزبیب: 
فقال: لا تخلطوھما جمیعاء یکفی اأحدھما من صاحبه“. رواہ إسحاق بن راھویه فی 
مسندہ (التعلیق لمغنی .)٥٦۷:۲‏ قلت: رجاله رجال ا جماعة إلا النجرانی”" قال فی 
التقریب: 'مجھول ٭۔ لکنە ثقة علی قاعدة من روی عنه واحد زالت عنہ ال جھالق وقد 
مرت فالسند محتج بە. 7 ۱ 

۱ باب حد القذف 
باب من نسب أحد إلی خاله أو عمه فلیس بقاذاف 

۷۸ فن عبد الله بن عمر مرفوعا: والخال والد من لا والد لہء رواہ أبو_ 
شجاع الدیلمی فی الفردوى !' (زیلعی ۹۹:۲)۔ ۱ 

۹- عن عد الله بن الوراق مرسلا: "العم والد“۔ رواہ الضیاء القدسی نی 
اٹحتارۃ (کنز العمالِ ۲۸۰:۸)۔ 


باب من نسب أحد إلی خاله أُو عمه فلیس یقاذف. 

قولہ: 'عن عبد اللہ إلخ. قال امؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب بن رسول اللہ يك اأطلق 
الأب علی اسخال والعم فلا یکون سبا وقذفاء ویدل قوله تعالی: طإنعبد إلیك وإله آبائك إیراھیم ' 
وإسماعیل وإسحاق4. علی صحة إطلاق الب علی العمء فان إسماعیل عليه السلام کان عما 
لیعقوب عليه السلام؛ ٹم رأیت فی المقاصد الحسنة. وذکر ا حدیث الاول من البابء لکن بلفظ: 
آورة الال پاڈعتوافق ارس رهی: “الال والد من لا والد لەٴ. ۹٤(‏ مطبوع علوی) 
)١(‏ ھکذا فی الأسل وتعلیقہبالدال فی آخرہ والصحیح بالراء کما فی انقریب وتہذیب الكہلیب 
)٢(‏ لعل الصحیح مسند الفردوس موضع الفردوس۔ -- 











٦ ۱ ۱ ۸072 


فصل فی التعزیر 
باب ان لا یجوز تبلیغ التعزیر حدا 
۰--- حدثنا محمد بن حصین الإاصبحی ثنا عمر بن علی اللقدمی ثنا مسعر 
عن خالد ب بن الوليند بن :عبد الرَحَمَن عَن النعمان بن بشیر قال: قال رسول اللہ عَا: 
(من بلغ حدا فی غیر حد فھو من ا معتدین). رواہ ابن تاجیة فی فوائدہ؛ قاله فی 


2 وآخرجه البیہقی وقال: "ا حفوظ مرسل . (زیلعی ۲ء) 


اامائوسکل نعم إن ثبت لکان محلا للاحتجاج وفائدة إیقاءہ فی ھذا الکتاب ان < 
یلحق بە سندہ من ظفر عليه فافھم. : 
قال ابن حزم فی ”ا حلی٭ بعد الاحتجاج بالایة: عررت سب سنہ 
با لهہ ولم ینکر اللہ تعالی ذلك؛ ولا یعقوب عليه السلامء وو نبی اللہ تعالی> وقال تعالی: ظملة 
أبیکم إبراھیم4 وقد علمنا یقینا ان فی السلمین خلائق لیس لإبراھیم فی ولادتہم نسب؛ (فیه اُن 
الخطاب للعرب؛ فھم أول مخساطب بالقرآنء وإبراھیم أبوھم نسبا) ٹم أخرج من طریق بی أسامة 
نا محمد بن عمرو عن أٌبی سلمسة بن عبد الرحمن بن عوف أن ابا طلحة صنع طعاما للنبی عَّء 
فاُرسل اُنس بن مسالك فجاء حتی دخل اللسجد ورسول اللہ گل فی أصحابہ؛ فقال: دعا أُبوك؟ 
فقال: نعم! قال: قوموا فذکر ا حسدیث. وأخرج من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج عن هشام 
ابن عروۃ عن أبيه قال: کانت ام عمیر بنت سعد عند ا جلاس بن سویدہ فذکر قصة وفیه قول ٠‏ _ 
عمیر: ولنعم الأأب ھسولی یعنی الجسلاس, قال این حسزم: فھذا رسول اللہ گگُ ینقول عن 
الربیب اب وینسب إلی الرجَل ابن اسرأتہ: فیقول لە أبوكء وھ-ذا اُنس وعمیر بن سعد من اُھل 
اللغة ول ےےیَانة یف ولان بذلك؛وھٰذا قول أبی حنیقة وأبی:سلیمتان وأصحابنا وبە نأخعذ“ 
ا:ملنغضا:(۷۸۳۱۷)ز ٠<‏ ۳ ' 
"باب ان لا یجوز تبلیغ التعزیر حدا_ ۱ 
قولہ: ”حدثنا“ إلخ. قلت: دلالته وکذا دلالة الذی بعدہ علی الباب ظاھرة. ایل عة' 
عندناء ولا سیما قدٗ تَأيل بمنقطع مذکور بعدہ خصوصا قد احتج بە الإمام ا جتہد محمد قال 
محصدذ: ہے یا نو سخ در ُ 
وقولناً اھ (۹۰). 











إعلاء السنن ۱ ۱ .ہے 


تو کیو و ہوسا و ھا 
فِ غبر حد فھو من السدین؛ 0۶ تاب الگا * ) ہت 
منقطعاء والولید ھذا لم أجدہ؛ لکنە ثقة علی القاعدة اللذکورۃ مراراء وبقیة رجاله 
٦7ء‏ کت مر لی رای جروس “لا یبلغ النکال اکثر من عشرین:ضوطا“۔ 
.باب التعزیر با جبس ْ 
۳-ط عن بہز بن حکیم عن أبیه عن جدہ: ان النبی عِك حبس رجلا فی 
تہمة ثم خلی عنهہ؛. رواہ الدرمذی وقال: حسن (۱۷۰:۱) وفی ”التلخیص الب“ 
:)۳٦٣:٢(‏ "وصححہ ا حاکم وأ حرج لە شاھدا من حدیث أبی هریرة“. 





قولہ: ٭ٌ کتب عمر ‏ إلخ. قال اللؤلف: تقیید اللکان بالعشرین محمول علی مصلحة خاصة 
فلا یعصارض قولہ الثانی ا مذکور بعدہء وکذلك لا ینخالف ا حدیث ا مرفوع ا مذ کور وَأما ما رواہ 
ا جماعة إلا النسائی مرفوعا: ”لا یجلد فوق عشرۃ أأسواط إلا فی حد من حدود اللہ تعالیٴ. کما 
فی ٭النیل" ١ .)٦٦:۷(‏ 

ا فینبغی تاویله فلا یعارض حذیث البابٰ وافلا یخل بالقصود فان القصود من التعزیر فا و 
الانزجار ولا یصح أن یقال: إن کل مستخق العزیر یکفی هذا القدار وإن کانت جزیة شدیدة 
بل الظاھر أن الحدیث ورد فی نوع خاص من الاأفعال اللوجبة للتعزیر وإن لم ینقل ولو کان ظاھرہ 
مرادا لم یخالفه عمر فیما کتب؛ ولم یرد عن أحد من الصحابة خلاف ما ورد عن عمر؛ وكذلك 
لم یرو عن اأحد منہم العمل با حدیث ا مذ کور: فیغلب علی الظن أُن ا حدیث ظاهرہ غیر مراد 
فافھمء وھذا ما فھمناہ والعلم عند اللہ تعالی۔ ۱ 

باب التعزیر با حجبس 
قال اللؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة. 





ہے ا 


٤ 


باب التعزیر بالأمور الحویة وبترك الکلام وتفریق الال من غیر طلاق 
--٠٣٣٤‏ عن ابی ھریرة قال: وی رسرل اق سی ٰ 
من المسلمین: فإانك یا رمسول اللہ تواصل؟ فقال رسول اللہ طلِہ : أیکم مثلی؟ إنی آبیت: 
یطعمنی ربی ویسقین. فلما أٌبوا أُن ینتہوا عن الوصال؛ 08ھ پٹ رأوا 
الھلال؛ فقال: لو تأخر لزدتکم کا منکل بہم حین أبوا4. رواہ اللإمام البخاری؛ وقال 
العلامة ا حافظ ابن حجر نور اللہ مضجعہ: ٭ یسعفاد منە جواز التعزیر بالتجویع ونحوہ 
من الأأمور المعنویةٴ (فتح الباری ۱٥۷:۱١‏ و .)۱٥۸‏ 
کتاب السرقة 
باب أُدنی ما یقطع فیه الید 
8000809 3: ”ان ید السارق لم تقطع علیٰ عھد النبی عَلہُ گل إلا فی ثمن 
مجن جحفة أُو ترس٭ أخرجه البخاری .)۱٠١١٤:١(‏ 





باب التعزیر بالأمور اللعتویة وبترك الکلام وتفریق الأشل من غیر طلاق _ 

٠‏ قال بعض الناس: ”دلالته علی جواز التعزیر بوصال الصوم ظاھرةء ویقاس عليه کل ما هو 
من الأمور المعنویق وفی فتح الباری: قال ابن بطال عن ا مھلب: فیه ان التعزیر مو کول إلی رأأی 
الإمامء لقوله: لو امتد الشھر لزدت. فدل علی أُن لللإمام ان یزید فی التعزیر ما یراہ وھو کما قال" 
اھ .)۱٥٥:۱١(‏ قلت: ولی فیە نظر وظنی ان ذلك لیس من التعزیر فی شیء؛ فان الدعزیر إنھا ھو 
ما یکون بأمر الإمامء ولم یکن من رسول اللہ اه فی وصال الصحابة أُمرء بل کان قد نہاھم عنهہ 
وإنا واصلوا باختیارهمء فنبہھم يك یزیادة الوصال علی أنہم لا یستطیعون ما یستطیع, والتعزیر 
لا یکون بما یفعله العزر باختیارہ بل بما یأمر الإمام بەہ فالحق عندی ان وصالہ گ لم یکن من باب 
التعزیر بل من باب التعجیز فافھم. ۱ 

. ۱ باب اأُدنی ما یقطع فیه الید : 
قولہ: ”عن عائش؟' ' إلخ. قال الولف: ولالنه علیٰ الیاب ظاھرق لکن قیمة ا جن لم ینہ 
وسیاتی بیانە فی الأحادیث الأئیة, ٹم اعلم ان حدیث عائشة ئشة ھهذا قد اضطرب الرواۃ فی متنهء 
فبعضھم رواہ بسیاق أئم؛ وبعضهم روا مختصراء فرواہ البخاری فی صحیحہ بطریق هشام بن 
عروۃ عن أبیە باللفظ الذی ذکرناہ فی المتنء ومن ألفاظه أیضا: ”قالت: لم تکن تقطع ید السارق 





إعلاء السنن . ادنی ما یقطع فیه الید ٤‏ 


فی انی من حجفة او ترسء کل واحد منہما ذو ثمن. ورواہ بطریق الزھری عن عمرۃ عن عائشةہ 
وبطریقه عن عمرۃ وعروۃ عن عائ‌شة بلفظ: قال النبی طُ: تقطع الیید وفی الروایة الأخری: ید 
السارق فی ربع دیتارہ وآخرجہ النسائی من روایة عبد الرحمن بن یی الرجال عن أببە عن عمرة 
عن عائشةء قالت: قال رسول اللہ ا : ”یقطع ید السارق فی ثمن ا نجن وثمن انجن ربع دینار“۔ 
وأخرجه من طریق سلیمان بن یسار عن عمرۃء سمعت عائشة تقول: سال رسول اللہ مج : ولا 
تقطع ید السارق فیما دون ثمن ا جن قیل لعائشة: ما ثمن انجن؟ قالت: ربع دیٹار اھ .)۱٠٥١ ١:٤(‏ 
ورواہ مالك من طریق یحبی بن سعید عن عمرۃ عن عائشة: ”ما طال علی العھدہ ولا نسیت؛ 
القطع فی ربع دینار ٴ. وقال النسائی: الصواب ما وقع فی روایة مالك اھ (فتح الباری ۹۰:۱۲)۔ 
قلت: فاظاھر ان من روی عن عائشة ہذا الحدیث بلفظ: ”قال النبی کل : تقطع ید السارق 
یو و ات شس و یا ات اس سے بس 
دون ثمن ا جن ". ثم قالت من عندھا: إن ثمن ا جن ربع دیٹار. ولو کانت سمعت النبی علّہ: _ 
(تة ید السارق فی ربع دینارٴء لم یکن لذ کرھا ا جن وثمنه فی الروایات الأخری معنی؛ 
والاختصار فی الروایة لم یزل من دأب الرواۃ وا حدثینء ویحتمل اُن یکون ذلك لکون عائشة 
قومت ما وقع القطع فیە إذ ذاكء فکان عندھا ربع دینارء فقالت: ال رسول اللہ مك : دیقطع ید 
السارق فی ربع دینار4. ویؤیدہ اختعلاف الرواۃ فی رفع ذا القول ووقفه فرفعه اکٹر أاصحاب 
الزھمری عن عمرةء ووقفه ابن عیینة (ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح ٴ ۹۱:۱۲)ء وهو أُحفظ أصحاب 
الزھری حدیئہ وأبعدھم عن ا خطأء وأوثقھم فی الإتقانء حتی قبلوا تدلیسه لتجنبه عن الضعفای 
ووقفہ ایضا یحبی بن سعید عن عمرة عند مالك فی مؤطاہء وجعله النسائی أصوب کما مر؛ وقال 
ابن المربی: ذھب سفیان الشوری مع جلالته فی الحدیث إلی ان القطع لا یکون إلا فی عشرۃ 
دراہھم. وحجتہ ان الید محترمة بالإاجماع فلا تستباح إِلا بھا اأجمع عليه والعشرۃ متفق علی القطع 
فیہا عند ا جمیع؛ فیتفسك بە ما لم یقع الاتفاق”' علی ما دون ذلك کذا فی فتح الباری 


0ص ص5 .ےت 
بعضهم: لا یقطع إلا فی عشرة دنائیرں کما حکاہ ا حافظ فی الفتح عن النخعی وغیرہ (۹:۱۲ و٦۹).‏ فإن شیٹا من ذلك لم 
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عرو س نی ہم ؟ 








چجڑھان > اُدنی ما یقطع فیه الید ۔ ٦‏ 


٦‏ حدثا عبد الأعلی عن محمد بن إسحاق عن عمرو بن شعیب عن أبیه 
۱ عن جدہ (یعنی عبد الله بن عمرو) قال: قال رسول اللہ ۔: دلا تقطع ید السارق فی 
وو مرتے ”وکان ثمن ا جن عشرة دراهمٴ روافابن انی فی 
”مصنفه ٴ (زیلعی ۱۰۲:۲). قلت رجاله محتج بہم. ۱ 
یتوس تی ہی ”کان ثمن اٹجن علی عہد رسول اللہ ہلگ یقوم عشرة 
١‏ دراھم" . رواہ النسائی ٢(‏ ۹۰ء وسکت عنف فو صحیح عندہ وقبال الزیلٰی _ 
:)۱۰٢:١(‏ "رواہ ا حاکم فی ”الستدرك ٴ وقال: حدیث صحیح علی شرط مسلم . 
۸.-- اأخبرنا أبو حنیفة قال: حد8ثتا القاسم بن عد الرحمن عن أبيه عن عبد 
الله بن مسعود قال: ”لا تقطع ید السارق فی أقل من عشرة دراهمٴ دی 
فی ” کتاب الانار “ (۹۲))ء واحتج بە. وإسنادہ صحیح. 





)۹٣۰۱٤(‏ لا سیما وقد اختلف علی الزھری فی لفظ ا حدیث: فأخرجہ النسائی من طریق القاسم 
بن بزور عن یونس عن الزھری عن عروۃ عن عائشة مرفوعا: قال: ”لا تقطع الید إلا فی یعنی ثمن 
اجن ثلاث دینار أو نصف دینار فصاعدا اھ .)۲٥۰۷:۲(‏ 

وکذا اختلفت الروایات فی عن ابن عمرہ فأخرج البخاری وغیرہ عنه: "ان رسول اللہ گل 
قطع فی مجن ثمنە ثلاة دراھم “. وأخرجه النسائی بطریق مخلد عن حنظلة عن نافع عنه قال: 
”قطع رسول اللہ عَِكَّ فی مجن قیمتہ خمسة دراہم اھہ. )۲٥۷:٢(‏ وھذا الاختلاف مورٹا 
لہ وا حدود تندرأ بالشبہات إجماعاء فالاحتیاط واجبء وھو فیما قلنا: إنە لا یقطع فیما دون 
۱ عشرة دراہم لکونە لم یرو عن النبی کہ اکٹر منہاء فھو الدیقن وما سواہ محمول علی تخمین 
الراوٰی أُو علی أنە کان فی اُول الإاسلام تغلیظاء فو یب تپ سی 
الأُوانی بعد غسلھا فافھم. : 

قولہ: ” خدٹا غبّد الأعلی“ إلخ. قال ااولف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وقد فسر ث نس ار 
7 ا ات 6 0وی افضاق یں 

قوله: ”عن ابن غباسٴ تع دس پر نے پک سیت 
الله بن عباس۔ کو ٌ ج ت 

قوله: او 5 وت إلخ. قلت: تذل صحیح علی قعلةاصسول لق مس ا 








إعلاء السنن _ ۱ اُدنی ما یقطع فیه الید ٦۷‏ 
. ۳۷۹- اُخبرنا الثوری عن عبد الرحمن بن عبد اللہ عن القاسم بن عبد الرحمن 
۱ نانرڑاوال ای سو اس ای جوا ازع را ۔ رواہ عبد الرزاق فی 
مصنفه ٴ (زیلعی .)٣۰۳:١‏ قلت: مرسلء ورجاله رجال الصحیح. ۱ 
٣۰‏ أأخبرنا یخبی بن یزید وغیرہ عن الٹوری عن عطیة بن عبد الرحمن عن 
" القاسم بن عبد الرحمن قال: ”تی عمر بن الخطاب برجل سر ٹوباء فقال لعشمان: 
قرب صا ھا تقر ظا . رواہ ابن ابی شیبة فی ٴ امصنفه: ٠‏ (زیلمی 
.٢١٢ ٢٢ ۱‏ وذکرہ ا حافظ فی ”الدرایة آج وسکت تا 
٣‏ ثنا موسی بن داود ثنا ابن لھیعة عن عمرو بن شعیب عن سعید بن 


رسرہہ سے ہسرت کر عق 7( عو ری ماافتی فان اس فإ[ت سماع 
الّاسم من اُبیسە مختلف فيه فمن أثبت ذلك یوصله ومن لم یشبت یرسلهء وفی ٭تہذیب 
التہذیبٴ: ”وقد تکلموا فی روایته عن أبيە وکان صغیراء ٹم نقل سماعه عن کثیر ونفیه عن 
الآخرین“ .)۲١٢,۲٢٥:٢(‏ والاختلاف غیر مضر کما عرفت غیر مرة علی ان النقطع أیضا 
محتج بە عددنا إذا لم یشبت کون الشروك ضعیفاء وھنا کذلكء ودلالدہ علی الباب ظاھرۃء ومثله 
لا یقال بالرأی فھو فی حکم الرفوعء ورجاله رجال الصحیح إلا أبا حنیفة وھو اأمام اللشھور. 

قوله: ”أخبرنا الفوری“ إلخ. فان قلت: رس ہی وو مت اکسا 
”تہذیب العہذیبٴ )۲۱۱:٢(‏ قلت: فی ”تہذیب التہذیب“ أیضا :)۲٢١:٢(‏ ”ویصحح لە ما 
روی عن القاسم ومعن وشیوخہ الکبار “ إلخ. وھذا الأثر عن القاسم فلا یضر اختلاطہ ودلالتہ 
علی الباب ظاھرۃ. 

قولە: أخبرنا یحیی بن یزید إلخ. قلت: دلالتہ علی اُن ثمانیة دراهم لا تقطع الید بہا ظاھرة. 

قولە: ”ثنا موسی“ إلخ. قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وکذلك دلالة الحدیث الذی 
بعدەہ وکتاب الحجج عزاہ صاحب الجوہر القی إلی عیسی بن آباذہ وکذلك نقلہ العلامة عہد 
ال حی فی ٭الفوائد البہیةٴ “عن علی القاری؛ والمشھور أنە مؤلف امم محمد وفی ورقة کتبہا 
للولری فتح محمد محشی ا جج وضتمھا يك الکتاب ما نضے: کروی ”کشف الظنون“ 
کتاب الحجج حمد بن حسن: املاہ علی أھل الدینة وقیل: : من تألیف عیسی بن أبان تلمیذہ 
وصاحبہ؛ کما نقله الاستاذ العلام فی کی ہت ٴء ولعل محمدا اأملاہ وجمعه تلمیذہ عیسی 








ک0 ۱ ا ماطم فان ۱ ۸ 
اللسیب قسال: ”مضت السنة أُن لا تقطع ید السارق إِلا فی دینار أُو عصشرۃ دراھم 


ابن أبانء وھذا یظھر عند مطالعتہء حیث قال فی عدة مواضع: اُخبرنا محمد:اھ: قلت::مواء کان 
لاإمام محمد أو تلمیذہ فإنه کتعاب معتمد عليه قد تلقته العلماء بالقبولء قال بعض الناس: 
ولا یرد ان عیسی ھذا مجھول ما فی میزان الحافظ الذھبی (۳۱۱:۲): عیسی بن أٌبان الفقیه 
صاحب محمد بن الحسن ما علمت اُحدا ضعفه ولا وثقه اھ.. لن تلقی کتابہ من حیث لم ینکر 
عليه أحد ولم یضعفہ بل قبله العلماء قرینة قویة علی کونە ثقة عندھمٴ. قلت: سیأتی توثیق 
عیسی بن أٌبانء وأنه معروف فانتظر. وحدیث موسی ففيه موسی الذی لم أُطلع علی تعیینہ من هو. 
وهذہ اُدلة مسَألة الاب ویعارضھا ما رواہ اأُحمد ومسلم والنسائی وابن ماجة مرفوعا: 
(لا تقطع ید السارق إلا فی ربع دینار فصاعدا. وفی روایة: قال (عٌكك): ٭تقطع ید السارق فی 
ربع دینار). زواہ البخاری والنسائی وأٗبو داودہ وفی روایة: قال: (اقطعوا فی ربع دینارء ولا تقطعوا 
فیما ہو اُدنی من ذلكء وکان ربع الدینار یومدذ ثلاثة دراہم, والدینار اٹنی عشر درھماٴ۔ رواہ 
أحمد کذا فی ”نیل الاُوطار “ ۳٦:۷(‏ و ۳۷). وأجاب صاحب ”الهدایة“ عن اختلاف النقل فی 
اٹمن اٹجن )۰١۷:۲(‏ ما لفظه: ”ولنا ان الخذ بالأکٹر فی ہذا الباب اُولی احتیالا لدراً الحدء وھذا 
لأن فی الأول شبہة عدم ا لنایة وھی دارئة للحد“ اھ. 
قال بعض الناس: ”لا ریب ان ھذا ا جواب أحسن وألطف لا أنه نما یجری فی نقول ثمن 
انجن: فانہا مرویة عن الصحابة ولا نص فيە عن النبی ُء فیرجحء لکن الحدیث القولی القوی 
الصریح ا مرفوع: لا تقطع ید السارق إلا فی ربع دینار فصاعدا. لا یمکن مقاومته بہذہ الموقوفات 
لا سیما وھی مختلفة بل یرجح علی الکلء ولا تؤٹر فیە الشبہة وأما حدیث کتاب ال حجج 
اللرفوع المرسل فلم یعلم حال سندہء وإن صح لا یقاوم الاأأحادیث المعارضة ء کما لا یخفیٴ۔ 
قلت: قد ذکرنا ما فی ھذا ا حدیث القولی من اختلاف الرؤاۃ فی سندہ رفعا ووقفاء وفی 
متنه اختصارا وتفصیلَاء والراجح عندنا من حدیث عائشة اُنہا سمعمت النبی ءِ یقول: ”لا قطع 
ید السارق فیما دون ٹمن انجن“. ہذا ہو قولہ یء نم قیل لعائشۃ1۹ما ٹمن انجن“؟ فقالت: ” ربع 
دینار “. وفی روایة للنسائی: ”ثلث دینار أُو نصف دینار فصاعداً. وأ حر جه النسائی ای حدیث 
عائشة: ”تقطع ید السارق فی ربع دینار ٴٌ من حدیث ابن المبارك عن معمر عن الزھری عن عمرةۃ 
٠‏ عن عائشة موقوفا علیہاء وأخرج أیضا عن ا حارث این مسکین عن ابن القاسم: حدثنی مالك عن 
عبد اللہ بن أبی بکر عن عمرة قالت عائشة: ”القطع فی ربع دینار فصاعدا. وروینا فی مسند 

















إعلاء السنن ۱ اُدنی ما یقطع فیه الید ۹ 


ومضت السنة بأن قیمة انجن دینار او عشرۃ دراه“ ۔ رواہ فی تاب الحجج (الجوھر 
النقی ۲: ۰. قلت: إسناد محتج بە. 


الحمیدی: ثنا سفیان وحدثناہ أربعة عن عمرۃ عن عائشة لم یرفعوہ عبد اللہ بن ابی بکر وزریق بن 
حکیم الیلی ویحبی بن سعید وعبد رب این سعیدہ ورواہ مسالك عن یخبی بن سعید عن عمرة 
موقوفاء فقد اتفق ابن عیینة ومالك علی روایته عن یحبی بن سعید موقوفاء وقال الطحاوی: حدثنی 
" غیر واحد من أُصحابنا من اُھل العلم عن اأحمد بن شیبان الرملی ٹنا مؤمل بن إسماعیل الرملی عن 
حماد بن زید عن ایب عن عبد الرحمن بن القاسم عن عمرة عن عائشة قالت: ٭”تقطع ید 
السارق فی ربع دینار فصاعداٴ قال أأیوب: وحدث یحبی عن عمرۃ عن عائشة ئشة ورفعه فقال لە 
عبد الرحمن: إنہا کانت لا ترفعہ فترك یحبی رفعدہ فظھر بہذا کل ان هذا الحدیث اضطرب فی 
متنەء واضطرب أیضا فی سندہ مسندا ومرسلا وموقوفاء کذاذ ان :افرفر ھی (۱۷۹:۲). 
نت راححد ان شیاد رری صد از آی سال رقال:'' صدوق ٴ. وقال صالح الطرابلسی: 
ثقة مامون اُخطاأ فی حدیث واحدٴ. ومن الرواۃ عنہ این خزیمة وابن ا جارود وابن ا منذر وأًبو 
العباس الٌُصم؛ کذا فی ”الصہذیبٴ (۳۹:۱). ومؤمل بن إسماعیل مختلف فیەہ قد وثقه یحبی بن 
معین.واًبو حاتم وغیرھماء وجرحه آخرون کما فی ”العہذیب“ أیضًا (۳۸۰:۱۰). والباقون 
لا یسل عنہمم فأیوب هو السختیانیء وعبد الرحمن هو ابن القاسم بن محمد بن أبی بکر 
الصدیق رضی الله عدہمہ وئی إنکار عب الرحمن علیٰ بخینی نی رعھذا لحدیٹ وترڈ یسی 
رفعه بقوله حجة قویة قاطعة للنزاعء دالة ان قول عائشة : یقطع ید السارق فی ربع دینار " 
موقوف علیہاء لیس بمرفوعء وأن مثل عبد الرحمن بن القاسم الذی کان أُفضل أُھل زمانه من 
او عقاو نی النوقة ای عاض رام کان اغامی اکر طل نی رھ اف لاکن تن 
الغافلینء فان عبد الرحمن ھذا من أھل بیت عائشة وو اُدری با فی بیتهء وأعلم بحدیث عائشة 
من غیرہ؛ لا سیما وقد وافقه اُربعة من الثقات من أُصحاب عمرۃ علی وقف ا حدیث کما مر. 
وأما قول بعض الناس: ”إن حدیث کتاب ال حجج امرفوع وا لمرسل فلم یعلم حال سندہٴ 
فھو مشعر بقلة نظرہ فی کتب الرجالء فان عیسی ؛ بن أَبان ڈکزہٴ الْسمٰعانیٰ فی الأنساب فی حرف 
القاضیءٗ وذ کر فیہم من اشتہر بہذہ النسبة من الرواۃ وا حدثینء فقال: ومنہم ابو موسی عیسی بن 
أبان بن صدقة القاضی من اُھل بغدادء صحب محمد بن ا حسن الشیبانی وتفقه بەء واستخلفه 


یحبی بن أُکٹم علی القضاء بعسکر ا مھدی وقت خروجہ مع الأُمون لی قم للصلح؛ فلم یزل علی 


نقة 








وس اُدنی ما یقطع فیه الید .ہ٦‏ 


ا ایب ال یراو بد ود توم 


عملە إلی ان رجع یحیی؛ ثم تولی عیسی القضاء بالبصرۃ فلم ینزل عنه حتی مات؛ وأُسند 
الحدیث عن إسماعیل بن جعفر وہشیم بن بشر ویحبی بن زکریا بن أبی زائدة ومحمد بن ا حسن 
وغیرھم؛ روی عنه الحسن'' بن سلام السواق (وغیرہ کما فی اللسان) قال محمد بن سماعة: 
کان عیسی بن أٌبان حسن الوجە؛ کان یصلی معناء وکنت ادعوہ ان یأنی محمد بن الحسن, فیقول 
ھؤلاء قوم یخالفونء وکان عیسی حسن الحفظ للحدیث: فصلی معن یوما الصبحء و کان یوم 
مجلس محمد فلم أفارقه حتی جلس فی انجلس؛ فلما فرغ محمد أدنیتہ إليهء وقلت: ھذا ابن 
اُحيك أبان بن صدقة الکاتب؛ ومعه ذکاء ومعرفة با حدیث: وأنا اُدعوہ إليك فیأبی؛ فیقول: إنا 
نخالف. فأقبل عليهء وقال: یا بنی! ما الذی رأیتنا نخالفه من الحدیث: لا تشھد علینا حتی تسمع؛ 
فسأله یومغذ عن خمسة وعشرین باہا من ا حدیث؛ فجعل محمد بن ا لحسن یجییە عنه ویخبرہ بما 
فیه عن الشیوخ ویأتی بالشواہد والدلائلء فالعفت إلی بعد ما حرجناء فقال: کان یبنی وبین النور 
ستر فارتفع عنیء ما ظننت اُن فی مالك اللہ مثل ھذا الرجل یظھر للناس؛ ولزم محمد بن الحسن . 
لروما شدیدا حتی تفقهٴ 0 

وفی ”الجواھر المضیفةٴ: ”عیسی بن أبان بن صدقة أُبو موسی الکبیر قال ابن سماعة:: کان 
عیسی حسن الوجهەء حسن الاأخذ للحدیث: قال الطحاوی: سمعت بکار بن قتیبة یقول: سمعت 
یں ہی ود مرو سے رک و 
وسمعت بکار بن قتیبة یقول: کان لنا قاضیان لا مٹل لھماء إسماعیل بن حماد وعیسی بن أبان؛ 
وله کتاب ال حجج؛ رأیت انجلد الأول من وسبب تصنیفه لە مشہور" اھ .)٥٥٤٤٤(‏ مات 
با حرم ١ھ‏ کما فی الاأنساب واللسان: فأما کون عیسی ب بن أبان معروف العین غیر مجھولھاء 
فقد علم بأنه کان قاضیا فی الإسلام مشتھرا بالقضاء لم یکن فی زمانه أققه مندہ کما قاله ھلال 
این یحبی وأبو حازم القاضی شیخ الطحاوی؛ کمافی ٭الجواھر و ”الأعاب' و ”الفوائد 
الْمَة: وأسا کونە معروف ا حال فقد علم بقول ابن سماعة: ”کان حسن ا حقظ للحدیث“ ٤‏ 
_وقولہ: ”معه ذکاء ومعرفة با حدیثٴ وبوصف المحتفیة إباہ یالأمام الکبیرہ فعرف مذلك کله کونه 


)١(.‏ والحسن بن سلام ھذا من رجال ا حاکم فی مستد رکه ثقة. 

















إعلاء السان أدنی ما یقطع فیه الد ٰ ٢‏ 


دراھم . رواہ فی کتاب ا لحجج (الجوھر النقی) قلت: إسنادہ محتج بہ. 
صدوقا عدلا حسن ا حفظ للحدیث ذا معرفة بە. . ۱ 
وأُما حال إسنادہ فموسی بن داود ھذا هو الضبی الطرسوسی الفقيهء کوفی الأصل سکن 
بغداد کان قاضی اللصیعصة ثقة صاحب حدیث مصنفا مکٹرا ماموناء روی لە مسلمٍ واستشھد 
بە الترمذی؛ .کما فی ۔ التعہذیب“ .)۳٣٣:١٣(‏ وابن لھیعة محدث مصر أٹنی عليه اأحمد وغیرہ 
من الأُعلام, عرحافویت کا مر ظ مر وعمرو بن شعیب ثقة احتج الأئمة بحدیثہ وسعید 
ابن اللسیب لا یسأل عنہء وقولہ: ”مضت السنةٴء فی حکم الرفوع کما عرف فی الأصول. 
وأما إسناد الأثر الثانیء فعلی بن عاصم هو الواسطی من رجال أبی داود والٹرمدی؛ مختلف 
فیەء وثقه العجلی وغیرہ؛ وتکلم فیه آخرونء وکذاالٹنی بن صباح قبله یحیی بن سعید فی عمرو 
این شعیب؛ ووثقه ابن معین فی روایة الدوری عنہء ولینه ابو حاتم وأبو زرعةء کذا فی ”٭تہذیب 
التہذیب ٴء وعمرو بن شعیب وابن السیب اُشھر من اُن یٹنی علیہماء فالسند حسن, واعتضد به 
السند الاُولء فلا شك فی صلاحیتہ للاحتجاج بەہ لا سیما وله شاھد من حدیث ابن عباس: 
"کان ثمن ا جن علی عهسد رسول اللہ مك یقوم عشرۃ دراہمٴ. وھو حدیث صحیح وھو مرفوع 
علی أُصل اٹمدثینء لکون الصحابی أضافہ إلی عصد النبی مه وأصرح منہ لفظ الطحاوی فی 
”شرح معانی الآثار “ٌ: حدثا ابن ابی داود (مر توثیقمه مرارا عدیدة) وعبد الرحمن بن عمر 
والدمشقی (ھو أبو زرعة شیخ الشام فی وقتہہ وثقہ أُبو حاتم وغینرہ کما فی ”التہذیب“ 
۰٦‏ قالا: نا اأحمد بن خالد الوھبی (روی عنہ البخاری فی جزء القراءةہ وثقه ابن معین, 
وقال الدارقطنی: ۷با س راضرحف اح رات سک ول نر تی 
"التہذیب" ۱ء قال: ثنا محمد بن إسحاق (إمام فی المغازی والسیں حسن ا حدیث؛: احتج بە 
غیر واحد ما مر غیر مرة) عن أیوب بن موسی (من رجال ا جماعة ثقةء کما فی ”التہذیب“ 
۰٣ئ)‏ عن عطاء عن این عباس؛ قال: ”کان قیمة ا جن الذی قطع ضیہ رسول اللہ عَلِلّ عشرة 
'دراھم ”اھ (۹۳:۲). وھذا سند حسن صحیح: وذکر عبد الرزاق عن إبراھیم عن داود بن 
ا حصین عن عکرمة عن ابن عباسء قال: “ثمن ا جن الذی یقطع فيه دینار. قال: وأُخبرنیە داود بن ” 
ا حصین عن ابن ا مسیب مثلهء (وإبراھیم هو ابن ابی یحبی والشافعی حسن الظن فیہ. فلا اأقل من 
أُن یستشهد بە) وشاهدہ حدیثِ أیمنء أخرجہ الطحاوی وا حا کم فی "الستدركٴ واسعشہد به : 
من طریق سفیان عن منصور عن مجاہد وعطاء عن أیمن الحبشی؛ قال: قال رسول اللہ ہل : داُدنی 








٠٢ ١١ - چ‎ >+× ×. 


باب ان قطع الید یجب بالإقرار مرة 
٣‏ حدثا ربیع اللؤذن قال: ثنا أسد بن موسی قال: ثنا ابن لھیعة قال: حدثنا 
یزید بن ابی حبیب عن عبد الرحمن بن ثعلبة الأأنصاری عن أٔبیە ان عمرو بن سمرة بن 
کو یور یور سی مسب سی سا 
فُرسل إلیہم رسول اللہ لت فقالوا: إنا فقدنا جملا لنا فأمر به رسول اللہ َء فقطعت, 
یدہ. قال ثعلبة: ان ا قرع طت دو مر ور ان کرای طورت غا ا 
ان یدخل بیدی النار. رواہ الطحاوی ۹٦:۲(‏ و ۹۷). قلت: إسنادہ محتج بە. 


ما قطع فيه السارق من ائمنە قال: 0+00 

واخختلف فی أیمن ھذاء ھل هو صحابی أُو تابعی؟ قال الزیلعی امرس سس 
الصحابق منہم ابن إسحاق وابن سعد وأٗبو القاسم البغوی وأبو نعیم وابن مندة وابن قانع وابن عبد 
البر وغیرھم؛ وذکر الطحاوی أنە صخابی معروف الصحبة وقال فی ”أُحکام القرآن “: ولد فی 
عہصدہ سك وعاش بعد وفاتہ. وإذا ثبت أنه من الصحابة کما عدہ جماعة منہم؛ وأنه بقی بعد 
النبی لگ کما ذکر الطحاوی؛ تحمل روایة مجاھد (وعطاع) عنه علی الاتصالء وإن قتل بحنین 
کما زعم الشافعی وغیرہ فروایة مجاھد (وعطاع عنه مرسلةق وإن کان من التابعین کما زعم 
البخاری وغیرہ فروایته مرسلة؛ والقائل بہذا اللذھب یحتج با مرسلء کیف وقد تید بحدیث ابن 
عباس الذی صحعہ صاحب المستدرك وأخرجه عبد.الرزاق من وجه ثانء وصاحب التمھید من 
. وجه ثالث؛ والنسائی من وجہ رابعء وتأید أیضا بحدیث عبد اللہ بن عمرو وابن السیب؛ وإليه 
ذھب ابن جریج وعطاء وعمرو بن شعیب؛ فقد أخرج الطحاوی فی أحکام القرآن بسند جید عن 
ای حریح قال: کان قول عطاء علی قول عمرو بن شعیب: لا تقطع الید فی أُقل من عشرۃ 
دراہم“ وفی ”مصنف عبد الرزاقٴ مع ان رہ کان فو ”لا تقطع ید السارق فی أُقل من 
عشرة دراهم“ اھ. ملخصامن ”ا جوھر النقی ٭ (۱۸۱-۰۱۸۰:۲)). وبالجملة فقول ا حنفیة فی 
الباب أُقوی وأحوط وأقوم وأاأضبظ واللہ تعالی أعلم وعلمه أتم وأحکم. 

باب ان قطع الید یجب بالإقرار مرۃ 

قوله: ”حدشا إلخ. قال الؤلف: أما رجاله فربیع ھذا ثق کما فی التقریب .)٤۸(‏ وأُسد 

ابن موسی وثقہ کثیر من اُھل الفن: وتکلم فیه ابن حزم وعبد الحق فضعفاہہ فلا ینزل حدیه م۔۔ 














[علا السیان قطع الید یجب بالإقرار مرة ا 


-۷٣٤‏ عن أَبی ھریرة: رت ...1 فقالوا: 
.یا رسول الل! إن ہذا قند سرقء فسال رسول اللہ اه : ما اأعالہ سرق. فقال السارق: 
٤‏ توواد اھ تو ٹم احسموم ٹم انتونی بە فقطع فأتی بی _ 
فقال: تب إلی اللہ قال: قد تبت. فقال: تاب اللہ عليكٴ. رواہ الدارقطنی وأخرجە 
موصولا أیضا ا حاکم رای وصححہ ابن القطان (نیل الاُوطار .)٦٢٤۷‏ 


درجة الحسن وابن لھیعة قد مر غیر مرة أُنه مختلف فيهہ والاختلاف غیر مضرہ ویزید بن ابی 
حبیب تابعی ثقة من رجال الجماعةق کما فی ”تہذیب التہذیبٴ (۳۱۸:۱۱). وعبد الرحمن بن 
ین وا یی ارت )ور قلت: روی عنە یزید بن حبیب کما فی ھذا السند وکما 
فی ٭تہذیب العہذیب٭ .)۱٥٥:١(‏ ونصہ: روی عن أَبیه وعنه یؤید بن ابی حبیب. روی لە ابن 
ماج اھ. فھذا قد زالت جھالته بروایة یزید عنه بالقاعدة ا مذ کورۃ غیر مرةء علی أُن أولاد الصحابة 
قاع نال ھرے اھر لی کا افلیت مل اشہتان غتاق خلت اتل" 
.)٤٤:٢(‏ فالسند محتج یە, ودلالعہ وکنا دلالة الذی بعدہ علی الباب ظاھرة, وھو مذھب 
الطرفین خلافا ابی یوسفء وہو ی بشترط إلقرار مرتین فی القطع؛ 'کما فی ”الھدایة “ .)۲١۸:۲(‏ 

فان قلت: إن فی ”نیل الاأوطارٴ :)٥٥:۷(‏ عن أبی أمیة اخزومی: أُن رمسول اللہ ّ تی 
بلص فاعترف اعترافاء ولم یوجسد معه ا مصاع فقسال لہ رمسول اللہ ٌنكُ: ما أحل لك سرقت؛ 
قال: بلی! مرتین أُو ثلاثا: فقال رسول اللہ یل : (اقطعوہ ٹم جیٹوا بە قال: فقطعوہہ؛ ثم جاعوا به 
فقال لہ رمسول اللہ گُ: قل استغفر اللہ وأتوب إليە فقال: استغفر اللہ وأُتوب إِلٰيه فقال رسول 
اللہ گل : اللھم تب عليهہ. رواہ أحمد وأبو داود وکذلك النسائیء ولم یقل فیه: مرتین أو ثلاثا۔ 
وابن ماجە وذکر مرة ثانیة فیەء قال: ما اُحالك سرقت: قال: بلی! قال ال حافظ فی ٭ بلوغ ا مرام ٴ: 
رجاله ثقات. وقال الخطا, بی: إِن فی إسنادہ مقالاء قال: وا حدیث إِذا رواہ رجل مجھول لم یکن 
حجةء ولم یجب ال حکم بەہ قال المنذری: وِکأنہ بشیر إلی أُن آیا لمنذر مولی بی ذر لم یرو عنهإ إلا 
إسحاق بن عبد اللہ بن بی طلحة من روایة حماد بن سلمة عنهٴ اھ. 

قلت: ِن غایة ھذا الکلام ان الإسناد مختلف فی صحتہہ وھو غیر مضر کما عرفتہ مراراہ 
ولفظ ابن ماجة (۱۹۰): فقال رمسول اللہ مك : ما اأخالك سرقت؛ قال: بلی! ثم قال: ما اُخالك 
سرقت قال: بلی! فأمر بە فقطعء قال: قل: استغفر اللہ“ الحدیثء وفی ”انیل“ أیضا فی الصفحة 
اد کو ری بح انار داد ارس سآ سی سے کی ا کن آ1ا ان 








٠ ٦٤ ۱ " 4 ١١ - چج‎ 


باب أُن لا تقطع الید فی الشیء التافۃ 

اتھو بی س وی و ےج 
قالت: ”لم یکن ید السارق تقطع علی عھد رسول اللہ لگ فی الشیء التافة“. أحرجه 
ابن أبی شیبة فی ”مصنفه (زیلعیٰ ۱۰۳:۲). قلت: رجاله رجال ا جماعق, - ْ 

باب أُن لا قطع فی الطیر 

-٦‏ حدثا ‏ وکیع ثنا سفیان الثوری عن جابر ا جعفی عن عبد اللہ بن یسار 
قال: ”اتی عمر بن العزیز فی رجل سرق دجاجة فأراد ان یقطعہ فقال لە سلمة بن عبد 
الرحمن: قال عشمان: لا قطع فی الطیرٴ. رواہ ابن ابی شیبة فی ”مصنفهٴ (زیلعی 
۲ , قلت: إسنادہ محتج بە. 


حتی بشھد علی نفسه مرتین' حکاہ اأحمد فی روایة منہاء واحتج چ بە وفی ”شرح الآثارٌ 
للطحاوی ٢(‏ ۷۰ء حدثنا أبو ب بشر الرقی قال: حدثنا أبو معاویة غن الاأعمش عن القاسنم بن عبد ۱ 
الرحمن عن أبیه عن علی بن أبی طالب: ”ان رجلا أقر عندہ بسرقة مرتین فقال: قد شھدت علی 
نفسك شہادتینء قال: فأمر بە فقطع, وعلقھا فی عنقهٴ اھ. ففی ھذا الحدیث والأثر دلیل للإمام 
أبی یوسف؛ قلت: : کلا! فإن ا حدیث لا دلیل فيه علی الا شتراط ا مذ کور نعم فيه وقوع الإقرار 
ہہ ٹس شاو ا 
لدحد عنہہ والہالغة فی ,الاسنشبات وا مدل علی آن مذا ہو الرادآنہ گا اه قال: ولا أعحالكٰ 
سرت ٴثلاث مرات فی روایةء ولا قائل: بأنه یشترط ثلاث مرات. کذا فی ال :.)٦٦:٤(‏ 
اسنا نات باحادٹ لان عدم اشتراطہہ فلا بد من التطبیق بین الاأحادیثء فنقول: إن 
تلقینہ ‏ للسارق مرۃ بعد مرة کان لدرء الحدہ وکان الإقرار یکفی ضرق کما ثبت فی أحادیث 
أآخری۔ وأثر سیدنا علی رضی اللہ عنە الذی نقل عن النیل منقطع؛ ء لا یقناوم التصل املرفوعء وأما 
الذی نقل عنّ ”شرح الآثار “ إِن صح فلا یدل علی الاشتراط کما لا یخفیء ولعل الواقعة ھذہ 
فرواھا بعض الرواۃ بالمعنی بلفظ ”لا یقطع السارق حتی یشھد علی نفسه مرتین' فاقیم۔ ‏ 
۱ باب أُن لا تقطع الید فی الشیء التافة 
قال الولف: دلالتہ علی الباب ظاھرة, ۱ 
باب أن لا قطع فی الطیر 
: ال لت دلالة الاأثرین علی الباب ظاھرةۃ. 











إعلاء السنن ۱ ۱ ۱ ۱ ٠٥‏ 


۷- حدثنا عبد الرحمن بن مھدی عن زھیر بن محمد عن یزید فقال: ”ما 
رأیت أحپا قطع فی الطیرء وما عليه فی ذلك قطع؛ شر کہ مور . رواہ ابن بی شیمة 
ززیلعی ۱۴:۷ فلث؛ رجاله جال الماعة 
باب لا قطع فی ثمر ولا کٹر ولا طعام یتسارع إل الفساد 
۸- عن أبی ھریرة قال: قسال رسول اللہ عوتا: (لا قطع فی ثمر ولا کٹر”. 
رواہ ابن ماج وإسنادہ صحیح (درایة .۲٢‏ 
نو رت یھر ا سشعت رمرل آھ 2ك بقول: ولا قطم فی 
ثمر ولا کشر). رواہ ال حمسة وأخرجہ أیضا ا حاکم والبیىہقی وصحح البیہقی وابن 
حبانء واختلف قی وصله وإرسالہ:وقال الطجاوی: ”ھذا ا حدیث تلقت العلماء متنہ 
بالقبول“ .(نیل ۳۹:۷ و .)٠٥٤‏ قلت: یتر جح الوصل فی هذہ الصورۃة. فان زیادۃ اللقة: 
مقبولق لا سیما إذا صححہ بعض أھل الفنء فإن الوصل من لوازم التصحیح ا لمطلق. 


باب لا قطع فی ثمر ولا کثر ولا طعام یتسارع إليه الفساد 

۔قال الملؤولف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرة. لا أنه لم یقید الطعام فی الحدیث با 
قید فی ترجمة البابء ووجہ التقیید ما ذکرہ الشیخ ابن الھمام فی فتح القدیر (ہ ۰:ء: ولا 
کان الإجماع علی أئہ یقطع فی الحسطة والسکر لزم ان یحمل علی ما پفسارع إليه الفساف کاٹھیا 
لکل منە وما فی معناہٴ إلخ. قلت: : قید بە سفیان الشوری کما مر فی روایة التن بروایة عبد 
الرزاقء والوجه اُن ذلك لیس بذی حظر فیقطع بھ. 

وأما ما رواہ ابو داود وسکت عنه :)۲٢۷:۱(‏ عن عمرو بن شعیب عن أٌبيه عن جدہ عبد 
اللہ بن عمرو بن العاص؛ عن رسول اللہ علق أُنه سثل عن الشمر ا معلق فقال: (من أصاب بفیه من 
ذی حاجة غیر متخذ خبنة فلا شیء عليهء ومن خرج بشیء منە فعليه غرامة مشليه والعقوبة ومن 
سرق منە شیا بعد أُن یؤدیه آ جرین فبلغ ٹمن ا جن فعليه القطع“: الحذیٰث: وما رواہ الدسَائیٰ 
:)۲٦٢٢١(‏ عن عبید اللہ بن عمر: "ون رجلا من مزینة تی رمنول اللہ ِء فقالٰ: یا رسُول اللا. 
کیف تری فی حریسة ا جبل؟ فقال: ھی ومٹلھا والنکالء ولیس فی شیء من ا ماشیة قطع إلا فیما 
آواہ المراحء فبلغ ٹمن انجن ففيه قطع الیدء وما لم یبلغ ثمن انجن ففيه غرامة مغليه. وجلذات نکالء 





)١(‏ وفی الئیل أیضا: فی القاموس: والکثر ویحرك جمار النخل أو طلعھا. قال أیضا: وا حمار کرمان شحم النخلة: 








رج 


لا قطع فی ثمر ولا کثر ولا طعام یتسارع إليه الفساد ٦‏ 


۰ عن ا حسن البصری أن النبی لگ قال: دانی لا اُقطع فی الطعام. رواہ 
۱ أبو داود فی ا مراسیلء وذکرہ عبد ا حق فی أحکامه من جھة أبی داود؛ ولم یعله بغیر 
الارسالء وأقرہ ابن القطان علی ذلك (زیلعی .)٠٠۰٤٢٤١‏ قلت: ومراسیل الامام ا حسن 
البصری موصولة کما عرفتحك ذلك غیر مرةء وسکوت عبد ا حق عن ھذا المرسل وتقریر 
ابن القطان یدل علی کونە محتجا بە عندھماء کما فی الزیلعی .)۱۰٥١١(‏ 
")٣ت‏ فا شی عر افلث ہی عبد اللك وعمررعن ان ”آن 
النبی سك تی برجل سرق طعاما فلم یقطعهٴ. رواہ ابن بی شیبة فی ”مصنفهء ورواہ 
عبد الرزاق فی ”مصنفهٴّ: أخبرنا سفیان الٹوری عن رجل عن ا حسن فذ کرہہ؛ وزاد: 


قال: یا رسول الله! کیف تری فی الشمر امعلق؟ قال: هو ومثله معه والنکالء ولیس فی شیء من 
الشمر اللعلق قطع إلا فیما آواہ الجرین, فما اُخذ من الجرین فبلغ ٹمن جن ففیه القطع وما لم یبلغ 
ٹمن ا جن ففيه غرامة ومثليه وجلدات نکال اھ. 
ففی ہذہ الأحادیث أُحکام ثلاشة مناسیة للمقام؛ سا لم ببلغ من الئمر ثمن انجن ففيه غرامة 
مٹلیه وجلدات نکال بعد ما آواہ ا زین والقطع فیسا بلغ ‏ ٹمن ا جنء ‏ وکل ذلك مخالف لسألة 
الباب؛ وقد اأجاب ا حقق عن القطع بأًبواء ا جرین ما لفظہ: ”قلنا: أحرجه علی وفاق العادةء والذڈی 
یؤویە الجرین فی عادتہم هو الیابس من الثمرء وفیه القطع " اھ. وفی ”فتح القدیرٴ: لکن ما فی ۔ 
الغرب من قولە: الجرین ا مرید وھو الملوضع الذی یلقی فیه الرطب لیجف؛ وجمعه جرن. یقتضی 
أنه یکون فيه الرطب فی زمانء وھو أأول وضعہ والیابس وھو الکائن فی آخر حاله فیەء ثم قال_ 
فیە: ثم المعنی من قوله: حتی یژویە الجرین. أی اللربد حتی یجف ای حتی یتم [یواء الجربن [باہ 
فإانه عند دذلك ینقل عنہہ ویدخل ا حرزء ول فنفس ا رین لیس حرزا لیجب القطع بالأخذ منەہ 
اللھم إ إلا ان یکون لە حارس یترصدہ. والجواب أنه معصارض لظاہر قولہ عَلهُ: ەلا قطع فی ثمر 
اولا کر ولا قطع فی الطعام: إ إلی ان قال: وفی مثلە من الحدود یجب تقدی ما عنع ا حد درأ ال حد 
ولن ما تقدم (یعنی حدیث ا جرین) متروك الظاھرء فإنه لا یضمن المسروق بثلی قیمته وإن نقل 
عن أحمد فعلماء الأمة علی خلافەء لنە لا ییلغ قوۃ ثبوت کتاب اللہ تعالیء وھو قوله تعالی: 
فإنمن اعتدی عليکم فاعتدوا عليه بل ما اععدی عليکم4. ۔ فلا یصح عنه عليه الصلاة والسلام 
ذلكء ففیه دلالة الضعف أو النسخ (ہٴ ٠٣ء‏ قلت: ومن ھذا التحریر خرج الجواب عن الضمان 











إعلاء السنن لا قطع فی ثمر ولا کثر ولا طعام یتسارع إليه الفساد 1۷ 


ال سفیان: "هو الطعام الذیٰ یفسد من نہارہ کالشرید واللحم“ . (زیلعی ١:١٤۰٠)۔‏ 
قلت: رجال السند الاول رجال ا ماع إلا اأشعث؛ فان مسلما لم یخرج لەہ وأخرج لە 
الباقون 097 


مثلیہ وبقی النکال فأفول: إنه م وکول إلی الإمام کما هو حکم سائر التعزیراتء فافھم. 

وقال الإمام ابو یوسف فی ا حراج لە: ”ولا قطع علی سارق ال حمر والحنازیر وا لعازرف 
کلهاء ولا فی النبیذء ولا فی شیء من الطیر ولا الصید ولا فی شىء من الوحش ولا فی الدوی 
والتراب وا جص والنواة وا ماء (لکون بعضھا ما أمر السلم بکسرھا وإضاعتہاء وبععضهھا من 
امباحات فی الأصل فانتقص فیہا معنی ا حرز والعصمة وا حدؤد تدراً بالشبہات: فلا قطع إلا فی 
سرقة مال معصوم من کل وجہ فافھم) وقد کان أبو حنیفة رحمە اللہ یسول: لا قطع فی طعام 
یؤکل یعنی ا حبز ولا فی ناکھة رطبةء ولا فی ا حطب ولا فی ال حشب: ولا فی ا حجارة وا جص 
والنورة والزرنیخ والفخار والطین والمغرۃ والقدور والکحل والزجاج ولا فی السمك امالح منہ 
والطری؛ ولا فی شیء من البکسول والریاحین, ولا فی الانوار (الأڈزھاں ولا فی البن, ولا فی 
التختج ولا فی الصحف, ولا فی الصحف التی فیہا شعر (قلت: وإغا درأً القطع عن سارق 
الصحف لاختلاف العلماء فی بیع اللصحف وسیأتیء ولم یتنبه ابن حزم لھذا العنی فأورد علی أبی_. 
حنیفة ما لا یرد غليه) فأما القت والحل فکان یری فیہا القطع قال ابو یوسف: ومن سرق عفصا أو 
اأھلیلجا أو شیغا مَن الأدویة الیابسة. أو شیعا من ا حدطة او الشعیر أو من الدقیق أُو من ا حبوب, أو 
من الفضاکھة الیابسة: أو شیعا من الج ور أو اللؤلء أو شیغا من الادھان أو الطیب مثل العود 
واللسك والعنبرٴوما أُشبہه من الطیب؛ وکانت قیمته عشرة دراهم فصاعداء فعليه القطع؛ ھذا 
أحسن ما سمعنافی ذلك. والل اأعلم. قال: ولیس علی سارق الشمار من رؤوس النخل قطع؛ وإن 
سرق منە بعد ما أحرز فی ا جرین والبیوت قطع إذا بلغت قیمتهعشرة دراھم فصاعدا. (قلت: 
ویقطع سارق ما فی ا جرین إذا کان ھناك حافظ وإلا فل) ولا قطع علی پارق شیء من ا حیوان من 
مراعیہاء وإن نرقھا من موضع قد أحرزت فیه قطعء ولا قطع علی من سرق شیکا من القنا والساج 
والحشب, إلا أن یسرقه وقد جعل آنیة أو أبوایا۔ ولا قطع علیٰ من سرق شیا من الاُصنام مخشبا 
کان أو ذھبا أو فضة. (لکون المسلمَ ماموزا بکسرها وإضاعتہا فانتفی ا حرز والعصمة) ھذا اأُحسن 
ما سمعنا فی ذلك والل اأعلم (٢۰٤)۔‏ 














ج ۔- ی ودای ۱ 7 ۲ : ۸ہ“ 


باب أآن لا قطع فی سرقة العبد الماقل المبر عن نفسه - 

۷۲- - ثنا,عبد الله بن المبارك عن سعید بن أٌبی أیوب عن معروف بن سوید: 
ان قوما کانوا یسترقون رقیق الناس بأفریقیةء فقال علی بن رباح: بد ری ود 
کان هذا علی عھد عمر بن ا خطابء فلم یر علیہم قطعاء وقال: ار یں ۱ 
فی ای چو ور کا 


با ان لا مع فی َرَفَة المبد الال امیر عن نفسه 

رخال الولوَََلاة الا علی الات چھل و خر اع ومرل: ”عاارن“ ای 
خبراؤٹ او غزاِصبون والحخداع والغصب لا پسحتقان إلا فی عق الغاقل: وقال صاجب ”الهدایة 
٢٤٥٥:٢(‏ و ٥٥۵)ء‏ ونصدہ: ”ولا قطع فی سرقة العبد الکبہیں لأنه غخصب أو مخداعء وبقطع فی 
سرقة العبد الصغیرء لتحققھا بحدھاإ 000 
یدہ ٴ إلخ. 

‫ وأُما ما رواہ عبد الرزاق عن ابن جریجء ورواہ ابن أبی شیبة: ثنا محمد ہن بکر عن ابن 
خر قال: ”أخبرت أُن عمر بن الخطاب قطع رجلا فی غلام سرقه. وھو منقطع۔ کما تری کما 

فی ”ا لجوھر النقی ٭ (۱۸۳:۲). قلت: لد تی شود وتا0 

فھو إن صح عن سیدنا عمر فمحمول علی العبد الصغیر غیر ا معبر عن نفسه. : 

۔قال بعض الناس: إن الانقطاع غیر مضر عنبناء لکن این جریج لیس من,الذین لا یضر 
إرسالھمء فإنہ إنما لا یضر إذا کان ا مرسل لا یرسل عن الضعفاء وقد حقق قبل ھذا فی بعض 
مَوَاضععَذا الکتاب بب ارت العہذیبٴ :)۰٤:٤(‏ قال الأثرم عن أحمد: ”٭إذا قال ابن 
جریج: قال فلاتء وقال فلان وأخبرت؛ جاء بمناکیر؛ وإذا قال: أُخبرنی وسمعت؛ فحسبك بەٴٌ 
اھ۔ٴوفی ٦(‏ (69): قال الذارقطنی: ”تجنب تدلیس این جریج فانه قبیح العدلیس لا یدلس إ إلا فیما 
سمعہ من مجروح الخ. قلت یعغارض ذلك قول ابن القیم فی ”الھدی“: ”وابن ےت 
القات العدول؛ وروایة العدل عن غیرہ تعدیل لە مالم یعلم فیه جرح؛ (وجل روایة ابن جریج إِنا 
ھی من التابعین)) ولم بک الکذب ِاعراً قی التابعینء ولا یظن بابن جریج أُنە حملھاعن کذاب؛ 
ولاعن غیر ثقةغندہ ولم بین حالہ“ اھ (١:٤٣۱۳)۔‏ سی مو رع بت 
فالحق ان الأثر صالح للاحتجاج بەء ولکنه محمول علی ما قلنا. 











إعلاء السٹن 


باب ان لا قطع علی خائن ولا منتہب ولا مختلس 
۲۳-- عن جابر عن النبنی عُل قال: هلیٔس لی خائن ‏ ولا منتہب ولا مختلس 
قطع). رواہ الخمسة وصحح الدرمذی؛ وأخرجہ أیضا ا حاکم والبیہقی وابن حبان 
وصححہ (نیل .)٦٢۲:۸‏ وسکت عنه عبد ا حق فی ”اُحکامهء وابن القطان بعد فھو 
صحیح عندھما (زیلعی ۲ء وقال القرطبی: ضر ساوت ری ا لاہ ه رسس 
ابو عوانة (فتح الباری ۸۱۰:۱۲). و ۱ ۱ 
+۰٤‏ اُخبرنا مالك عن ابن شھاب: ”ان رجلا اختلس شیا فی زمن مروان بن 
ال جک فأراد مروان قطع یدہ؛ فدخل عليه زید بن ثابت. فأخبرہ أنە لا قطع عليهٴ. 
اأُخرجه محمد فی ”الموطا .)۳۰٣(‏ وسندہ صحیح غیر أنه مرسلء وفی تعلیقہ: ”إن 
لە شاھدا صحیحا من حدیث عبد الرحمن بن عوف أُخرجہ ابن ماج اہد. 
ے.٥٣۳۷-‏ حدثا أشعث عن أبی الزبیر عن جابرں قال: قال رسول اللہ مل : دلیس 
فی الغلول قطع) : رواہ الإمام ابو یوسف فی ٭ا جراج“ لە .)۲۰٢(‏ وسندہ صحیح-- 


۱ باب أن لا قطع علی خائن ولا منتہب ولا" مختلس 

قال المؤلف: دلالة ال حدیث علی الباب ظاھرة. وفی ”ا جوھر النقی ٭ّ (۱۸۸:۲): باب 
رھ ہس وی یہو یھ 
ےس ناوات . قلت: ے سید 0 مصلفة: ات 
قال: قال لی ابو الزبیر: قال جابرء وھذا صریح فی أُنه سمعہ منە وکذلك اأمحرجہ النسائیء فقال: 
الزبی فذکرف وھڈا ستد ضیح وینہڈا اللفظ ینا اخربجه الطحاوی؛ نثقال: ٹا یبغیی بن علمان 
ٹا نعیم ھو ابن حماد ثنا ابن امبارك فذ کرہہ ویحیی حرج لە الحاکم فی ”مستدرکهٴ وابن حبان 
فی صخیحد وتعیم أخرج لہ البخاری فی صحیح قھ و یا ضئد صحیح؛ وقد صرخ یه اض 
ہو ری وش وت یی اھ“ 


(١)قال‏ النذری: و یحتج بحدیلهٴ وقال این أبی حائم: ور مت کما فی:”الئیل“ اود .)٢٣٤3‏ 





٦٦٦ " ١١ 
ٰ باب أن لا قطع علی النبای‎ 

تخاو تمسری ریغ سر ا بل ”تی مروان بن الحکم 

وم یحتضرون القصور یعنی ینبشونء فضربہم ونفضاہمم وأصحاب رسول اللہ مل 


قلت: ویعارض بعض اُجزاء حدیث الباب ٹبا رواہ أبو داود وسکت عنہ :)۲٥٢ ٢(‏ کان 
عروۃ یحدث ان عائشة قالت: استمارت امرأۃ یعنی حلیا علی أُلسنة ناس یعرفون ولا تعرف ھئ؛ 
فباعتہ فأخذت فأُنی بہا النبی بِْء فأمر بقطع یدھاء وھی التی شفع فیہا أسامة بن وید فقالٴ 
فیہا رسول اللہ لا ما قال“ اھ. وما رواہ مسلم والإمام اأحمد والنسائیٰ کما فی ”انا “ 
:)٦٣:۷(‏ عن عائشة قالت: کانت امرأة مخزومیة تسععیر المتاع وتجمحدہ: فأمر النبی مه بقطم 
یدھا ٴ. ا حدیث. لکن ہذا الحدیث روی بألفاظ سخطفةء فمنہا ما ذکرناء ومنہا ما رواہ البخاری 
(۷۸:۱۲ مع الفتح) عن عائشة : ”ان قریشا أھمتہم ا مرأة ا خزومیة التعی سرقت؛ فقالوا: من یکلم 
ہا رسول اللہ ومن یجمتری علیہ لا أسامة حب رسول ال گا فکلم رسول الع 
فقال: اُتشفع فی حد من حدود اللہ' ا حدیث؛ فلا بد من التطبیق بین ألفاظ ھذا ا لحدیث, م ۔ 
الات عن الارضة ۱ ْ ۱ 

قال ا حافظ فی ”فتح الباری“ (۸۰:۱۷): بیہص لت 
لامرأة واحدةء استعارت وجحدت؛ وسرقت فقطعت للسرقة لا للعا رر یةء قال: وبذلك نقولٴ اھ. 
قلت: هذا التطبیق اُحسن عندی من غیرہ الذی ذکروہہ وإن لزم عليه تفریط بعض الزواۃ فی التقل 
ولیس بیعید لعذر عرض لھم۔ وفی "فتح الباری “ أیضا (۸۱:۱۲ و ۸۲): وقال ابن دقیق العید: 
۱ صنیع صاحب العمدة حیث أورد الحدیث بلفظ اللیث؛ ثم قال: وفی لفظ فذکر لفظ معمو _ 
سی رس رت سید ور : 
باللفظ الذی اُخرجاہِ من طریق اللیثء ثم قال: وفی لفظ: کانت امرأة تستعیر ا لمتاع ونححدہ فأمر 
النبی طَه بقطع یدھا. ۔ وجِلہ رولیةسعبر فی,مسلم فقطفقال: وعلی ھذا فا حجة فی ھذا ا حبر 
فی قطع الستعیر ضعیفة لہ اختلاف فی واقعة واحدق فلا یثبت الحکم فیە بترجیح من روی اُنہا 
جاحدة علی الروایة الأخری یعنی وکذاً عکسہ فیصح اُنہا قطعت بسبب الأمرینء والقطع فی _ 
السرقة متفق عليه فیترجح علی القطع فی الجحد اخطلف فیة" اه 

باب أن لا قطع علی الباش 
قال الؤلف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرۃ. منہا ما یدل علی إجماع الصحابة فی زمن 











إعلاء السنن لاقطع علی الباش --- 5 


متوافرون“ رواہ ابن آئی شینة قی غصتقع: وھڈا مر انقی .)٠ ٦:۷‏ 
قلٹ: : رجاله رجال الجماعق وأآخرجہ عبد الرزاق فی مصنفہ: آخیرنا معمر یہ وزاد: 
وطوف بہم کما فی الزیلعی(۷:۲. ۰) قلت: رجالة رجال ا جماعة قال محمد: 'وبلغنا 
عن این عباس أنە اُفتی مروان بن الحکم أُن لا یقطعہء وھو قولنا: : (کتاب الأثار٤‏ ۹). 

۰۷۰ھ حدثنا حفص عن أُشعث عن الزھری قال: ”ند سال فی زمی 
معاویةء وکان مروان علی ا لمدینق فسأل من یحضر به من الصحابة والفقھاء فأجمع 
رأیژہم علیٰ آنذیضربَ ویطات “ ٠‏ رواہ ابن ابی شیبة (زیلعی ۰۷:۲ ظط قلت: ران 
رجال الجماعة. 


معاویة علی نفی القطع عن النباشء والإجماع اللاحق یرفع ا خلاف السابق وأما ما استدل بە ابو 
داود فی سننہ من ان النبی مك سمی القبر بیتاء والبیت حرزء والسارق من ا حرز یقطعء فغیہ اُن 
اللہ تعالی سمی المساجد بیوتاء بقوله: فی بیوت اُذن اللہ ان ترفع ویذ کر فیہا اسمہ4. والملسجد 
لیس بحرز بالإجماع 1 ا تاغل ویعارضه ما رواہ البیہقی فی ا معرفة 
مرفوعا: "من نبش قطعناہ“ . وعن عائشة موقوفا: 'شارق اراتا کتتاری احتاا* وماقال 
البخاری فی تاریخہ: قال ھشیم: ثنا سھیل قال: ' 'شھدت ابن الزبیر قطع نباشا' . قال البخاری: 
”وسھیل ھذا ھو سھیل بن ذکوان أبو السندی المکیء قال عباد بن العوام: کنا نتھمه بالکذب“۔. 
وما رواہ عبد الرزاق فی مصنفه عن عبد اللہ بن ربیعة: ”اه وجد قوما یخصفون القبور بالیمن علی 
عھد عمر بن الخطاب: فکتب فیہم إلی عمرہ فکتب عمر ان اقطم أیدیہم “ اھ. وھذہ الروایات 
کلھا فی الزیلعی (۱۰۷:۲). 

۱ سی ا اک رق کا شش اھ سااہن 
النبلیء ونقله الزیلعی .)١١٦١ ٢(‏ ۔ فلا یحتج بەہ فلا عارض إجماع الصحابة الذی قد صح 
وثبتء وعن الشانی بأنە إن ثبت فلیس بنص فی القطعء فإنه یحصمل اُنہا أرادت بە الحسویة فی 
العصیةء وعن الثالث بأن سندہ ضعیف کما تریء وعن الرابع بأن فی سندہ إبراھیم وھو مختلف 
فیەہ کما مر فی بعض مواضع الکتاب؛ والاختلاف وإن کان غیر مضر لکن إذا لم یعارض أُقوی 
منە وھھنا یعارضه سند أثر البابء وھو أُقوی من بلا ریب فإانه صحیح وإن ثبت فھو رأی لعمر 
رأہء وأثر الباب رای کٹیرین من الصحابق والضرب والنفی للئباش تعزیر فھو م وکول إلی رأی 








ج.- ۱١‏ -.-٭ ۱ ۱ کٹ 


ٰ باب ان لا قطع علی من سرق من بیت ا ال 
۱ ۷۸۰- عن وکیع المسعودی عن القاسم: ”أن رجلا سزق من:بیٹ الال فکتب 
فی سعد'' إلی عمر ان رجلا سرق من بیت امالء فقال: ا سر 
فیه حق ٴ, رواہ ابن أبی شیبة. 


۷۹ وروی انی من طریق الشعبی عن علی لد کان یقول: لیس علی 


ج۵ ھت رای اقاف ا ا وو وو 
۳۷۰۰ مدڈا مار بن لی ا حجاج بن یم من میموٹ بن مرا 


۱ قم بقطلہ وتال: ال للعز ونجل سرق بسض بنا ید وید 
۱ عبد الرزاق فی ٴ مضتفة “: أخبرنا عبد اللہ بن محیریز اأُخبرنی میمون بن مھران: اُن 


النبی ملا آتی بعبد. الحدیث؛ کذا فی الزیلعی ۷۰2۰۲ ۰. قلت: مرسل؛ ورجاله رجال 
الجماعة إلا میموناء فان البخاری أُخرج لە فی الدب دون الصحیح. 


الإمامء فإِن رآہ خیرا فعل وإلا لا۔ 
باب ان لا قطع علی من سرق من بیت ا مال 
قولہ: ”عن وکیع“ إلخ. قال الولف: دلالته علی الباب ظاھرة. 
قولہ: ” حدثنا جبارۃ“ إلخ. قال الولف: ما رجاله فجبارۃ ھذا مختلف فيەہ وفی ' 0 


۶ ام ثذیت ٢(‏ ۸۰ء ”قال أبو حاتم: هو علی یدی عدل: هو مغل القاسم بن أبی شہية' اھ وفيه 


أیضا: : ”قال مسلمة بن القاسم: : روی عنه من اُھل بلدنا بقی بن مخلدء وجبارۃ ثقة إذمثقاء الله ای 
وفیە ٢(‏ :۹): ”عن عثمان بن ابی شییة بقول: جبارة أطلبنا للحدیث واأحفظنا“ اھ وحجاج ھذا 
ضا مختلف فیە وقد ذکرہ ابن حبان فی النقات“ ٢‏ :1ء وقد مر غُیر مرة أُن الاختلاف 
غیر مضرہ ومیمون بن سھرا قال فی ”القریب" "(۲۱۹) ”قة ففیہ ولی الجزیزة لسٹر بن عباد 


١)‏ الظاعم أنه سیذنا سعذ بن أیی ا وعلمه آتم: 














. باب لا یقطع العبد إذا سرق مال سیدہ أو زوجتہ 
وآھل بیته ویقطع إذا سرق من غیرشم 0 


العزیزہ وکان یرسل“ آھ.. فالسند محتج بے ودلالتہ علی الباب ظاعرق والظاھر ان ال حکم غیر 
مخسوس رہی اھر کے رت زپ ‏ ہر رب 
ال حمس أو غیرہ 
تذییل: فی ٭الھدایة ٌ (٭٢:٥٥٥):‏ رھ سک سو اھ 
بحالھا لم بقطعء والقیاس أُن یقطعء وهو روایة عن ابی یوسفء وھو قول الشافعی لقوله عليه 
السلام: فان عاد فاقطعوہ من غیر فصل, ولاُن الشانیة متکاملة کالاُولی بل اُقبح لتقدم الزاجر: 
وصار کما إذا باعه ا مالكَ من السارقء ثم اشتراہ ٹم کانت السرقة. ولنا ان القطع أُوجب سقوط 
عصمة ا حل علی ما یعرف من بعد إن شاء اللہ تعالیء وبالرد إلی ا مالكٰ وإن عادت حقیقة العصمة_ 
بقیت شبمة السقوط نظرا إ إلی اتحاد الملك وا حلء وقیام الوجب وو القطع فیەء بخلاف ما ذکر 
لأن الللك قد امختلف باختلاف سببہ ولان تکرار الجنایة منه نادر اع جمله:مشقة الراج-فیعری 
الإقامة عن اللقصود وہو تقلیل النایةء وصار کما إذا قذف ا حدود فی القذف القذوف الأول“ 
اھ. قلت: والحدیث أخرجہ أبو داوؤد وسکت عله (۴۱۷:۲):عن جمابر بن عبند الف قال: جئع 
بسارق إلی النبی يك فقال: اقتلوہء فقالوا: یا رسول الله! نما سرق؛ فقال: اقطعوہہ قال: فقطع ٹم . 
جئ بە الثانیة فقال: اقتلوہء فقالوا: یا رسول اللہ إِنما سرقء فقال: اقطعوہ. قال: فقطعٴ. ا حدیث؛ 
وفی ھذا ا حدیث کلام کثیر استوفاہ ألزیلعی (۱۰۹:۲). وجاصله عدم ثبوتہ بسند محتج بەءفقد 
وقع الاختلاف فی ثبوت ا حدیث حیث سکت عدە أبو داود تکلم فيه غیرہ. وقد علمت ان 
ہو سو سے و سو یش سو وی 
غر غامرق اروف 
باب لا یقطع العبد إذا سرق مال سیدہ أو زوجته 
وأھل بیتە ویقطع إذا سرق من غیرهم -_ 
قال اللؤلف: ان مر عل فرع الارل می الاب طافرت ود الس اَی 








نت لا یقطع العبد إذا سرق مال سیدہ او زوجت وأھل بیتہ و 
ال حضرمی جاء بغلام لە إلی عمر بن ا خطاب؛ فقال لە: اقطع ید غلامی ھذاء فإانہ و 
فقال لە عمر: ماذا سرق؟ فقال: 026 برای لے سر تسا ضاغتز 
أُرسله فلیس عليه قطع خادمکم سرق متاعکمٴ۔ رواہ الإمام العلام مالك فی ”الوط!ً“ 
.)۳٥٣٢(‏ قلت: رجاله رجال الصحیح. 

۲- عن عبد اللہ بن عامر بن ربیعة: ”ان ابا بکر قطع ید عبد سرق ٴ۔ رواہ 
عبد الرزاق وابن أبی شیبة (کنز العمال ۱۱۱:۳). قلت: هو محمول علی العبد الذی 


لا یقطع بالطریق الاُولیء قال بعض الناس: ” وأما ما روی الإمام الشافعی کما (فی التلخیص ا حبیر 
)٣‏ عن مالك عن نافع ان عبدا لابن عمر سرق وھو أٌبقء فأرسل بە عبد اللہ إلٰی سعید بن 
العاص وھو امیر المدینة لیقطع یدہ؛ فاأبی سعید ان یقطع یدہ وقال: لا تقطع ید العبد'“ إذا 
سرقء فقال لە ابن عمر: فی ای کتاب وجدت ھذا؟ فأمر بە ابن عمر فقطعت یدہ اھ. فا جواب 
عنه ان عمر أُفقه من ابنەہ فقوله اأُحق بالقبولً. قلت: یا سصحان اللہ! وأنی بینہما التعارض حتی 
یقال بالترجیح؟ فان أثر عمر فیما إذا سرق من بیت سیدہہ وأثر ابن عمر فیما إذا سرق العبد وھو 
أبق ای کانت منہ السرقة فی حال إباقه ولا تکون مثلھا من بیت سیدہ؛ بل من غیرہہ؛ ولا بد فیہا 
من القطع وقول سعید: ٭لا تقطع ید العبد إذا سرقٴً. یفید نفی القطع عن العبد الابق مطلقاء 
ولا دلیل عليه من کتاب ولا سنة فردہ ابن عمر وقطع ید عبدہ؛ نعم احتج بعض الائمة بہذا الاثر 
علی ان للسید قطع ید عبدہ إذا سرق من غیر مرافعة إلی الوالیء وھذا خلاف ما عليه ا حنفیة 
وا جواب اُن ھذا لو کان کذلك لم یرسل ابن عمر ھذا العبد إلی سعید أصلاء فدل علی اُن إقامة 
الحد لیس إلا إلی الأمراء ولکن ما عطل سعید ا حدود عن العبید مطلقا وکان ذلك خلاف الشرع 
قطعه ابن عمر إحیاء للسنة لا لبیان اُن السادة یجوز لھم إقامة ا حدود علی عبیدھم مطلقا فافھم: 
وقد ذکر صاحب ”الھدایةٴ :)٣٥٥:٥(‏ ”وإذا سرق اأحد الزوجین من الآخر أُو العبد من سید 
أو من امرأۃ سیدہہ أو من زوج سیدتە لم یقطع لوجود الإذن بالدخول عادة " اھ. قلت: واختیار 
عدم الد أحسن أیضا احتیالا لدراً ال حد. 

قوله: ٭عن عبد اللہ إلخ. قال المؤلف: دلانه علی الجزہ القانی من اباب ٹاھرۃ, فان قلت: 
قد روی ا حاکم فی ”اللستدركٴ مرفوعاء کما فی ” کنز العمال“ (۸۰:۳): ”لیس علی العبد الأبق 


)١(‏ ولفظ محمد فی الموطأ: ید الابق إذا سرق۔ 














إعلاء السنن لا یقطع العبد إذا سرق مال سیدہ أُو زوجته وأھل بیته فا 
سرق من غیر مالکھ. و أُھل نمالکه من لیس بینہم وبینه انبساط.. 


إذا سرق قطعء ولا علی الذمی“ اھ. وھذا الحدیث یدل علی ان العد لبق لا یقطع, والتخصیص 
بکونہ آبقاء لاہ محتاج فی سفرہ إلی نفقدہ غالباء فھو معذور فی الملة وھذا لا بقطع فی زمن 
الجاعةء وفی کنز العمال“ :)۱۱٦:۳(‏ عن الزھری قال: ”دخلت علی عمر بن عبد العزیز فسألنی 
أیقطع العبد الاّبق إذا سرق؟ قلت: لم اأسمع فیه شیئاء فقال عمر: کان عثمان ومروان لا بقطعانہ“ ۱ 
رواہ عبد الرزاق اھ. وعمر وإن کان عن عثمان منقطعا لکن الانقطاع غیر مضر عندکم؛ وأما 
الذمی فلانہ لم یلدنزم ما ہو من حقوقه تعالی؛ بل السزم ما هو من حقوق العبادء ولذلك لا یؤمر 
بالصلاة والصیام فی دار الإ(سلام؛ فھذا محصل ا حدیث, ومذھبکم یخالف ففی ”الھدایة“ 
(۱۸:۲): ” والعْد وا حر فی القطع سواء لأن النص لم یفصل“ اھن. وفی ٴ رد ا تار (۲۹۷۰:۳): 
”قولہ: أو کافراء الاُولی او ذمیاء ما فی کافی ا حاکم أُن ا حربی المستامن إذا سرق فی دار الإسلام 
لم یقطع فی قول أبی حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسف: أقطعه“ اف ۱ 
قال بعض الناس: لم اأجد جواباعن مسَألة العبد. قلت: قد ثبت بروایة سالك عن نافع عن 
این عسر وھو من أُصح الأأسائیدہ إنکارہ علی من قال: لا تقطع ید العبد الابق إذا سرقء ویبعد اُن 
یخفی علی ابن عمر حکم رسول اللہ ِا وعثمان فیەء ویعلمه سعیدہ فلا بد من التطبیق بین قوله 
وبین ما رواہ ا حاکم فی اللستدرك مرفوعاء وعبد الرزاق عن عثمان موقوفاء بأن قوله ابن عمر 
محمول علی ما إذا لم یکن الغالب علی الابق الجوع والھلاك وا مرفوع وقول عثمان محمول علی 
ما إذا کان الغالب عليه ذلكء وکان قد سرق طعاما ونحوہ ما یسد بە ا جوعء وأجیب عن مسألة 
الذمی بأنه لا بیخصص لے ہیس و سو تر یسچسسدیی 
٠‏ الاموراتء کما یتحصل من ”الھدایة“ٌ .)٦۹٤٣:٤(‏ والقطع من ا حرماتء والمستامن کذلك لکن 
۔لا یقام عليه الحد لوجوب تبلیغہ مأمنہء بقولہ تعالی: فلائم أبلغه مأمنہچ4. فافترقاء وتاأویل ا حدیث ان 
المراد بالذمی و المستامنء فلم یبق التعارض بین الکلیة العامة والحدیث ا مذ کور واللہ تعالی اأعلم. 
وأمامانقله صاحب رحمة الأمة ( ۰ ٭ُوالہعامن وامعاھد إذا سرقا وجب القطع 
علیہما عند مالك وأحمدہ وقال أبو۔حنیفة: لا قطع علیہماء إلخ۔ وا مراد من المعاہد هو الذمی 
فأجیب عنه اُن صاحب رحمة الأمة شافعی اللذھب؛ فنقله لا یعارض ما نقل صاحب ”رد ا حتار۔ 
واللہ تعالی أعلمء أُو یقال: إِن العاھد ببعنی الصالح الذی یکو من القوم الذین وادعھهم انا 
ولم یجعلھم ذمة فحکمە حکم الستامن. ْ 








جم ١١‏ ا ۲ شر ٦‏ 


باب لا یقطع من سرق من المغدم ولە فیه نصیب - 

-٣‏ أُخبرنا الشوری عن سماك بن حرب عن أبی عبید بن الابرص -وھو 
یزید بن دثار- قال: ”اتی علی برجل سرق من المغنم فقال: لە فیه نصیب وھو خائن 
فلم یقطع وکان قد سرق مغفرا۔ رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه“ (زیلعی ۱۰۷:۲). 
قلت: رت رو را و ور تب 
ثقة زالت عنہ ا جھالة وقد مرت فی مواضع. 

باب ان من سرق من السجد متاعا وصاحبہ عندہ نائم قطع 
۔. -۳۷٣٣‏ عن صفوان بن أمیةء قال: ”کنت نائما فی السجد علی خمیصة لی 
کیہ لات تناد نجائرجل اغامیاس ‏ ظا ارخل تا مالین گا 
فأمر به لیقطع: فاأتیتہ فقلت: أ تقطعہ من أجل ثلاثین درما؟ نا أبیعه والنسیئكة ثمنہاء 
قال: فھلا کان هذا قبل ان تاُئینی بہ؟“ رواہ النسائی ٥٥٢:٢(‏ و ٢٥٢٥)ء‏ وسکت عنه. 
وفی روایة له وقسد سکت عنہا أیضا: ”قطع رسول اللہ گل “ وفی ”نیل الاأوطار“ 
:)٦١۷(‏ ”ورواہ مالك عن الزھری عن عبید اللہ بن صفوان عن أبيە وقد صححهہ ابن 
ا لجارود وا حاکم اھ. وفی الزیلعی (۱۸۸:۲): ”وقال فی ٭التقیح ٴ: حدیث صفوان 
حدیث صحیح: رواہ آبو داود والنسسائی وابن ماجه واحمد فی مسندہ من غیر 
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باب لا یقطع من سرق من ا لمغدم ولە فیه نصیب 
قولە: ”اُخبرنا الشوری إلخ. قال الؤلف: إن سماك بن حرب الراوی ما فی الباب مختلف 
فیەء لکن حدیث سفیان عنه صحیح, ففی ”تہذیب الصہذیبٴ :)۲۳٣:٢(‏ "ومن سمع منه قدیما 
مثل شعبة وسفیان فحدیٹھم عنه صحیح مستقیم اھ ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 
اب أن من سرق مُن السجد فتاعا وصاحبہ عندہ نائم قطع 
۱ قال الؤلف: دلالة ا حدیث علی البٰاب ظاعرق ولا یختلجنك أُن فيه قطع انختلس, ولیس 
عليه قطع عند کم فان اخطس والنتہب ھا هو من أأخذ من الستقظ خفیةہ وآما من أحذ من النائم 
فھو سارق لا مختلس فافھم. 








إعلاء السنن ۱ ۷ 


باب ان لا قطع علی من سرق مالا من ا حمام 

-٥‏ خا زید بن حباب حدثنی معاویة بن صالح حدثنی أبوالزاھریة عن جبیر 
ابن نفیر عن ابی الدرداء: ”سل عن سارق ا حمام. فقال: لا قطع علیه“. اأخرجہ ابن أبی 
شیبة وقال الطحاوی: ٠‏ السارق من ا مام ا اُذون فی دخوله لا قطع عليه إذا کان غیر 
کور ضاارت اطظیوی قاضتاھ باعل الا افرھ تر 
بلال بن سعد: ”ان أبا الدرداء ای بسارق سرق: من ا حمام فلم یقطعهٴ. وأخرجه ابن 
حزم فی السرقة سواضارس سوک رک دو سج اتخرقق مرفان ا رت 
لأبی لادرداء مسخالف من الصحابة“ (ا جوھر بھ ا ۳۰ء وفيه أیضا ما حاصله اُن 
هذہ الأسائید جیاد. ۳ 

۱ لافطا غام مجا عة 

٦٠ے‏ ع ن ایی أَطامة مرقوعا: (لا قطع فی زمن لجاعة). رواہ ال خطیب فی 
”تاریخ“ بپسند ضعیف۔ زا جامع الصغیر ۶۹۲۲ء 

۷- عن اُحمد بن حنبل عن ھارون بن زط و تعن 
یحبی بن ابی کثیر عن حسان بن أُزھر ان ابن حدیر ٠حددثہ‏ عن غمرہ قال: ٭لا تقطع الید ۱ 
فی عذقء ولاعام سنة ". رواہ إبراھیم بن یعقوب ا جوزجانی فی جامعہ وقال: 
”فسألت أحمد عنه؛ فقال: العذق النخلةء وعام سنة عام ا نجاعة فقلت لأحمد: تقول 
بە؟ قال: إی لعمرزی“ . (العلخیص ا بیر .)۳٥۸: ٤٣‏ قلت: احتجاج الإمام اك انل 
علی ان الأثر ثابت واہ؟ُجد جسان ھذاء وابن حدیر لا یعرف. 

۸- عن عی ت‌ال: 7 6 7 0 
وابن ہے ےعسریتی : 


باب أن لا قطع ایی پت سو 
قال الْولف: دلالة الأ ٹر علی الباب ظاھرة. 
باب لا قطع فی عام مجاعة 


٭قال الؤلف: دلالة ے وت وفی ٭الدر ا خعار : : ”وفی أیام قحط 








ز ۱١ا‏ 


٦۸ 

فصل فی کیفیة القطع: 

باب قطع الیمین من الفصل 
"۹و کس سرع او فی :"ان ابی ڑا وایاایکروغمٹروعقمان 
کانوا یقطعون السارق من الفص“ ہی ہہ کپ دخ 


(الطلخیص الحبیر ۴۰۸:۲).---_ 
: ۰ھ وفی البیہقی عن عمر: لہ کان یقطع السارق من الفصل“ ۔ سکت 
عنہ الحافظ فی ”العلخیص' فھو حسن او صحیح عندہ. 

1ء +>مھھا آعسری عیس ارقاس قاط ارھ سی ماتم عا 
ابن عبد الرحمن ال خراسانی عن مالك بن مغول عن لیث بن أبی سلیم عن مجاھد عن 
عبد اللہ بن عمرء قال: ” قطع النبی یلت من الفصلٴء رواہ ابن دی فی الکاملء قال 
ابن القطان فی کتابه: وخالد ثقة 0د ا ین و سا ا امرف سا ای 
۲ء قلت: لم یضعفه الذھبی فی ”امیزان“ء فإما ثقة او مستورہ وھو صالح فی 
الابعات,- 

سو بے رسب رو رت 
یحدث عن رجاء بن حیسوۃ: ”ان النبی طقهُ قطع رجلا من الفصل رواہ ابن أبی 
شیبة فی مصنفه ‏ مرسلا (زیلعی ۱۰۹:۲). قلت: رجاله رجال مسلم إلا سبرة ھذا 
فلم اُجدہء ولکن زالت جھالته بقاعصدة ان من روی عنہ واحد یخرج من حد الجھالة 
وقد مر غیر مرة. 

٣۳‏ عن مجاھد قال فی قراءة ابن مسعود: (والسارق والسارقة فاقطعوا 
أُمانہما؛ رواہ البیہقیء وفیه انقطاع. (التعلخیص ا حبیر )۳٥۸:۲‏ 


لا قطع بطعام مطلقا شمنی“. وفی ”رد احتار“: ”قولہ: مطلقاء ولو غیر مهیأّ لأنه عن ضرورةۃ 
ظاہر أو ھی تبیح التناول (فتح )٠۰٣:۳‏ وا مراد من النخلة ٹمرھاء وقد مر حکمہ فی باب مستقل. 
باب قطع الیمین من الفصل 
. قال اللولف: دلالة مجموع الأحادیث علی الباب ظاھرۃ _ 








0 20 طة< عن إبراھیم التخعی قال: فی قراءتنا: (والسارق‎ ٤ 
۔‎ )۳٥۸:۲ رواہ البیہقی. (التلخیص ا حبیر‎ 

-٥‏ أُخرج ابن رر و نر وآ الشیخ من طرق من ان مسمرد: : أنه 
قرأ: (فاقطعوا اُمانہماء (الدر المنثور ۲۸۰:۲).: ۱ 

۳۷٣٣‏ حدثنا ابن ‏ وکیع قال: حمرس شاف ین فی 
قراءتناء قال: وریا قال:.فی قراءة عبد الله: : (والسارقون والسارقات فاقطعوا اُمانہما؛ 
رواہ الإمام العلام الزاهد این جریر الطبری فی تفسیرہ .)۱۳۲:٦(‏ وڈکر عوٹا 
فی الأصلء والظاھر أنە اہن عونء فإنه روی غن إبراھیسم روی عنه یزیدہ والثر التی 
أیضا یؤیدہء وعلی ہذا فالسند رجاله رجال ا جماعة| إلا ابن وکیعء ای سفیان بن وکیعء 
فانه متکلم فی لکن صحح لہ الدرمذی ٢(‏ ۷۵) فی أبواب افو اأحادیث 
وحسن لە غیر ما حدیث واحد (۱۹۷:۲)۔ -- 

۷ك حدثا ابن و کیع قال: کنا این علة عن آبن عون عنراهین: فی قراءتا: 
والسارڈون والسارقات قاؤطعراأمانہماء رواہ الطبری فی تفسیرہ .)٣۳٣٣ :٦(‏ دا 
علیة هو ِإسماعیل بن إبراھیم بن مقسم ٹ ثقة حافظ من رجال ا جماعة کما فی 

'التقریی“ (١٥۱)ء‏ وبقیة السند قد مر بیانه فی الذی قبله۔ 
باب حسم ید السارق إذا قطعت 

۸ - عن ابی ھریرة: "ان رسول اللہ نی بسارق سرق شملقہ فقالوا: 
یا رسول الا إن ہذا قد سرقء فقال رسول اللہ َلگ: : ما أخاله سرقء فقال السارق: 
بلی یا رسول اللہ! فقال: اذھبوا به فاقطعوہ ؛ شم احسموہہ ٹم ائتونی بہہ فقال: تب إلی 
الله قال: قد تبت إلی اللہ فقال: تاب اللہ علیك“ رواہ اتی : واج رجہ موصولا 


باب حسم ید السارق إذا قظاعت _ 
قال لولف: 7 یم وو - ۱ 
تذپیل: قال الترمذی فی ٭ سننه حدشنا قصیمة ثنا عسر بن علی الندمی ٹیا لحجاج عن 


)١(‏ بالفتح وسکون الثانی وفتح الثالث کما فی التقریب. 








11 ۷۰ 
أیضا ا حا کم رالی وصححہ ابن القطان زنیل/۷:٦٦):‏ وأخرجه ا ح اکم فی 
”الستدركٴء وقال: ”صحیح علی شرط مسلمٴ (زیلعیٰ ۱۰۹:۲).-- ۱ 
باب إذا سرق ثانیا قطعت رجلە الیسری 
فان سرق ٹالٹا لم یقطع وخلد فی السجن حتی یتوب 

۹-- حدشا أبو الأحوص عن سماك عن عبد الرحمن بن عائذ: ”آتی عمر 
اطع الیسد والرجل قد سرقء فأمر ان تقطع رجله+ فقال علی: فإإفا جزاء الذین 
یحاربون اللہ ورسولەہچ الّیةق فقد قطعتہء فلا ینبغی ان تقطع رجلە فصدعه لیس لە قائمة 
خی مسا ٤‏ |ما أن تعزرہہ وإما۔ن تودعه السجن ء؛ ففعل“ رواہ سعید بن منصوں 
وأُخرجہ البیہقی وإسنادہ جید (درایة .)۲٥٢‏ 


مکحول عن عبد الرحمن بن محیریزء قال: ”سألت فضالة بن عبید عن تعلیق الید فی عنق السارق 
اُمن السنة ھو؟ قال: : اتی رسول اللہ گه بسارقء فقطعت یدہ ٹم أمر بہا فعلقت فی عنقه“. ھذا 
حسدیث حسن غریب ۱۷٢:١(‏ و ۱۷۰): قلت: إن ذلك علی سبیل التعزیر فھو موکول لی 
ری الإمام حسیث رأی الصلحة فعلء وحسیث لم یز لم یفعلء ثم رأیت فی ”فتح القدیر 
:)۱٥٤١:(‏ ”وعندنا ذلك مطلق امام إن رآ ولم یٹبٹ عنے عليه الصلاة والسلام فی کل من 
قطعہ لیکون سنة “َ‫ اھہ. : ۱ 
٠“‏ باب إذا سرق ثانیا قطعت رجلە الیسری 
٭ فان سرق ٹالفا لم بقطع وخلد فی السجن حتی یتوب 

قال ااؤلف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرۃ. وتعارضه أحادیث: اأولھا: ما فی ”ىالفال ا 
(۱۲۸:۳) عن ا حارث بن خاطب قال: ”سرق رجل علی عھد رسول اللہ اه فاتی بە النبی َء 
فقال: اقتلوہء فقالوا: یا رسول الله! انا سزقء فقال: اقطعوہ ٹم سرق علی عھد أبی بکر فقطعدء 
ثم سرق أیضاء فقطع أربع مرات؛ حتی قطع قوائمه کلھاء ٹم سرق ا حامسة فقال ابو بکر: کان 
رسول الل عُ أعلم بہذا حین أمر بقتله اڈھیوا بە فاقعلوہہ فقعاداہ' '. رواہ ا حسن بن سفیان 
وأٗبو یعلی والشأشی والطبرانی وا حاکم فی ”الستدرك “ واٗبو نعیم وسعیند بن منصور اھ. وسند 
الستدرك صحیح علی قاعدة ال حافظ السیوطی ا مذ کورة مرارا۔ ۱ 

وٹانیہا: ما فی الزیلعی :)۱۱۰:۲١(‏ روی عبد الرزاق فی ”مصەفه"“: أُخبرنا معمر عن 











' : سک : ۹ ع‎ ١ 
إعلاء السنن بیان الحد إذا سرق ثانیا أوٹالنا مت‎ 


۰ - جحدثتا ابو خحالد عنغ حجاج (ابن اُرطاة) عن عمرو بن دینار: ان نجحدة 
تر رو ےی ہت ۔ رواہ ابن أبی شیة 
لود خر ما دیع 
ان سو ےرت وا لی مکررش 
۲ )0 وھو منقطع کما تری؛ وذ کرناہ اعتضادا. 


ای یوعد عاو وت ”قدم علی أبی , بکر رجل أقطعء فشکی إليه أن یعلی بن أمیة 
قطع یدہ ورجله فی سرقة وقال: : والله ما زدت علی أنه کان یولینی شیئا من عمله فخنتہ فریضة 
واحدةء فقطع یدی ورجلیٰ فقال لە ابو بکر: إن کدت صادقا فلأأقیدنك منہہ فلم یلیشوا لا قلیلا 
حتی فقد آل بی بکر حلیا لھمء فاستقبل القبلة ورفع یدہہ وقال: اللھم أأظھنر من سرق أھل ھذا 
البیت الصالحء قال: : فما انتصف النہار حتی عثروا علی ا لمتاع عندہہ فقال لە ابو بکر: ویلك! اك : 
وید ہر جوموٛج جج تد 
جرأتہ علی الله أغیظ عندی من سرقتہ“ اھ وفی ”الدرایة“: وھذا علی شرط الصحیح (٢٢۲)۔‏ 
وٹالشہا: ما رواہ عبد الرزاق فی مصنفه کما فی (الزیلعی :)۱۱۰:١‏ "آخیرنا ابن جریچ 
انخیرتی عبد وبہ بن آبی 'میة آن اخارث بن عبد الله بن ی ربیعة وعید الرحمن بن سابط قالا: اتی 
النبی اه بعبد فقیل: یا رسول الله! هذا عبد قد سرقء ووجدت سرقته معہ وقامت البینة علیہ 
فقال رجل: یا نبی الله! ھذا عبد بنی فلان أیتام لیس لھم مال غیرہء فتزکەہ ٹم اتی بہ الثانیة فتر ٌ۱ 
ٹم اتی بہ الثالشة فترکہ؛ ثم اتی بە الرابعة فت رکەہ ٹم اتی بە الحامسة فقطع یدہہ ثم السادسة فقطم 
رجلهء ثم السابعة فقطع یدہہ ٹم الثامنة فقطع رجلہہ ثم قال: اربع بأریع“ اھ. ورجاله رجال مسلم 
ہی ہس سی تستر تب پت بت 
ہو سرت واحدیت بروملن یک ۱ 
زراقھتا: ما روا ابو داود وسکت عنه :)۲٥۷:۲(‏ حدثنا محمد بن عبد الله بن عبید بن 
عقیل الھلالی نا جدی عن مصعب بن ثابت بن عبد الله بن:الزبیر عن محمد بن۔المتکدر عن جابز 
ابن عبد اللہ قال: "جیء بسارق إلی النبی يك فسال: اقتلوہء فقالوا: یا زمسول اللہ! نما سرق> 











سک بیان ا حد إذا سرق ٹانیا أُوڈالٹا ۷٣٣‏ 


.۷۰ ۳۷۷- ٹا جریر عن منصور عن أبی. الضحی. وعن مغیرة عن الشعبی؛ قال: 
ری ور سی بی نشی سروف وع یت 
السجن' ٠‏ رواہ ابن أبی شیب ورجالە ثقات. 

٣۳‏ - حدثنا حاتم بن إسماعیل عن جعفر عن أبيه قال: ٭ کان علیٰ لا یزید. 
علی ان یقطع السارق یدا ورجلاء فإذا اتی بە بعد ذلك قال: إنی لاأسصحبی اُن لا یتطھر 
لصلاتهء ولکن امسکوا کله عن المسلمینٴ. رواہ ابن أبئ شیبة (وستدہ صحیح)ء کذا 


فقال: اقطعوہہ قال: فقطع, ثم جیء بە الثانیةق نیةہ فقال: اقتلوہء فقالوا: یا رسول الل! ا سرقء فقال: 
اقطعوہء قال: فقطع؛ ٹم جی بە الثالة فقال: اقتلوہہ فقالوا: یا رسول اللہا إنھا سرقء فقال: اقطعوہ؛ 
ٹم اتی بە الرابعةء فقال: اقتلوہء فقنالوا: یا رسول اللہ! لھا سرقء قال: اقطعوہء فأتی بە ا خامسةء 
فقال: اقتلوہ قال جابر: فانطلقنا بە فقتلئاہء ٹم اجتررناہ فألقیناہ فی بیرء ورمینا عليه ا حجارة“ اھہ. 

ویہذا السند رواہ النسائی بنحو ذلك اللفظء ثم قال: موہ مو یرش 
بالقوی :فی ا حدیث .)۲٦٢ :٢(‏ 

وب غین الاو با حتملآُن کون شع بد ول نی اف امت وکالاك ائقل 
فی ا حامسة علیٰ طریق التعزیر دون الحدہ ولذلك ساغ لسیدنا علی رضی اللہ عنه خلافہء وفی۔ 
”فتح القدیرٴ .)۱٥٥:١(‏ ”وإما لعلمہ (أُی علی رضی اللہ عنە) ان ذلك لیس حدا مستمراء بل من 
ری الإمام قتله ما شاھد فیيه من السعی بالفساد فی الأَرضء وبعد الطباع عن الرجوع فله قتء 
سیاسة فیفعل ذلك القتل اللعنوی“ اھد. وفی جاشیة أبی داود عن مرقاۃ الصعود ٢(‏ :۷)): ٭قال, 
الخطابی: لا أعلم أحدا من الفقنھاء یبیح دم السارق وإن تکررت منە السرقف وقد یخرج علیٰ_: 
مذھب مالكہ وھو ان یکون ھذا من الفسدین فی الأرض فان للمام ان یجتہد فی عقواتہ وا 
زاد علی مقدار ا حدء وإن رأی ان یقتل قتل” اھ۔ 
َ وعن الشانی بان لأثر قد اضطربء فغی ہنم الروایة قطع الیدین والرجلین, وفی الأضری 
بہذا السند وبسند آخر خلافہء وھی ما نقله فی ”ا جوھر النقی“ (۱۸۰۰۲):.”وذکر عبد الرزاقف: 
شا معمر عن الزمری عن عروۃة عن عائشة: قالت: کان رجل أسود أُتی أبا بکر فیدیدہء ویقرأہ 
القرآنء حتی بعث :۔ساعیاء فقال: ۔اُرسلنی معه فأُرسلە معه واستوصی۔به خیراء فلم یعبر منه | إلا قلیلا, 
حتی جاء قد قطعت یدہ؛ فلما رآہ ابو بکر فاضت عیناہ قال: : ما شأنك؟ قال: ما زدت علی أنە کان 











إعلاء السنن بیان الحد إذا سرق ثانیا أوٹالنا ۷۳+ 


فی ا جوھر النقی " .)۱۸٦:۲(‏ وفيە أیضا: ”ذکر البیہقی عن علی عدم القطع فی 
الثالثة والرابعة من وجھین قللت: وقد جاء من ذلك عنه من وجھین آخرین فذ کرھما“ 
اھ. قال: ”وبە قإل الثوری وأبو حنیفة وصاحباہ أنە لا قطع بعد الثائیة. ونما فیە الغرم 
وھو قول الزھری والنخعی والشعبی والاوزاعی وحماد وأحمدء وروی عن جماعة من 
الصحابة والتابعین ومن بعدھم“ اھ قلت: وفیه دلیل علی ان حدیث قتل العائد منسوخ 
والبسط فی ا حاشیة 


یولینی شیئا من عمله فخنتہ فریضة واحدة فقطع یدی, فقال أبو بکر: یجدون الذی قطع ھذا 
یخون عشرین فریضةء إن کنت صادقا لأفتدينك منه ٹم اُدناہ فکان الرجل یقوم اللیل فیقرأء فإذا 
سمع ابو بکر صوتہ قال: تاللہ لرجل قطع ہذا لقد اجتراً علی اللہ فلم یعبر إلا قلیلا حتی فقد آل 
بی بکر حلیا لھم ومتاعاء فقام الُقطع فاستقبل القبلةء ورفع یدہ الصحیحة والأخری التی قطعت ٠‏ 
فقال: اللھم أُظھر علی من سرقھمء وکان معمر ریا قال: اللھم اُظھر علی من سرق أُھل ھذا البیت: 
الصالحینء فما انتتصف النہار حتی عثروا علی التاع عددہء فقال أبو بکر: وبلك! إنك لقلیل العلم 
بالله فأمر به فقطعت رجله“ اغ. وفیه أ٘یضا: ”قال عبد الرزاق: انا معمر عن أیوب عن نافع عن ابن' 
عمرء قال: إنما قطع ابو بکر رجل الذی قطعہ یعلی بن اُمیة کان مقطوع الید قبل ذلكٴ اھ. قلت: 
هذا إسناد صحیح جلیل. وعن الثالث والربع ما مر عن الاُول تأمل حق التأمل۔ 

فان مد فی ”الوٰطا“:ْ ”قال ابن شھاب الْزھری: برویٌ ذلك عن عائشة اُنہا قالت: إنما 
کان الذی سرق حلی أسماء أقطع الیید الیمنیء فقطع ابو بکر رجلە الیسری وکانت تنکر ان 
یکون أقطع الید والرجل (قبل قطع أبی بکر) وکان ابن شھاب أُعلم من غیرہ بہذا ونحوہ من اأھل 
بلادہء وقد بلغنا عن عمر بن ا خطابٰ وعن علی بن أبی طالب أَنہمَا لم یزیدا فی القطع علی قطع 
الید الیمنی والرجل الیسریء فإن آتی بە بعد ذلك لم یقطعاہ وضمناہء (السجن) وھو قول أبی 
حنیفة والعامة من فقھاءنا“ اھ (۳۰۳). وفی تعلیقہ: ٭قال محمد فی ” کتاب الآثار “: أُخبرنا أبو 
حنیفة عن عمرو بن مرۃ عن عبد اللہ بن سلمة عن علی؛ قال: إذا سرق السارق قطعت یدہ الیمنی؛ 
فان عاد قطعت رجله الیسری؛ فان عاد ضمنته السجن حتی یحدث خیراء إنی استحبی علی الله اُن 
ُدعه لیس لە ید یا کل أو یستنجی بہاء ورجل یمشی علیہاء (وھذا سند صحیح) ورواہ عبد الرزاق 
عن معمر عن جابر عن الشعبی عن علی نحوہہ وابن ابی شییة عن حاتم بن [إسماعیل عن جعفر بن 








5۷٤ ۱ ۱ ١١ ج۔‎ 


باب إِذا قطع السارق وا ال قد ھلك فلا ضمان عليه 

-۳۷۷٣ .‏ ثنا أحمد بن الحسن الترمذی نا سعید بن کثیر بن عضیر ثنا الفضل بن 
فضالة عن یونس بن یزید عن سعد بن إبراھیم حدثنی خی ا مسور بن إبراھیم عمن أٔبیه 
عن عبد الرحمن بن عوف؛ اأُن رسول اللہ عػك قال: وإذا اأقیم الحد علی السارق فلا غرم 
عليه). اأخرجہ (الإمام الثقة) !بن جریر الطبری فی ٭تہذیب الآثار ‏ (ھکذا) موصولا 
(ا جوھر النقی .)۱۸٦:۲‏ وفیە أیضا: ”وأُخرجه أبو عمر بن عبد البر من طریق ابن 
جریرں وھذا السند ما خلا اللسور وأباہ علی شرط البخاری؛ وأبوہ ذکرہ ابن حبان 
فی ثقات التابعین“ اھ وفیه أیضا: فی کتاب ابن أبی حاتم: ٭مسور بن إبراھیم عن عبد 
الرحمن بن عوف اُخو سعد وصالح ابنی إبراهیم روی عن عبد الرحمن بن عوف 
مرسلاء روی عنە اُخوہ سعد بن إبراهیمٴ اھ. قلت: إن مسور هذا قد.۔جھلوہ؛ کما فی 
الزیلعی وا میزان لکنە ثقة علی قاعدة ان من روی عنه واحد زالت عنه جھالته. 





محمد عن أبيه عن علی نحوہہ وأخرجه سعید بن منصور عن ابی معشر عن سعید بن ابی سعید 
اللقبری عن أبیه عن علیٴنحوہ؛ قال ابن الھمام فی فتح القدیر: ھذا کلە ثبت ئبوتا لا مرد لە؛ فبعید 
ان یقع ذ فی زمن رمسول اللہ عِك مٹل ہذہ الحوادث التی غالبا تتوفر الدواعی إلی نقلھاء ولا خبر 
بذلك عند علی وابن عباس وعمر من الأصحاب اللازمینء بل لا بد من علمهم بذلكء وبذلك 
لے ےت 
أربعة ای التی فیہا قطع الیدین والرجلین) وإما لأنہ لیس حدا مستمراء هو علی رأی الإمام' اھ 
باب إذا قطع السارق وا لال قد ھلك فلا ضمان علیہ 
قولە: ”ثنا أحمدٴ إلخ؛ قال اللؤلف: : لالہ علی الیاب من حیث ان الغرم قد نفی عن الحدود 
فی السرقة والغرم لا یغبت إلا بعد ھلاك ما اأخذء وفی ”ال وھر النقی٭ :)۸٦:٦(‏ "”ثم قال ابن 
جریر ما ملخصه: : فیه تبیان عن صحة قول من لم یضمن السارق بعد الحد وفساد قول من ضمنەء 
ٹم حکی عدم التضمین عن ابن سیرین والشعبی والنخعی وعطاء والحسن وقتادةہ قال: وعلتہم مع 
لأثر القیاس علی إجماعھم علی أن أھل العدل إذا ظھروا علی الوارج لم یغرموا ما استہلکوہء 
وکذا قطاع الطریق؛ اولو کان السارق فی التضمین کالغاصب لتعدیه لوجب الضمان علی ھؤلاء 
لتعدیہم وظلمھمء وکذا لو استہلك حربی ما لامسلم غلب عليه ثم اأسلم لم یتبع بە إجماعاء قال: 
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٥‏ -اُخبرنی عمرو بن منصور قال: ثنا حسان بن عبد اللہ قال: ثنا للفضل بن 
فضالة عن یونس بن یزید قال: سمعت سعد بن إبراھیسم یحدث عن المسور بن إبراھیم 
عن عد الرحمن بن وف ان رسول اللہ ش لگ قال: (لا یغرم صاحب سرقة إذا أقیم 
عليه ا حدہ. رواہ النسائی )۲٦٢٢:٢(‏ وقال: ”وہذا مرسل ولیس بغابت“ اھ۔ 

قلت: معنی قولە: 23 بثابت " عدم الغبوت لأجل الاربال وقد علمت ان 
الارسال لا یضر عندناء لا سیما وقد وصلہ الإمام ابن جریر الطبری؛ وعمرو ھذا ثقةہ 
وحسان ھذا مقبول کما فی ”التقریبٴ .)۱٦١(‏ 


وھذا هو الصواب لقولہ تعالی: فاقطعوا أیدیہما جزاء ما کسبا. فلم یأمر بالتخریمء ولو کان لازما ما 
لعرفھم بەء کما عرفھم بالقطعٴ اھ. ّ“ 

وفیه أیضا: 'وقال ابن عبد البر: ھو قول سائر الکوفہین؛ وروی ابن أبی شیبة بسندہ عن 
الشعبی قال: إن وجدت السرقة بعینہا عندہ اُخذت منە وقطعت یدہہ وإن کان قد استہلکھا 
قطعت یدہ ولا ضمان عليه ٴ اھ (۱۸۷:۲). ۱ 

قولہ: "أخبرنی عمرو بن منصورٴ إلخ. قال الؤلف: فی سندہ کلام من وجوہ ذکرہ 
الزیلعی (۱۱۱:۲). والجواب عنه ظاہر لمن تأُمل فی ما۔نقلت فی الباب. نعم! أُذکر بعضہ وا جواب 
عنه فی ھذا الکتابء لاحتمال ان لا یہندی اأحد إلی ا جواب عنه فیتحیر فأأقول: فی الزیلعی 
:)۱۱۱:١(‏ قال ابن القطان فی کتابہ: وفیه مع الانقطاع بین السور وجدہ عبد الرحمن بن عوف 
انقطاع آخر بین الفضل ویونس, فقد رواہ [إسحاق بن الفرات عن الفضل بن فضالق فجعل فيه 
الزھری بین یونس بن یزید وسعد بن إبراھیمء قال: وفیه مع ذلك ا جھل بحال ال مسورہ فإنہ لا یعرفہ 
له حال ٴ انتہی کلامہ. والجواب عنە ان الانقطاع الاُول قد ارتفع بما وصله ابن جریرء والانقطاع 
الثانی غیر مسلمء فاإنه إن صح سند إسحاق فنقول: إن یونس قد حدث عن سعد تارة بواسطق 
وتارۃ بغیر واسطةء فارتفع الاضطراب؛ وقد صرح فی روایة النسائی بسماع یونس من سعد کما 
تری؛ فلا ترد عنعنة یونس فی الحدیث الاول من البابء وأما ا جھل بحال ا مسور فقد عرفت زواله 
فی التنہ وتقریر الدلالة علی الباب قد مر عن قریب؛ وللہ الحمد علی ما انعم وأجزل. 
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باب قطع الطریق 
باب عقوبة قطاع الطریق 

فوواات رس سو ساس مت اھت 
”إذا قتلوا وأخذوا المال قتلوا وصلبواء وإذا قتلوا ولم یاأخذوا المال قتلوا ولم یصلبواء وإذا 
أخذوا الال ولم یقلوا قطعت أیدیہم وأرجلهم من خلاف؛ وإذا خافوا السمیل ولم 
یأخذوا مال نضوا من الأرض“. رواہ الإمام الشافعی فی ”مسندہٴ (۱۹۲). وفیه 
إبراہیم شیخ الإمام الشافعی جرحه غیر واحدء ولکن الإمام حسن الظن فيهہ وله شاھد 
حسن الإسنادہ وأخرجە الطبری فی تفسیرہ. 


۱ باب عقوبة فطاع الطریق 

قوله: ”أخبرنا إبراھیمٴ إلخ. قلت: دلالة الأثر بعدہ علی البابٰ ظاھرة. وھذا ما ذھب إليه 
علماءنا الحنفیة رفع الله درجاتہم العلیق ورجحم أیضا ابن جریر الطبری فی تفسیرہہ وقال: 
”وأولیٰ التاویلین بالصواب عندنا اویل من أوجب علی اشارب من الصقوٰة علی قدر استحت اھ 
وجعل الحکم علی اغماربین مختلفا باختلاف أُفعاللھمء ما صحت بہ الآار عن رسول اللہ سن من 
اقولە: : لا یخل دم امرئ مسلم إلا یاحدی ثلاث رجل قتل رجلا فقتل بە او زنی بعد [حصان فرجم؛ 
نہ یتو ومن قولہ: القطع فی ربع دینار فصاعداء فأما ما اعتل بە القائلون ان الإمام فی 
بالخیار من ان أو “فی العطف تأُتی بمعنی التخییر فی الفرض فنقول: : لا معنی لە لان أو فی کلام 
لعرب قد تأئی بضروب من العائی؛ لو لا کراعة إطالة الکتاب بذکرھالکرتہا: امہ .)۱۳۸:"٦(‏ 

فان قیل: ”ما استدللتم بە من قول این عباس لا یصلح للاحتجاج بہ ما قد ثبت عن ابن 
عباس القول بالتخییر أیضاء اأخرجه ابن جریر فقال: : حدثنی الثنیٰ ثنا عبد الله نی معاویة عن علی 
عن ابن عباسء قوله: نا جراء الذین یحاربون الله ورسولە4 الأیةہ قال: : من شھر السلاح فی فة 
۔الإسلام وأخاف ےب مس سو سو شاء قتله وإن شاء 
صلبهہ وإن شاء قطع یدہ ورجلەٴ .)۱۳۸:١(‏ ۱ 

قلنا: یمکن رجاعه إلی القول الاُول بحمل قولہ: ”من شہر السلاح فی فة الإسلامٴ علی 
من قتل ا مارةء وقوله: الات ال “' علی من أُخذ امالء بدلیل أنه لم یذکر ا خیار فی النفی؛ مع 
لائلین بخیار یقولون بادسویة یں لعل والصلب؛ والقطع والفی جمیہ'' آر قرل: کات ان 
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۷۷۷۰- حدثنا ھناد ثنا أبو معاویة عن حجاج عن عطیة العوفی عن این عباس؛ 
قال: إذا خرج ا حارب وأخاف الطریق وأخذ امال قطعت یدہ ورجله من خلاف, فإِن 
ھو خرج فقتل وآخذ الال قطامت یدہ ورجلە من خلاف. ٹم صلبء ون رج فقتل 
ولم یذ ا مال قتلء وإن اأحاف السبیل ولم یقعل ولم یأخذ الال نفی “ . وھذاسند 
حسنء فان عطیة العوفی وثق ابن سعدء ولینہ ابو زرعة روی عنه جلة الىاسء کذا فی 
تہذیب التہذیب؛ وضعفه آخرونء وحجاج بن أرطاۃ حسن ا حدیث کما مر غیر مرة. 


عباس رأی ذلك او لا نظرا إلی ظاہر القرآنء ٹم رجع إلی القول بالتفصیلء وجعل الحکم مختلفا 
باختلاف الاقعال؛ ما بلفہ الحبر عن النبی سك فی ذلكء وھو ما أخرجه الطبری فی تفسیرہ 
:)۱٤١١١(‏ حدتا علی بن سسھل (ھو ابو خسن الرملی نسائی الأصلء وثقہ ابو حاتم والنسائی 
راو غراف کی" 'الفیڈیت* ۷) ٹا الولید بن مسلم عن ابن لھیعمة عن یزید بن ابی 
حبیب: ”ان عبد اللك بن مروان کتب إلی انس بن مالك یسألە عن هذہ الاَیةہ فکتب إلیه اأنس 
یخبےہ ان هذہ الّیة نزلت فی أولك النفر العرنیین, وھم من بجیلةہ قال أُنس: فارتدواعن 
الإسلام وقتلوا الراعی؛ وساقوا الإبلء وأخافوا السبیلء وأصابوا الفرج ا رام. قال اُنس: فسأل 
رسول اللہ عِكه جبریل عليه السلام عن القضاء فیمن حارب فقال: من سرق وأُحاف السبیل فاقطع 
وس وھ ہی سر ری ایت 
فاصلبه " اھ. قال الطبری: ”وفی إسنادہ نظر“ اھ. 
قلت: وج النظر عنعنة الولید بن مسلمء وھو مدلس؛ وعدم تصریح یزید بن ابی حبیب 
بسماع القصة من عبد ا ملك بن مروانء أو أنس بن مالكء ولکن التدلیس والارسال لا یضرنا إذا 
کان اللدلس وا مرسل ثقة من اُھل الشرون الشلاشة وبا جملة فا حدیث صالح للاستشہاد بە حتما 
لا سیما وقد وافقه قوله ابن عباس وجماعة سن التابعین العظامء کما حکاہ عنہم الطبری وغیرہ؛ 
فما روی عن این عباس من القول بالتخییر مع ما فيه من الاحتمال الذی أبدیناہ محمول علی قوله ٴ 
أولاء ٹم رجع إلی التفصیلء وقال باختلاف العقوبة باختلاف الأفعالء والدلیل علی کون الٹانی 
متأخرا عن الأول کون الُول مبیحا والثانی حاظراء ویجعل الحاظر متأخمرا کیلا یازم النسخ 
مرتینء کما عرف فی الأصول. 
تذییل: قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن “ لە: واختلف فی الوضع الذی یکون بە محارباہ 
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فقال أبو حنیفة: من قطع الطریق فی المصر لیلا او نہاراء او بین ا حیرة والکوفة (بینہما قدر میل) 
لیلا اُو نہارا فلا یکون قاطعا للطریقء ولا یکون قاطعا للطریق إِلا فی الصحاری؛ وحکی اأصحاب 
الإملاء عن ابی یوسف أُن الأمصار وغیرھا سواء وروی عن أٌبی یوسف فی اللصوص الذین 
یکسبوٹ الناس لیلا فی دورھم فی الصر أُنہم مدزلة قطاع الطریقء یجری علیہم اُحکامھم؛ 
وحکی عن مالك أُنە لا یکون محاربا حتی یقطع علی ثلائة أُمیال من القریةء وقال الشافعی: قطاع 
الطریق الذین یعرضون بالسلاح للقوم حتی یغصبوهم الالء والصحاری والمصر واحدء وقال 
الغوری: لا یکون محاربا بالکوفة حتی یکون خارجا منہا. قال أبو بکر (ا جصاص): روی عن 
النبی ييُ أنە قال: لا قطع علی خائن ولا مختلس (قد مر تخریجہ فی ا تن) وا ختلس هو الذی 
یختلس الشیء وہو غیر متنعء فوجب بذلك اعتبارا لمنعة من انحاربینء وأنہم متی کانوا فی موضع 
لا یمکنہم ان یمتنعواء وقد یلحق من قصدہ الغوث من قبل السلمین ان لا یکونوا محاربین؛ 
ان یکونوا بمدزلة ا ختلس وا لنتہب کالرجل الواحدہ إذا فعل ذلك فی الصر یکون مختلسا 
غاصباء لا یجری عليه أحکام قطاع الطریقء وإذا کانت جماعة ممتنعة فی الصحراء فھؤلاء یمکنہم 
٠0‏ اأُخذ اُموال السابلة قبل ان یلحقھم الغوثء فباینوا بذلك ا ختلس؛ ولو وجب ان یستوی حکم المصر 
وغیرہ لوجب استواء حکم الرجل الواحد وا جماعةء ومعلوم ان الرجل الواحد لا یکون محاربا فی 
الصر لعدم الامتداع منه (ویکون محارہا فی الصحراع) فکذلك ینبغی ان یکون حکم الجماعة فی 
الصر لفقد الامتناع منہم علی أُھل امصرء وأما إذا کانوا فی الصحراء فھم متنعون غیر مقدور 
علیہم إلا بالطلب والقتالء فلذلك اختلف حکمھم وحکم من فی الصرٴ اھ .)٦١٤:١(‏ 
قلت: وإليه ذھب داود بن ابی هند وعبد الله بن ھبیرۃ من التابعین کما أخرجه الطبری فی 
تفسیرہ قال: حدثنا القاسم (ھو ابن ‏ زکریا القرشی الکوفی من رجال مسلم ثقة من ا حادیة عشر 
تق) ٹنا الحسین (ھو ابن علی الجعفی ثقة من رجال ا جماعة تق) ثنا بشر بن اللفضل (ثقة ثبت عابد 
من رجال ا جماعة تق) عن داود بن ابی هند (ثقة من صغار التابعین تق) قال: ”تذاکرنا ا حارب 
ونحن عند این ہبیرة (ھو عبد اللہ بن ھمیرة ثقة من ال‌الئة تق) فی ناس من ُھل المصرۃ فاجتمع 
رأیہم ان لحارب ما کان خارجا من الصر_ اھ. قلت: ولم ار من الدابعین من قال بخلافد ولا 
خالفھم الأوزاعی ومالك واللیث وابن سعد والشافعی وأبو یوسف. وأولعك من اُتباع التابعین 
وأباعھمء ولا ریب أُن إجماع التابعین لا یرتفع بخلاف من بعدھم. 








إعلاء السنن ۷۹ 


فائدة: قال أبو حنیفة وأحمد وإسحاق: النفی ہو الحبس, لأن النفی عن جمیع الأُرض غیر 
مکن: وإلی بلدة أُخری استضرار بالغیرء ومعلوم ان امراد بالنفی زجرہ عن إخافة السبیلء وکف 
ُذاہ عن ا مسلمینء وھو إذا صار إلی بلد آخر فکان هناك مخلی کانت معرة قائمة علی ا مسلمین إذا 
کان تصرفه هناك کتصرفه فی غیرہء وإن کان ناك محبوسا کما قاله مالك والشافعی فی روایق 
فضیه ان الحبس یستوی فی البلد الذی أصاب فيه وفی غیرہہ فلا معنی لحبسه فی بلد غیر بلدہ: 
ویتنع ان یکون ا مراد نفیه عن دار الإسلام إلی دار ا حرب؛ ما فیه من تعریض ا مسلم للردةء ومصیرہ 
إلی ان یکون حربیاء فثبت ان المراد بالنفی نفیه عن سائر الأرض إلا موضع حبسە الذی لا یمکنہ فیه 
العبث والفساد لأن ا حبوس لا ینتفع بشیء من طیبات الدنیاء فكاأنه خارج منہاء ولذا قال صالح 
ابن عبد القدوس حین حبسوہ: 
.. خرجنا من الدنیا ونحن من أھلھا فلسنا من الموات فیہا ولا الأحیا 

إذا جاءنا السجان یوما حاجة عجبناوقلنا جاء هذا من الانیا 

اھ. ملخصا من ”اأُحکام القرآن ٠‏ للرازی .)١٤٤٤(‏ والشعر من تفسیر النئیسابوری علی 

ھامش الطبری (٦:٦۲)۔‏ 


تتمة الأبواب السابقة من غیر ترتیب ا حقنا بالکتاب للزید الإفادة 
باب القذف بالنفی عن الىسب 
عن ابن مسعود أنه قال: ”لا حد لا فی اثنین, أُن یقذاف محصنة أو ینفی رجلا عن أٔبيە: 
وإن کانت أمه أمةٴٌ (ا حلی (١١:٦٦۳)۔‏ 
عن الشعبی فی الرجل من فخذہ: قال: ”لیس عليه حد إلا أُن ینفیه من أبیە ٴ (ا حلی 
.)۳٦٦:١١(‏ قلت: وھو قولنا معشر ا لحنفیة. 
باب لا حد علی قاذف العبید والاماء 
عن ابن سیرینء قال: 7ح ان راد ان بر قاقت اور و ناو علح للع 
اأحد“. وقد روی عن عطاء وا حسن والزھری: ”لا حد علی قاذف أم ولد ‏ (ا حلی ۱۷۱:۱۱). 
والأصل فیه قولە تعالی: 'لإوالذین یرمون انحصنت ٹم لم يأُتوا بأربعة شہداءچ وقد تقدم لن الحریة 








ج - ١١‏ کٹ 


والإسلام شرط فی الا(حصان. 

عبد الرزاق: عن معمر عن أیوب السختیانی عن نافع عن ابن عمرء قال: ...س2 
الأمراء سال عن رجل قذف أم ولد لرجل؛ فسقمال ابن عمسر: یبضرب ا حد صاضرا“ (اشحلی 
۰۱ء. وسندہ صحیح: وتاأویله أنه قذفھا بعد موت سیدھا وقد عتقت. اروف ”أخبرنی 
یونس أنە سأل ابن شھاب عن رجل قذف امرأتہ فقال لھا: زنیت وأنت أمة أو نصرانیة فقال ابن 
شھاب: إن لم یأت علی ذلك بالبینة جلد ا حد ثمانین' وہ مل آو سار مات رسلف 
والأوزاعی وأصحابہم زخلی ۱ گی لأُنه قذف مسلمة محصنة. 
١‏ باب إذا قذف کافر مسلما حَد 

ابن وھب: اخبرنی یزید بن عیاض اللیثی عن ابن هشام أنه قال فی صبیة افتری علیہا 
أُو افترت؛ قال: ”إٰذا قاربت ا حیض أُو مسھا الرجل جلد قاذفھا الحدٴ (ا حلی ۲۷۳:۱۱). 

باب إذا قذف کافرا حدا 

ٹھھ؟*“"" نا وکیع نا [سحاق بن خالد قال: ”سألت الشعبی عن یہودیة افترت علی 
مسلمء قال: تشرب اظطد -, 

وبە إلی وکیع حدثنا سفیان الثوری عن طارق بن عبد الرحمن قال: ” شھدت الشعبی _ 
ضرب نصرانیا قذف مسلما فجلدہ ثمانین“ (ا حلی ۲۷۳:۲۱). 

باب لا حد فی التعریض بالقذف 

عن: شعبة عن ابن ابی میمونة نا سلمة بن ا حبقء قال: ”قدمت المدینة فعقلت راحلتیء فجاء 
إنسان فأُطلقھاء فلھزت فی صدرہہ وقلت: یا نائك أُمە! فذھب بی إلی ابی ھریرة وامرأته قاعدة 
فقالت لی امرأتہ: لو کنت عرضت ولكکنك أقحمت؛ فال: فجلدنی ابو مریرۃ الد ثمائینء فقلت: 
لعمرك! انی یوم اُجلد قائما ثمانین سوطا إننی لصبور " (ا حلی ۲۷۸:۱۱). 

وفیه عن أبی عریرة فی أعرابی کال یا زرل آق ا إنسرانی زلدت خلاماأسرد 
فقال: لعله نزعه عرق للەٴ ا حدیث. رواہ مسلم وَحذَيکا از غبان* اك رجلاقال:<یا رنول 
اللہ! إِن امراأتی جمیلة لا ترد ید لامس قال: طلقھاء قال: إنی لا أأصبر عنہاء قال: فأمسکھاٴ. قال 
ابن حزم: ”ہو فی غایة الصحة موجب أنه لا شیء فی التعریض أأصلاً اھ (ا حلی ۲۸۰:۱۱). 
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باب من قذف ا جلود فی حد فلا حد عليه ولکن یعزر 
عبد الرزاق: عن معمر عن الزھری عن ابن شعیب قال: إذا جلد الرجل فی حد ثم أونس 
عنه نزلە فعیرہ بە إِنسان نکل۔ 
٭ عبد الرزاق: عن ابن جریج عن عطاء قال: ”علی من اأُشاع الفاحشة نکل وإن صدق“ وعن 
الزمری قال: ”لو ان رجلا أصاب حدا فی الشرك ثم اسلم فعیرہ بە رجل فی الإسلام نکل“۔ 
وعن یحبی بن سعید الأنصاری قال: دخل رجلان علی عمر بن عبد العزیزء فقال اأحدھما: 
إنه ولد زناء فطاطاً الآخر رأسه فقال عمر: دا قر 020 کت فرط وا ھی ا فا لے 
ذلكء فلم یزل یجأ عنقه حتی خرج من الدار“۔ 
وقال ابن شھاب فی رجل قال لآخر: یا ابن الزانیة. وکانت جدته قد زنت: أُنە یحلف باللہ 
الذی لا إلە إلا هو أنە لم یرد إلا جدتہ قد زنت أحدثت ٹم لا یکون عليه شىء. کلہ فی ”اح“ 
(۲۸۱:۱۱). ای وإن أراد امہ وھی محصنة لم تحدث جلد حد الفریة, 
حرج ابن حزم من طریق ال-جاج , بن المنہال: نا حماد بن سلمة عن یونس بن عبید عن 
حمید بن هلال: ”ان رجلا شاتم رجلاء فقال: یا ابن شامة الوذر! یعنی ذکور الرجال فرفعہ إلی 
عمر؛ فسأل عن أم الرجلء فإذا ھی قد تزوجت أاُزواجاء فدراً عنہا ا حد (ا حلی ۲۷۷۰۱۱)۔ 
.... باب من انتفی عن آبیە یعزرہ لا حد عليه 
أُخرج: این حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا للسعودی عن القاسم بن عبد 
الرحمن: ”ان أبا بکر الصدیق رضی اللہ عنه أتی برجل انتفی عن أبیەہ فقال أبو بکر: أضرب الراأس 
فان الشیطان فی الراُس٭ (ا حلی ۲۸۲۰۱۱). قلت: ضربه تعزیرا۔ 
باب من قال لآخر: یا لو طی! فلا حد عليه 
أُخرج ابن حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا اُبو ھلال عن قتادة: اُن رجلا قال 
لأبی الاُسود الدؤلی: یا لوطی! قال: یرحم اللہ لوطاٴ۔ 
وبە إلی ابی هلال عن عکرمة فی رجل قال لآخر: یا لوطی! قال عکرمة: ”لیس عليه حدٴ. 
وعن: الزھری وقتادة أنہما قالا جمیعا فی رجل قال الرجل: یا لوطی!: ”٭أُنه لا یحد وبه 
یقول ابو حنیفة (ا حلی ٢:۱۱‏ ۲۸)۔ 
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وبە إلی عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن حماد بن أُبی سلیمان عن إبراھمیم النخعیء أُنہ 
قال فی رجل قال لآخر یا لوطی! قال: ”نیته یسأل عما أراد بذلكٴ۔ 
ومن طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا سعید بن حسان عن عبد ا حمید بن جبیر بن شیبة: 
ان رجلا قال لرجل: یا لوطی! فرفع إلی عمر بن عبد العزیز فجعل عمر یقول: یا لوطی! 
یا محمدی؛ فکاأُنہ لم یر عليه ا حدء وضربہ بضعة عشر سوطا ثم اُرسل إليه من الغدہ فأکمل لە الحد, 
وبە إلی وکیع: نا ابو ھلال عن الحسن البصری فی الرجل یقول للرجل: یا لوطی! قال: 
”عليه الحدٴ۔ 
٭ وبە إلی وکیع عن ا حسن بن صالح بن حی عن منصور عن إبراھیم النخعی؛ فی فعل قوم 
لوط قال: ”یجلد من فعلة ومن رمی بەٴ. 
وبە إلی وکیع عن إسرائیل عن جابر عن عامر الشعبی فی الرجل یقول للرجل: یا لوطی! 
قال: ”یجلدٴ (الکل فی ا حلی ١:۱٢‏ ۲۸). 
أخبہرنا: أبو حنیفة عن حماد قال: ”من قذف باللوطیة جلد ا حدٴ. أخرجە محمد فی 
”الآثارٴ (۹۱) وقال: ”ھو قولنا إذا بین فلم یکن فأما إذا قال: یا لوطی! فھذہ لھا مصدر غیر 
القذف, فلا نحدہ حتی یبین“ اھ. 
باب من قال لامرأنہ: لم أجدك عذراء فلا حد عليه لکونە قذفا غیر صریح 
أبو حنیفة: عن حماد عن إبراھیم عن عمر بن ا خطابء أنه قال: ادرؤوا الحدود عن 
السلمین ما استطعتمء فان الإمام ان یخطئ فی العفو خیر من ان یخطئ فی العقوبةء فإِذا وجدتم 
للمسلم مخرجا فادراأوا عنهہ“ (محمد فی الآثار ۹۱). 
ہو حنیفة: عن حماد عن إبراھیم: ”إذا قال الرجل لامرأتہ أُنه قد تزوجھا: لم اُجدھا عذراء 
فلا حد عليهٔ (الآثار ۹۱)۔ 
أُبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ قال: وإذا قال لرجل: ”لست لفلانة فلیس بشئ٭ّ (محمد 
فی الآثار ۹۱). وقال: ”ھذا قول أبی حنیفة وقولناء لأنە لم ینفه عن أبیہ؛ ھا قال: لم تلدہ آمہء وھا 
النقی لی بَحَد فیه الڈی:یقول: لمت لأبيك "۔ 

















کو ٹتمة الاّبوأب السابقة ٰ ۸۳ 


باب القذف بالبہیمة ولا حد فیه 

رج ابن حزم من طریق ابن وھب: نا ابن ابی ذئب عن الزھری أنه قال: من رمی إنسانا 
عات لی اکن 

وعن: ابن وھب عن ابن سمعان عن الزھری؛ قال: من رمی بذلك یعنی ببہیمة جلد ثمانین. 

ومن: طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری؛ قال: من قذف رجلا یہیمة جلد حد 
الفریة ٭ (الکل فی ”ا حلی ٠‏ ۲۸۰۰۱۱). ولسنا نأخذ بہذا۔ 

وعن: طریق عبد الرزاق عن سفیان الشوری عن جابر ا جعفی؛ قال: ٭سألت الشعبی عن 
رجل قذف ببہیمة أُو وجد علیہاء قال: لیس عليه حد۔ 

ومن طریق ابن وھب؛ اُخبرنی یونس بن یزید عن ربیعة أنه قال فیمن یقذف ببہیمة, قال: 
”قد قذف بقول کبیرء والقائل اُھل للنکال الشدیدء ورأی السلطان فيهٴ (ا حلی ۲۸۲۰۱۱). وھو 
قولناء ولا تناقض کما زعم ابن حزمء فلم یثبت عندنا الحد علی من أتی البہیمة بل ثبت خلافه. 

إخبرنا: ابو حنیفة عن عحاصم بن أبی النجود عن ابی رزین عن ابن عباسء قال: ”من اتی 
بہیمة فلا حد عليه٭ (محمد فی الآثار ۹۲)۔ ۱ 

أبو حنیفة: عن الھسیئم بن الھیٹم عن رجل یحدثہ عن عمر بن الخطاب: ”أنە تی برجل وقع 
علی بہیمةہ فدرأً عنهہ ا حدہ وأمر بالبہیمة فأحرقت ٴ (محمد فی الآثار أیضا ۹۲). 

باب إذا قذف الب ابنە فلا حد عليه ۱ 

أُخرج ابن حزم من طریق ابن وھب: حدثنی مالك بن اُنس ان زریق بن حکیم حدثہ قال: 
افغری رجل یقال لە: مصباح علی ابنەء فقال لە: یا زانی! فرفع ذلك إلی؛ فأُمرت بجلدہ؛ فقال: 
واللہ لفن جلدته لاأقرن علی نفسی بالزناء فلما قال ذلك أشکل علیء فکتبت إلی عمر بن عبد العزیز 
ُذکر ذلك لە فکتب عمر إلی ان أجز عفوہ فی نفسہ“ (ا حلی ۲۸۵۰۰۱۱). قلت: نما درأً عنہ ا حد 
لکَرھ با لک وق كد ضا مھا قرلہ:''لارت علی سی بالرتا 7 

ومن: طریق عبد الرزاق عن این جریج عن عطاء قال: ”افتری الب علی الإبن فلا یحد ٴ ۔ 
وعن سفیان الشوری عمن سمع ا حسن یقول: لیس علی الأب لابنە حد وبه یقول ابو حنیفة 
والشوری وا حسن بن حی وإسحاق بن راھویے والشافعی وأحمد بن حنبل وأاصحابہم 
(ا حلی .)۲۹۰۰۱٢‏ 





ملا لسن ۸٤‏ 
باب إذا قذفت امرأة رجلا بأنه استکرشھا ولا بینة لھا فعلیہا ا حد 

اأخرج این حزم من طریق عبد الرزاق نا معمر عن الزھری وقتادة قالا جمیعا فی امرأة قذفت 
رجلا بنفسھا أنه غلبہا علی نفسھاء والرجل ینکر ذلكء ولیس لھا بینة: ”فإنہا تضرب حد الفریة " 
(احلی ۲۹۱۰:۱۱). 

ومن: طریق الحجاج ؛ بن المنہال: نا حماد بن سلمة أُنا قعادة: ”ان رجلا استکرہ امرأة؛ 
فصاحت: فجاء موذنء فشهد لھا عند عمر بن عبد العزیر أنه سمع صیاخھاء فلم یجلدھا۔ 
(ا حلی): قلت: درا عنہا الحد للشبهھة أُو ا لم تصرح بالقذف؛ وقالت: ”إنه استکرھنی علی 

نفسی أو لان الرجل لم یطالب بموجب القذف. 

ومن: طریق ابن وھب: أخبرنی عمیرۃ بن ابی ناجیة عن یزید بن ابی حبییة عن عمر بن عبد 
العزیز: ”أنہ أأتتە امرأةۃء فقالت: إِن فلانا استکرھنی علی نفسی؛ فقال: هل سمعك أحد أو رآلك؟ 
قالت: لاء فجلد بالرجل" (ا حلی أیضا ۲۹۱:۱۱)۔ 

باب إذا قذف ا جلود القذوف مکررا فلا یجلد انیا 

أخرج: ابن حزم من طریق ا حجاج بن ا منہال: نا حماد بن سلمة انا علی بن زید بن جدعان 
عن عبد الرحمن بن أُبی بکرة فی قصة شھادته علی الغیرة بن شعبة وقال زیاد: ٹر ایور ایت 
ولکن لا أُدری اأنکھا أم لاء فجلدھم عمر إلا زیاداء فقال أبو بکرۃ: ا لستم قد جلد تمونی؟ قالوا: 
بلی! قال: فأشهد باللہ الف مرة لقد فعلء فأراد عمر بن ال حخطاب ان یجلدہ الثانیة فقال علی بن آبی 
طالب: إن کانت شہادة أبی بکر شھادة رجلین فارجم صاحبك وإلا فقد جلدتموہٴ (ا حلی 
۱ء وھذا سند حسن صحیح ودلالته علی الباب ظاھرة. 

باب حد احارب إِلی الامام فلا یسقط بعفو أولیاء المقتول عنه 

اأُخرج: این حزم من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج أخبرنی عبد العزیز بن عمر بن عبد 
العزیز قال: ٭إنغی کتاب لعمر بن ا خطاب: والسلطان ولی من حارب الدین وإن قتل أباہ 
أو اأخاہء فلیس إلی طالب الدم من أمر من ارب الدین وسعی فی الأرض فسادا شیءٴ. 

ومن: طریقه عن معمر عن الڑھری قال: ”عقوبة ا حارب إلی السلطانء لا تجوز عقوبة ولی 
الدم ذلك إِلی الإمام "ء قال: وھو قول ابی حنیفة ومالك والشافعی وأحمد (ا حلی ۳۱۲:۱۱). 

باب هل یقتل اللص إذا دخل الدار 





سی ات الا رات اسان ٦٣‏ 


نا ُبو عامر العقدی نا عبد العزیز بن الطلب عن أُخیه ال حکم بن اللطلب عن أٌبیە هو اللطلب بنْ 
حنطب: دن النبی مپیلام سألہ سائل: إن عدا علی عاد؟ فأمرہ ان ینہاہ ثلاث مرات؛ قال: فإِن أبی 
علی؟ فأمرہ بقتالهء وقال علیے السسلام: إِن قعلك فأنت فی ال جن وإن قتاہ فو فی التار 
(الحلی ۳۱۳:۱۱)۔ 

ٴ ومن طریق محمد بن کشیر السلمی هو القصاب عن یونس بن عبید عن محمد ابن سیرین 
عن عبادة بن الصامت مرفوعا: ٭الدار حرمء فمن دخل عليك حرمك فاقتلهٴ (ا حلی .)۳۱٣:۱٣‏ 
ال کی اطاب لا ورفاعالم سمستین سر مات دا قدت ہس سا 

ومن: طریق محمد بن ا ٹنی: تا مرمی بن (امیل با مات ااوری کو سل تی 
قال: 'قال إبرا هیم النخعی: إن مخشیت ان یبتدرك اللص فأُہدرہٴ (ا لی أأیضا )۳۱٣٤٣٢‏ وقال: 
7 وس اد مر کر سی ھر تد او سم فھا ‏ ست ا لد 
مھلة فا مناشدة فعل حسن لقول اللہ تعالی: ادع إلی سبیل ربك بامحکمة. الیةہ فان لم یکن فی 
الأمر مهلة ففرض علی المظلوم ان یبادر إلی کل ما یمکنە بە الدفاع عن نفسه وإن کان فی ذلك 
إتلاف نفس اللص من اُول وھلةہ فان کان علی یقین من أنه إن ضربه ولم یقتله ارتدعء فحرام عليه 
یقتلهء فان لم یکن علی یقین من مذا فقد صح الیقین بأن مباحا لە الدفع وا لمقاتلة فلا شیء عليه إِن 
قتله من أأول ضربة أو بعدھاء قصدا إلی مقتله أو إلی غیر مقعلہء لان اللہ تعالی قد أباح لە المقاتلة: 
والمدافعة قاتلا ومقتولاء وباللہ تعالی التوفیقٴ. قلت: والأصل فیہ قولہ لت : (من قتل دون ماله فھو 
شھید ومن قتل دون أُھله فھو شھید. رواہ اأحمد وابن اع س ات بت وھو متواتر 
کما فی العزیزی .)۴٥۴۳:۳(‏ 

وھل إذا کان لا یرجو الغلبة علی اللص وکان علی یقین من نہ یل إِن لم دقع مال إلیہ 
أُو لم یدله عليهء یجب علی صاحب الدار صیانة نفسه بیذل ا ال أو لا یجب ذلك عليهء ویجوز لە 
مقاتلته مطلقا؟ والذی یظھر من قواعد ا مٰذھب الثانی وو مدلول ما فی ”الھندیة٭ (۳۳۷۰:۵). 

ونصه: ”ولو قیل لرجل: دلنا علی مالك أو لنقعلىكء فلم یفعل حتی قتل لم یکن آنماء 
وإن دلھم حتی اأخذوہ ضمنوا لهٴ کذا فی ”المبسوط اھ. وفیه أیضا: ”ولو آکرہ بوعید قتل علی 
ان یقتل عبدہ او یتلف ماله فلم یفعل واحدا منہسا حتی قتل کان فی سعة من ذلكء وإن استہلك 
و بر ور تر سر و رت چد 
باستہلاك ا مال وو مباح لە شرعاء کذا فی ”المبسوط“ ّ ۸۰)). 





باب لا قطع علی السارق حتی یخرج التاع من الدار -_ 

أخرج: ابن حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا این جریج عن سلیسان بن موسی 
وعمرو بن شعیب قال سلیمان: ٴإن عثمانء وقال عمرو بن شعیب: إن ابن عمرہ ثم اتفقا: لا قطع 
علی سارق حتی یخرج ا متاعٴ. ۱ 

ومن: طریق عبد الرزاق عن ابن جریج عن سلیمان بن موسی ان عثمان قضی أَنه لا قطع 
علی سارق وإن کان قد جمع ا لمتاع فأراد ان یسرق حتی یحمله ویخرج بە. 

وبە: إلی ابن جریج عن عمرو بن شعیب: ”ان سارقا نقب خزانة الطلب بن وداعةء فوجد 
فیہا قد جمع ا لمتاع ولم یخرج بەہ فآتی بە إلی ابن الزبیرء فجلدہہ وأمر بە ان یقطع فمر بابن عمر؛ 
فسال فأخبر فأُتی ابن الزبیر فقال: أمرت بە اُن یقطع؟ فقال: نعم! قال: فما شان الجلد؟ قال: 
غصبت: فقال ابن عمر: لیس عليه قطع حتی یخرج بە من البیت؛ أ رأیت لو رأیت رجلا بین رجلی ۔ 
مرأۃ لم یصبہا أ کنت حادة؟ قال: لا! قال: لعله قد کان نازعا تائبا وتا رکا للمتاع٭ْٔ (الکل من 
ا حلی ۷ لع شا ری عن ان ا مایخالن یسل فطل راب لارل) ند رجم عد 
إلی ری ابن عمر فلا حجة فیهہ ولا یخفی ان قول ابن عمر أُقوی وأحوط. 

ومن: طریق ابن وھب عن ابن لھیعة عن یزید بن أبی حبیب عن علی بن سلیمان غن 
مکحول عن عثمان بن عفانء قال: ”لا تقطع ید السارق وإن وجد معہ ا لداع ما لم یخرج بە عن 
الدار ‏ (ا حلی .)۳٣۰:۱٢‏ علی بن سلیمان ذکرہ ابن حبان فی الثقات وابن یونس فی الغربای 
وقال: ”٭صاحب مکحول قدم مصر؛ حدث عنە یزید بن أبی حبیب ٠‏ (التہذیب ۳۲۸:۷). 

ومن: طریق ابن وھب أیضاء سمعت الشمر بن نمیر یحدث عن ا حسین بن عبد اللہ بن 
ضمیرة عن أٗبیە عن جدہ عن علی بن بی طالب؛ قال فی الرجل یوجد فی البیت وقد نقبه معہ 
المتاع: ”أنە لا یقطع حتی یحمل ا لمتاع فیخرج بە عن الدارٌ (ا حلی أأیضا ۳۲۰:۱۱). وشمر بن 
نغیر غیر ثقآ وشیخه لا یساوی شیئا.(اللسان .)۱٥٥:۱‏ ۱ 

وھو قول الشعبی وعطاء وعمر بن عبد العزیز وابن شهاب؛ وبه یقول الثوری وأبو حنیفة 
ومالك والشافعی وأحمد بن حنبل وأصحابہمء وإسحاق بن راھویە (ا حلی أأیضا ۳۲۰:۱۱). 

وأخرج ابن حزم من طریق ابن أبی شییة: نا أٌبو الد عن یحبی بن سعید الأأنصاری عن عبد 
_حمن بن القاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق, قال: بلغ عائشة أُم ا لؤمنین أنہم یقولون: إذا لم 
خرج السارق المتاع لم یقطع,ء فقالت عائشة: لو لم أجد إلا سکینا لقطعته ٴ (ا حلی ۳۲۱:۱۱). 





مرف فڈالارات السا ۷ 


وھذا منقطع؛ فان عبد الرحمن لم یسمع من عائشة فما روی عن عشمان وابن عمر وابن الزبیر 
اأولی وأقدم. 
باب لا قطع علی الختلس 

اأخرج ابن حزم من طریق محمد بن الٹنی: نا عبد الرحمن بن مھدی نا سفیان الٹوری عن 
سماك بن حرب عن دثار بن یزید عن عبید بن الأبرص: ان علی بن ابی طالب اتی برجل اختلس 
من رجل ثوباء فقال: لِنھا کنت اُلعب معهہ قال: تعرفە؟ قال: نعم! فلم یقطعہ“ (ا حلی ۳۲۲۰۱۱)۔ 
اأعله ابن حزم بسماكء وقال: ٭یقبل التلقینًٴ. قلت: ولکنه من روایة سفیان عنەء وحدیث القدماء 
مثل سفیان وشعبة عنه صحیح فالأثر حجة. 

ومن: طریق عبد الرزاق عن سفیان الشوری عن إسماعیل بن مسلم عن ا حسن عن علی بن 
بی طالب: ”أنه سٹل عن الخلسة فقال: تلك الدعرۃ المقلة لا قطع فیہا“. وہو قول ا حسن البصری 
20 0ک 2م سی وف ایا سا اض سی آاو س او سای وس 

ومن طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا مالك بن اُنس عن الزھری: ٭اُن رجلا امختلس 
طوقاء فساأل عنہا مروان زید بن ثابتء فقال: لیس عليه قطع“۔ 

وعن: معمر عن الزھری؛ قال: اختلس رجل متاعا فأراد مروان ان مقطع یدہء فقال لە زید 
ابن ثابت: تلك الخلسة الظاھرق لا قطع فیہاء لکن نکال وعقوبة“ٌ : 

وعن: الشعبی: ”ان رجلا اختلس طوقاء فأخذوہ وو فی حجرتہء فرفع إلی عمار بن یسار 
وھو علی الکوفة فکتب إلی عمر بن ا خطابء فکتب إليه أنه عادی الظھیرۃء ولا قطع عليه“ 
(ا حلی ٣۳۲۲۰۱)۔‏ 

وعن عمر بن عبد العزیز: ”أنه کتب إلی عدی بن أُرطاۃ فی رجل اخختلس طوقا من ذھب 
کان فی عنق جاریة نہارا: إن ذلك عادی ظھرء لیس عليه قطع, فعاقبہ“. وعن الحسن البصری فی 
الحخلسة: لا قطع فیہا ". وعن قتادة: ”لا قطع علی ا ختلس؛ ولکن یسجن ویعاقبٴ. وھو قول 
النخعی وأبی حنیفة ومالك والشافعی وأحمد وأصحابہمم وبهە یقول إسحاق بن راھویق _ 
(ا حلی ۳۲۲:۱۱)۔ ۱ ۱ 

ومن: : طریق اہن وہب عن اث بن رزین أنە سمع علی بن رباح اللضمی بقول: ”السنة أن 
یقطع الید اللستخفیة ولا تقطع الید العلىة“ٴ. وعن عطاء بن أبی رباح أنه قال: ”تقطع ید السارق 
اللستخفی ا مستتر ولا تقطع ید ا ختلس المعلن ٭ (ا حلی ٢۲۲۲۰۱)۔‏ 





إعلاء السنن ۷۸ 


قلت: وھذا را۔ جع إلی الولء فإن ا ختلس لا یختنس إلا نہارا علنا۔ 

۱ 'باب التعزیر با مال 

اُخرج این حزم من طریق یحبی بن بکیر: نا مالك بن اُنس عن ھشام بن عروۃ عن أٌبیە عن 
یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب: ”ان رقیقا لحاطب سرقوا ناقة للمزنی رجل من مزینة فانتحروهاء 
فرفع ذلك إلی عمر بن الخطاب: فأمر عمر لکثیر بن الصلت ان یقطع أیدیہم: قال عمر: إِنی أراك 
تجیعھمء واللہ لأخرمنك غرما ی یشق عليكء ثم قال للمزنی: کم ثمن ناقتك؟ قا قال: اُربعمائة درھ 
قال عمر: فأعطہ ثمان مائة درھمٴ (ا حلی ۱ . ولیس فیه ا جمع بین القطع والغرامةء فإنہ 
لم یغرم السارقء بل أأغرم ا مولی وعزرہ با مال. والتعزیر با مال جائز عند ابی یوسف؛ وعندھما وعند 
الأمة الشلائة لا یجوز (فتح القدیر ٥‏ ۳۷۲٣ء‏ رت الین لافرات الد أُما القرآن فقوله 
۷ا را حا ول وا اض کی ا ا سا ول ماعرکم بتم ب44 وأُما السنة 
فإنه عليه السلام قضی بالضمان بالمئلء ولأأنه خبر یدفعہ الأُصولء فقد اأجمع العلماء علی ان من 
استہلك شیا لا یغرم إلا مثله و قیمتہء وأنە لا یعطی اأحد بدعواہء وفی ھذا ا حدیث تصدیق المزنی 
فیما ذکر من ثمن ناقتہ وفیە أأیضا: أنه غرمہ باعتراف عبیدہ؛ وقد أاأُجمعوا علی ان إ إقرار العبد علی 
سیدہ فی مالە لا یلزمہہ وأیضا: فان یخی بن عبد الرحمن لم یلق عم ولاً سمع منە؛ وذ کر ابن 
وہب فی موطأہ من روایة یحیی بن عبد الرحمن عن أبیە وأبوہ سمع عمر وروی عنە؛ ولیس عند 
جمھور رواة الموطاً عن أبیەہ قال :ابو عم ”اٌظن ابن وہب وھم فيه وذ کر أیضا ان القصة کانت 
بعد موت حاطبٴ وھو غلط فان حاطبا مات سنة ٹلاثین فی خلافة عثمانء فھذہ أُوجه عدیدة 
علل بہا ھذا ا حدیث: کذا فی ”ا جوھر النقی“ (۱۸۷:۲)ء - 

وأما حدیث بہز عن أبیه عن جدہ فی مانع الزکاۃ من قوله مہ 'هفأنا آحذوہ وشطر ماله ٴ. 
رواہ أحمد وأبو داود والنسائی وا حاکم. فقال إبراھیٔم ا حربی فی سیاق ان لفظہ: ”وھم فیہا 
الراوی؛ وإما هو: فأُنا آخذوہ من شطر مالهء ای نجعل مالهٴشطرینء فیتخیر غليه الصدقء ویأخذ 
من خیر الشطرینء فأما ما لا یلزمہ فلا تقله ابن الجوزی فی جامع اللسائید عن الجزلیء واللہ الوفق 
کذا فی ”التلخیص الحبیرٴ (۱۷۷:۲). ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن أبان بن 
عثمان: ”ان آباہ عمان بن عفان أغرم فی ناقة رجل اُھلکھا رجلء فأغرمه الثلث زیادة علی ثمنہاٴء 
(ا حلی ۳۲۰:۱۱)۔ وقال: ”فھذا أٹر فی غایة الصحة عن عشمانء ولا یعرف لە مخالف من 
الاو دل ااسری مسن “اھ. قلت: محمول علی أنه کان قد أأھلك الناقة مع متاع 





> وت تتمة الاًبواب السابقة ۹ 


باب لا قطع علی السارق من بیت ا مال 
اعج: این حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا اللسعودیٰ عن القاسم بن عبد 
الرحمن قال: ان رجلا سرّق من بیت امالء فکتب قیە سعد بن بی اوقاص إلیٰ عمر ابن الخطابَ 
فکتب عمر إليه ان لا قطع عليهء لن لە فیه نصییا“ . (ا شحلی ۳۲۷:۱۱)۔ وھذا مرسل صحیح۔ -- 
ومن: طریقه عن وکیع: نا سفیان -ھو الٹوری- عن سماك بن حرب عن عبید بن الأبر ص: 
"نعل بن بن ابی طالب تی برجل قد سرق من ا حمس مغفرا فلم یقطعۂ علی. وؤضال: إن لە فیے 
نصیبا ٴ. (وھذا سند حسن صحیح) وبۂ یقول إبراھیم الدخعی والحکم بن عتیبة وأبو حنیقة 
والشافعی وأصحابہما۔ وقال مالك وأبو ٹور وأبو سلیسان وأصحابہم: ”عليه القطع* زا‌حلی 
۰۸۰۱ قلت: ہے چو وی بر یت 
یعرف لھما مخالف من الصحابة رضی اللہ عنہم. 
باب لا حد علی السارق:من الحمام 
۔ أآخرج: ابن حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا سعید بن عبد العزیز التنوخی عن 
بلال بن سعد: ”ان رجلا سرق برنسا من الحمامء فرفع إلی ابی الدرداء فلم یر عليه قطعا“۔ (وھذا 
مرسل صحیح؛ فإن بلال بن سعد لم یسمع من ابی الدرداء کما فی التہذیب؛ وعو ثقة عابد وبہ 
بقرل آوو سار استاۃ و ہی سی حر وس اخ 
القطع إذا کان ہنالك حافظ“ (ا حلی .)۳٣۹:۱۰‏ --- ات 
قلت: فاز سر بردستااجیووغوممٹقوحاھلاق رھت 
القطع ولم یعرف لە مخالف من الصخابق ومثله السرقة من اللسجدہ فلا قطع فيه عندناء إِلا إذا 
کان سرقة من عند حافظ کما فی أثر صفوان واللہ تعالی أعلم.. 
۱ باب لا یقطع سارق الطیر 
أُخرج: این حزم من طریق موسی بن معاویة: نا سفیان الٹوزی عن جابر بن یزید ا جعفی عن 
عبد اللہ بن یسار قال: ' آتی عمر بَن عبد العَْی زرل قلز شرٴق ٭جاجا فأراد أن یقطی, افقال أبو 
سوا مھا ضر خرف کان عثمان یقول: لا قطع فی طیر: وھ ۔ (وهذا 
+0 ٰ :: ۱ بد کے ۱ 
ومن طریق عبد الرزاق عن عبد اللہ بن المبارك عن سفیان به تنحوہ:_ 





ا 
رن 


إعلاء السنن ۰ ۱ 0+ 


وعن: أُبی سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: ”اوعتات رن عناد قال: لاعقع تی طیرد 
(ا حلی ۳۳۳:۱۱). قال: ”وبه یقول أبو حنیفة وأحمد بن حنبل وأصحابہما وإسحاق بن راهویه. 
وقالت طائفة: القطع یه إذا سرق من حرز وھو قول مالك والشافعی وأصحابہماء وإبطال القطع 
فیه قد روی عن عثمان بن عفان ولا یعرف لە مخالف من الصحابة ‏ اھ. 

باب لا یقطع بائع ا حر 

أخرج: ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج: ”ان علیا قطع البائع بائع ا حر وقال: 
لا یکون ا حر عبداٴ. وقال ابن عباس: ”لیس عليه قطع؛ وعليه شبیه بالقطع ا حجبس . وقال أبو 
حنیفة وسفیان وأحمد وأبؤ ور: ”لا قطع علی من سرق حرا صغیرا کان أُو کبیراٴ. قلت: فما 
رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج: ٭اُخبرت ان عمر بن الخطاب قطع رجلا فی غلام سرقهٴء (انحلی 
۱ھ.۰. محمول علی العبد الصغیر الذی لا یفھم فیکون کالدابة وأما الصغیر العاقل فلا 
یتأتی سرقتہء فإنه لیس کامالء وأما ا حر فلیس بمال أُصلا صغیرا کان او کبیراء فقول ابن عباس 
أرجح موافقتہ الأصل الصحیح. واللہ تعالی اأعلم. 

وأما ما رواہ ابن حزم بسند فیه عید الله بن محمد بن یحبی بن عروۃ عن ہشام عن أبیه عن 
عائشة مرفوعا: ”أنہ مه أتی برجل کان یسرق الصبیانء فأمر به فقطع' فمع ضعفه محمول علی 
الصبیان العبیدء وروی الإمام ابو یوسف فی الحراج ج لە :)۲٦۳(‏ حدثنا سعید (ھو ابن أُبی عروبة) 
عن قتادةۃ عن عبد الله بن عباس فی ا حر یبیع ا حرہ قال: ”یعاقبان ولا قطع علیہما“ اھ. وھذا سند _ 
صحیح وھو ا حجة فی البابء وما رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج عن علی منقطعء فلا یصاح 

معارضا له. 
باب إذا اختلف الشھود فی مکان السرقة یدراً ال حد ایرد علد 

أحرج: ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فی رجل شهد عليه رجل أنه 
سرق بأزض وشھد عليه آخر بأنه سرق برض أخری قال: ”لا قطع عليه ٠‏ (ا حلی .)۳٣٣٣۱٣‏ 
قلت: وھو قول أبی حنیفة وا جمھور. ۱ 

٠‏ باب لا بقطع سارق الطعام فی عام السنة 

وأعرج: من طریق عبد الرزاق,عن معمر عن یحبی بن أبی کٹیر؛ قال: قال عمر بن 
الخطاب: ”لا تقطع فی غدق ولافی عام السنة “ وبە إلی معمر عن أبان: ”ان رجلا جاء إلی عمر 
بن ال خطاب فی ناقة نحرتء فقال لە عمر: ھل لك فی ناقتین عشراوین مرتعتین سمینین بناقتك؟ فانا _ 








ےئ تتمة الابواب السابقة ۹۱۹ 


لا نقطع فی عام السنةٴٌ وا مرتعتان الموطاتان. (ا حلی)۔ 
ْ باب لا یقطع أُحد الزوجین إذا سوق من الآخر وکذا کل 
ڈذی رحم محرم سرق من ذی رحمه القریب 

اأخرج: ابن حسزم من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج قال: بلغنی عن الشعبی قال: سن 
علی زوج الرأة فی سرقة متاعھا قطعٴٴ. وقال ابو حنیفة وأصحابہ: ”لا قطع علی الرجل فیما سرق 
من مال امرأتەہ ولا علی ا مرأۃ فیما سرقت من مال زوجھاٴ. وقال مالك وأحمد بن حنبل وإسحاق 
وأبو ثور: ”علی کل واحد منہما القطع فییما سرق من مال الآمحز من حرز“. وعن الشافعی 
کالقولین؛ والقسول الثالث: ٭اُن الروج إذا سرق من مالھا قطعت یداہ وإن سرقت ھی من مالھا 
فلا قطع علیہا. (ا حلی ےک 

عن: ان عمر عن النبی عّ أنه قال: کلکم راع وکلكم مسؤول عن رعیتہ: فالأمیر 
الذی علی الناسْ راع وھو ول عن رعیته والرجل راع علی أھل بیته وھو مسؤول عنہم 
والرأة راعیة علی بیت بعلھا وولدھا وھی مسؤولة عنہم والعیسد راع علی مال سیدہ وھو 
مسؤول عنه اُلا کلکم راع وکلکم مسؤول عن رعیثہ؛. رواہ مسلم وفی لفظ لە: والرجل راع 
فی مال أٔبیە وھو مسؤول عن رعیتهٴء (ا حلی .)۳٣۸:۱۱‏ فکل واحد من ھؤلاء أمین فی مال 
الآخر فلا قطع,عليه کالمودے ولاأنہم للانبساط بینہم لا یحرزون أموالھم من لە ذکر فی الحدیث؛ 
فلا یوجد معنی السرقة. 

عن عائشّة قالت: ٭ جاءت ھند بنت عتبة فقالت: ارم فا ات بت 
فھل علی من حرج أُن أُطعم من الذی لە عیالنا؟ فقال لھا: خذی ما یکفیك وولدك باللعروف“۔ 
متفق عليه فقمد اُطلق رسول اللہ یدھا علی مال زوجھا تأُخذ منە ما یکفیہا وولدھاء فھی 
مؤتمنة عليه کامودع ولا فرقء ولا یحرز الروج ما لە عنہا عادة فلا قطع. 

_حمدثا: یونس نا یحبی بن عبد اللہ بن بکیر ثئی اللیث بن سعد عمن عبد اللہ بن یحبی 
ا ا ا ان جدته ات نت لی رسول اللہ مك تجلی لھاء فقال: إنی تصدقت بہذا 
سال رسول اللہ اه : إنہ لا یجوز للمرأة فی مالھا أمر إلا یاذن زوجھاء فھل استاذنت زوجك؟ 
قالت: نعم!ٴ ' ایت راہ الطساریٰ ۷۶ ۳۰ء وعبد الله بن یحیی ذکرہ ابن حبان فی 
”الٹقاتٴًء وآما یحبی الأنصاری والدہ فمجھول: کما فی الصہذدیب؛ ولکن ا جھسول فی القرون 
الفاضلة لا یضرناء فا حدیث دال علی ان للروج حقا فی سال امرأةہ فلا بقطع بأخذہ خفیةء ولا یعد 
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بە سارقا. واللہ تعالی أعلم. 
باب التعزیر وأن مقدارہ إلی الإمام یبلغه بە ما رأی 

< أخرج این حزم من.طریق عبد الرزاق: نا داؤد بن قیس أُحبرنی خالد بن أبی ربیعة: ”ان ابن 
زی کی تو گرحسااورف اترام فقو 

٠‏ قال: ورویناغنعنعید بن سیب أنە قال: ”وددت أنی رأینت الأیدی تقطع فی قرض 
الدنانیر والدراهمٴ .-قال:ابن حزم: ”معن ھذا أنه کانت الدنانیر والدراھم یتعامل بہا عددا دون 
وزكء تی ور یب سے س یھر ہے 
ویستفضل الذی قطع من ذلك ". (ا حلی .)۳٦٣:۱٣‏ وھو محمول رت بی 
ساری النااز لا شرغاو راباھو شائن . 

٠‏ ۔ومن: طریق عبد الرزاق عن ابن جریج أُخبرنی ہشام بن عروۃ عن ابی ان یحبی بن عبد 
الرحمٰن بن حاطب حدثه قال: ”توفی عبد الرحمن بن حاطب؛ وأُعتق من صلی من رقیقه وصام 
وکانت لە نوبیة قد صلت وصامت وھی اأعجمیة لم تفقه فلم یرعه إلا حملھناء ‏ وکانت ثیباء 
فذهیٰ إلیْ عسز فزعا فساّھاءاُخبلت؟ قالت: : نعم! امن فرعوش بدرھمینء فقال عشمان: أُراھا 
تستہل بەہ کہا لا نعرفہہ فلیس ا حد إلا علی من علمهہ فأمر بہا عمر فجلدت مائة ٹم غربہاء 
ٹم قتال: صتدقتٰ زالذی تفسیٰ بیدہ سا آلحد إلا علئ من علمہ٭. الحِدیث مخفضر ژمن ا حلیٰ 
۹۱ء وھذا سند صحیح وفیه حجة لن رای التعزیر حات پور ہا و تر ھن 
بہامائة إلا تعزیرأ لقوله: "والذی نفسی بیدہ ما ا حد إلا علیٰ من علمه ٭ وھو قول مالك وأحد 
ھ یوسف: وھو قول ابی ٹور والطحاوی من أصحاب أبی حنیفةہ (احلی ایضا ۱.: 

ومرن: طریقه عن محمد بن راشد قال: سمغت مکحولا یحدث: ”ان زجلا وجد فی بیت 
رجل بعد العتمة ملففا فی حصیرء فضربە عمر مائة ء (مرسل صحیح). 
ومن طریقه: نا ان جریج نا جعفر بن محمد عن أبیعن علی: أنه کان إذا وجد الرجل مع 
امرأة فی لحاف واحد جلدھما مائة کل إنسان منہما (ا حلی .)٠١٠:۱٢‏ وھذا مرسل صحیح أیضنا. 
ومن طریقه عن سغیان بن عیینة عن الأعمش عن :القاسم :بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعودعن أبیه قال: ”اتی ابن مسعود برجل وجد مع امرأۃ فی لحاف فضریہما لکل واحد منہما _ 
أُربعین سوطاہ تذهب أعل اارَأۃ واھل الزجل فشک ا ذلك إلّی عمر بن انخطاب؛ وھ ا 
مسبغود* 5ا بقول ھولاء؟ قال: قد فعلت ذلك " (وھذا سند صحیح). ---_ 
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وروینا: عن سعید بن سیب ورویناہ أأیضا عن ابن شھابء قال: ”ٴإن عمر بن ا خطاب 

ضرب رجلا دون امائة وجد مع امرأة فی العتمة“ (مرسل حبین)۔ ۱ 
وروینا: توم می شقیقء قال: اس بل 

الؤمنین حقء فکتب إلیہا یخرج علییہاء فأمر عمر بأن یجلد ثلائین جلدةٴ. (الکل من 
۱ء وھہذا سند صحیح؛ وفی کل ذلك حجة من قال: إ مرو و مد 
وجائ ان ییلغ بہ الإمام ما رآہہ وأن یجاوز بە ا حدود۔ سس" 

روینا: : عن وکیع وعبد الرحمن کلاھما عن سفیان الٹوری عن حمید الأعرج عن یحیی بن 
عبد الله بن صیفی: "ان عمر بن الخطاب کتب إلی أبی موسی: لا یجلد فی تعزیر اکٹر من عشرین 
سوطا ٴ. (ا حلی ۰۳:۱۱ )٠‏ وھذا معضل فان یحیی بن عبد اللہ بن صیفی من صغار ا خامسة 
الم یدرك عمر بن ال خطاب؛ وإن صح فمحمول علی اُن لا یجلد اکٹر من عشرین من غیر حاجة 
جو و و ری یی و رس ہت "کان رسول 
اللہ می یقول: لا یجلد فوق عشر جلدات إِلا فی حد من حدود اللہ تعالی “ ۔. بدلیل ما روی عن 
الصحابة وم اأصرف الداس بمراد رسول اللہ یك فلو کان اللعنی ان لا تعزروا فوق عشرة 
اأسواط لم یخالفضوہ إلی غیرہ؛ واللہ تعسالی أعلم. وذکر بعض التأخرین أُن ا حدیث محمول 
علی التأدیب الصکكادر من غیر الولاۃ. کالسید یضصسرب عبسدہ: والزوج امرأتہ والأب ولدہ۔ 
کذا فی " العلخیص ا لبیر ٴ .)۲٦٦:٢(‏ 

او نا ید او لال بت ھت سیر 
لا یحد المشھود عليه ویحد الثلالة الشھود۔ 

حدثا: : فصد ٹن براھیم ٹن الولید بن عمد اللہ بن جمیع حدثنی أبو الطفیل قال: آ 
معھم امرأة حتی نزلوا فتفرقوا فی حوائجهم, فتخلف رجل مع امرأق فرجعوا وھو بین رجلیہاء 
فشہد ثلاثة منہم أنہم رأوہ یہب فیہاء کما یہب الرود فی اللکحلةء وقال الرابع : اأجمی سمعی 
وبصری؛ لم ارہ یہب فیہا رأیت یعنی خصیتيه یضربان استہا ورخلیہا مخل اُذنی جیاں وعلی 
مکة یومنذ نافع بن عبد ا حارث ال حزاعی؛ وکتب إلی عمرہ فکتب عمر: إن شھد رابع بمثل ما شھد 
الٹلائة فقد مھما اُجلدھماء وإن کانا محصنین فارجمھماء وإن لم یشھد إلا با کتبت به إلی فاجلد _ 
الشلائة وخل سبیل الرجلء قال: فجلد الشلاة وخلی سبیل الرجل وا مرأةٴ رواہ الطحاوی 
(۲۸۷:۲). ورجاله ثقات ما خلا إبراھیم ھذاء فلم اُعرفہ وقد تقدم ا حدیث فی أُبواب الشہادة 
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علی الزنا بلا سند. ۱ 

وأخرج: این حزم من طریق عبد الرزاق عن معمر عن بدیل ا مقبلی عن أبی الوضاح: قال: 
”شھد ثلائة نفر علی رجل وامرأة بالزناء وقال الرابع: رأیتہما فی ٹوب واحدہ فان کان هذا زنا 
فھو ذاكء فجلد علی الشلاشةء وعمزر الرجل وا لرأةٴ. (ا حلی )۲٥۹:۱۱‏ ولم یعله بشئ؛ ورجاله 
ثقات؛ وأُبو الوضاح اسمه بہدل من أصحاب علی؛ ولیس بمجھولء فقد روی منە یونس بن أَبی 
إسحاقء کما فی ”اللسانٴ )٥٥٤٥٤٤(‏ و ”الکنی٭ للدولابی (١:۷٢۱)ء‏ وبدیل العقیلی عند عبد 
الرزاق؛ ولیس بمھجھول من روی عنهە ثقتانء فافھم. 

باب لا یقطع فی أُقل من عشرة دراشم 

أبو حنیفة: عن عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة السعودی عن القاسم بن عبد الرحمن عن 
أبیه عن عبد اللہ بن مسعودہ قال: ”کان قطع الید علی عہد رسول اللہ ہلگ فی عشرۃ دراہمٴ. 
کذا رواہ ا حارثی من طریق أبی مقاتل ونصر الصنعانی عنه؛ ورواہ من طریق خلف بن یسین عنه 
بلفظ: دإنما کان القطع فی عشرة دراهم٤.‏ ورواہ ابن خسرو من طریق محمد بن ا حسن عنه بلفظ: 
”قال رسول اللہ ك: لا تقطع الید فی اأقل من عشرة دراهمٴ. وتابعه وکیع والٹوری واین المبارك 
وغیرھم؛ والمسعودی ثقق روی لە اأُصحاب السنن الأربعة واستشھد بە البخاریء وھو وإن اختلط 
فقد ذکر اأحمد بن حنبل ان سماع وکیع منە قدیء وأن من سمع منە بالکوفة والبصرة فسماعه 
جید ذکرہ صاحب الکمالء کذا فی ”ا جوھر النقیٴ (۱۸۱:۲) و ”عقود ا جواھر النیفة* 
.)۲۰٢:١(‏ فان حکمنا لروایة الإمام باعتبار الزیادة زال الانقطاع. 

قال ا حقق فی ”الفتح“: ”رواہ عبد الرزاق ومن طریقه الطبرانی فی ”معجمهٴء وأشار إليه 
الترمذی فی کتابہ ا لجامعء فقال: وقد روی عن ابن مسعود أُنه قال: لا قطع إِلا فی دینار أُو عشرةۃ 
دراعم. وھو سرسل, زواہ القاسم بن عبد الرحمن عن ابن مسعودہ والقاسم لم یسمع من ابن 
مسعود انتہی وھو صحیح لأن الکل ما روہ إلا عن القاسمء لکن فی مسند أبی حنیفة من روایة 
أبی مقاتل عنه عن القاسم عن أبیه عن ابن مسعودہ وھذا موصولء وأخرجه ابن حرب من حدیث 
محمد بن ا حسن عن أبی حنیفة یرفعہ: لا تقطع الید فی أقل من عشرة دراھم. فھذا موصول 
مرفوےء ولو کان موقوفا لکان لە حکم الرفع؛ لأن القدرات الشرعیة لا دخل للعقل فیہاٴ. انتہی 
ملخصاء .))۱۲۳:١(‏ ولا یعارضه ما رواہ الشوری عن عیسی ابن ابی غرة عن الشعبی عن ابن 
مسعم دہ أُنہ لگ قطم سارقا فی خمسة دراہم؛ کما زعمہ البیہقی؛ فان فيه ثلاث عللء الثوری 











چا صدالازات الََاقة ۱ ًُ ۹إ 





مدلس وقد عنعن: وابن أبی غرۃ ضعفه القطانء وذ کرہ الذھبی فی ٭ کتاب الضعفاءٴء والشعبی عن 
ابن مسعود منقطعء ذکرہ البیہقی فی ” باب الزنا لا یحرم ا حلال٭ وسکت عنه ھھناء وظھر بہذا 
ان هذا السند اضعف من سند روایة اللسعودی خلافا لقول البیہقی؛ وأن سند روایة اللسعودی 
أُقرب ان یکون صحیحا خلافا ما قاله الإمام الشافعی. کذا فی ٭الجوھر النقی ٴ (۱۸۲:۲)۔ ْ 

أبو حنیفة: عن حماد عن إبراہیم: ”ان النبی یه قطع فی ٹمن مجن “. قال إبراھیم: 
”وکان ٹمن ا جن عشرۃ دراہمٴ. کذا رواہ ابن خحسرو من طریق محمد بن ا حسن, ورواہ ا حارٹی 
من طریق ابی مقاتل وخلف بن یاسین الزاتء والطبرانی فی ”الأوسط ‏ من طریق أبی مطیع قاضی 
بلخ أُربعتہم عنهء وقال الطبرانی: ”لم یرد ھذا الحدیث عن أبی حنیفة إلا ابو مطیع البلخی ٴ ویردہ 
ما ذکرنا من روایة محمد بن ا حسن والائنین اللذ کورین وقد روی ذلك عن الإمام حمزۃ بن 
حبیب وأبو یوسف وعبد اللہ بن الزبیر وا حسن بن زیاد وأسد بن عمرو وأیوب بن موسی؛ 
فلا عبرة بقول الطبرانی: أنه تفرد بە ابو مطیعء کذا فی ”عقود الجواھر ‏ (۲۰۳:۱). قلت: 
وقد تقدم اُن النسائی وا حاکم أخرجاہ من ححدیث ابن عباس بلفظ: ٠‏ کان ثمن اٹجن یقوم فی عھد 
رسول اللہ یل عشرۃ دراہم“. وأخرجہ النسائی من طریق العزرمی عن عطاء بلفظ: أُدنی ما تة ۱ 
فیه ید السارق ثمن ا جن عشرة دراہم". ورجحہہ وأخرجه هو وابن أبی شیبة من طریق عمرو بن 
شعیب عن أبیە عن جدہہ وأخرج ابن ابی شیبة أیضا من ھذا الوجه عن عمرو بن شعیب:عن 
سعید بن السیب عن رجل من مزینة یرفعہ: ”ما بلغ ٹمن انجن قطعت ید صاحبه وکان ثمن اجن 
عشرة دراهمٴ . وقال الحاکم بعد أُن أأخرج حدیث ابن عباس: ”إنه صحیح علی شرط مسلم . ٹم 
قال: ”وشاهدہ حدیث أیمن٭. وقال صاحب التمهھید: حدثنا عبد الوارث حدثنا قاسم بن محمد 
حدثنا یوسف حدثا ابن إدریس حدثنا محمد بن إسبحاق عن عطاء عن ابن عباسء قال: ”قوم ا جن 
الذی قطع فیه النبی گك عشرۃ دراھمٴ. وھو کذلك عند أبی داود من حدیث ابن عباس؛ ولا نقل 
البیہٌی من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیەدعن جدہ: ”أنہ کان من ا جن علی رنسول اللہ ئگ 
عشرۃ دراھم“. قال: قال الشافعی: ”ھذا رای من عبد الله بن عسروٴ. قلت: إذا ذکر الصحابی 
شیشا وأضافہ إلی زمن النبی مگ کان مرفوعا عندھمء وقد روی عن علی مثل ذلكء أخرجه عبد 
الرزاق عن الحسن بن عمارۃ عن ا حکم بن ععیبة عن یحیی الجزار عن قال: ”لا یقطم الکف فی 
أقل من دینار أو عشرة دراهمٴ اھ من ”عقود الجواھر “ .)۱۰٤١:١١(‏ وا حسن بن عمارۃ مختلف 
فیەء فحدیثہ حسن, ولا أقل من أُن یعتبر بەہ اللہ تعالی أعلم. 
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وعن: عبد اللہ بن عمرو قال: قال رسول اللہ هك : دلا قطع فیمسا دون عشرة دراہم؛ 
رواہ أحمصد وفیه نصر بن باب ضعفے ا جمھور وقال أحمد: ما کان بە بأس. (مجمع 
الزوائد .)۲۷۳:٣‏ قلت: فالإسناد حسن وقد رد أحمد علی من کذبہ وضعفہ؛ کما فی ”تعجیل 
المشفعة  ..))٤٤(‏ 

وعن: اس راطفا سو ھی ار ار اھ اقطمق فناز 
أُو عشرۃ دراھم) رواہ الطبرانی وفیے سلیمان داود الشاذکونی ومو ضعیف؛ (مجمع 
الزوائد .)۲۷٢:٢‏ قلت: کان من أفراد الحافظین اتفق الأئمة علی حفظہء وقال ابن عدی: 
”سألت عبدان عنه فقال: معساذ الله ان یتہمء إِنھا کانت کتبے قد ذھبت؛ فکان یحدث حفظا 
(تذ کرۃ ا حفاظء ۲ .)٦٦:‏ 

وعن: ام این قالت: قال رسول اللہ خگ: (لا یقطع السارق إلا فی حجفة وقومت علی 
عصد رسول اللہ عق دینار أو عشرة دراہم ٴ رواہ الطبرانی وفیںه یحبی بن عبد ا لحمید ا حمانی 
وھو ضعیف: (مجمع الزوائد .)۲۷٢:٢‏ قلت: کلا! فانه من أحفظ الناس لحدیث شریك؛ وثقه 
ابن معین وابن نمیر وصرح ابن معین بأن ما یقال فیه من حسدء وقال ا حلیلی: یحیی بن عبد ا حمید 
_حافظ رضیه ابن معین وضعفه غیرہ وھو مخرج فی الصحیح: ووثقه محمد بن إبراھیم: 
البوشنجی. وأبو حاتم وابن ابی خیئمة وھو من رجال مسلم کما فی ”التہذیب " .)۲٤۹:۱۱(‏ 

لا یضمن السارق اللتاع إذا قطعت یدہ 

ابو حنیفة: عن الھیٹم بن حبیب الصیرفی عن عامر الشعبی عن علی بن ابی طالب رضی الله 
عنە أُنه قال: ”لا یضمن السارق ما ذھب من التاعٴ. أخرجہ ا حافظ طلحة بن محمد وابن خسرو 
من طریق أبی عبد الرحمن القری عن الإمامء کما فی ”جامع المسانید ‏ وسند الإمام صحیح. 
.. . أبو حنیفة: عن حماد عن إبراھیم قال: یقطع السارق ویضمن الھالك ۔ رواہ الإمام محمد 
ان ا حسن فی الآثارء وقال: ”ولسنا نأُخذ بہذاء بل یقطع السارق ولا یضمن المتاع الھالكء وإذا 
وجدناہ رد علی صاحبه وھو قول عامر الشعبی وأبی حنیفة“ً (جامع ا مسانید ۲۳۳:۲). وقد تقدم 
ا حدیث المرفوع فی الباب۔---- 

ا وذ آخمر ما اُردناإیرادہ فی ھذا الجزء لحادی عشر من إعلاء السان؛ اُسبل اللہ بە علینا 
لطائف المئنء وتقبله منا وجعله شائعا ذائعا فی الأقطار والمدنء متداولا بأیدی القبول بالطبع الحسن؛ 
ثم یجعله وسیلة لرضاہ ورضا رسولە عنا یوم القیامة وذریعة النجاۃ من جمیع اٹحن فی الدنیا 
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والآخرۃ مع السلامة والکرامة ویرحم الله عبدا قال آمینا۔ 
وقع الضراغ منه ضحوۃ ا حمیس لعاشر ذی القعدة الحرامء وقد مضی ثمانیة وأربعون 
وثلاثمائة وألف عام من ھجر ة سید ا حلائق أفضل الأنامء عليه صلاة اللہ وسلامہ الأتمان الاأکملان 
علی الدوامء وعلی آله وأاصحابہ الأخیار البررۃ الکرامء وآخر دعوانا اُن ا حمد للہ رب العالمین. 
ویبشرہ إن شاء الله ا جزء الثانی عشر..أُو له کتاب ا جھاد والسیرہ وأُنا العبد المفتقر إلی رحمة ربہ 
الصصد عبدہ الذنب ظفر أحمدۂ وفقہ اللہ لازود لشد کبتە متشبٹا بأذیال سیدی مجدد اللة 
حکیم الأمة کاشف الغمة متظللا بأظلال نعمتہ ورأفتہ ا جمة أطال اللہ بقاءہ فیناء ومتعنا وجمیع 
املسلمین بفیوضه وہ رکاته أبدا آبدینا. ۱ 
(وا حمد للہ الذی بعزتہ وجلاله تتم الصالحات) 





تتمة الرسالة السماۃ 
٭بالانقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات 
وشی جزء من ا جلد ا حادی عشر من إعلاء السنن 
فی باب الطلاق 
ا حمد لله رب العا مین والعاقبة للمتقینء ولا عدوان إلا علی الظا مین 
والصلاة والسلام علی سید ا خلق محمد وآله وصحبہ أجمعین 

وبعد! فلما کان وقوع الطلاق فی ا حیض؛ ووقوع الطلقات الثلاث بلفظ واحد جملة 
واحدة ما قد کثر فيه الشغب؛ واعتنی بالبحث عنه کثیر من أُھل العلم أصحاب العالی والرتب؛ 
وکان من اأُحسن ما صنف فی الباب کتاب ٭الإاشفاق علی أحکام الطلاق“ للعلامة محمد زاهد 
الکوثری ا مصری أَطال اللہ بقاءہء ومتع تع ا مسلمین ببرکات أنفاسه القدسےة أحببت أن اذ کر هھنا 
ما ذکرہ ما لم أذکرہ فی الإعلای ولا الحبیب فی الإنقاذہ واللہ ولی التوفیقء وہو المستغاث والمستعاذ. 
قال: إن الرأة حینما قبلت الزواج من غیر ان تشترط ا حیار لنفسھاء وھی تعلم ان الزوج لە 
حق طلاقھا متی شاء فقد الدزمت إیقاع الزوج طلاقھا متی شاء فإذن یکون إلزام الطلاق علی 
المرأة بالشزامھاء ولیس فی ذلك إلزام تا لم تلشزمہ فاندحض ما قاله بعض ا موسوسین: إن القاعدة 
العامة فی العقود اُنہا تلزم کلا من الطرفین ما التزم بە من حقوق فی العقدہ وأراد إن یفرع علی 
تلك القاعدة عدم جواز انفراد الرجل بالطلاق لو لا إذن الشارعء فتتقید صحة طلاقه بالإذنء حتی 
إنە لو طلق علی صورة تخالف الوجہ الأُذون بە یکون طلاقه باطلاء لأُنہ لا بملکه وحدہ بطبیعة 
العقد اھ.. قلنا: لا قیمة لھذا الرأی؛ فلا یمکن لە اُن یبنی علی هذہ القاعدة المستقعدة ما راد ان یبنیە 
علیہاء لاُنہا علی جرف: ہار والعجب ممن یدعی الأخذ بالکتاب والسنة فقط اُن یفتتح اقتراحه 
برأی فج فی مورد النص. قال: وأما قولە: إن الطلاق یزیل عقد النکاح سواء الرجعی وغیرہ فإنه 
۱ رأى باطل مسخالف لکتاب اللہ وسنة رسولہ ہگ۔ وخارج عما یفقھے أئمة الدینء فاللہ سبحانه 
وتعالی یقول فی حق ا مطلقات رجعیا: ” وبعولتہن أحق بردھنٴ. فقد عد الله رجالھن اُزواجا لھن 
ما دامت العدۃ قائم وجعل ٹھن حق إعادتہن إلی االة الاولیٰء ؤمن حاول أن سك بلر: 
فسیفاجمہ من الرد ما یفھم أُنه کغریق یتمسك بکل حشیشء وکذلك بقول الله جل شأُنہ: 
ظ(ڑالطلاق مرتانء فامساك بمعروفپچچ. فالإمساك هو استدامة القائم لا إعادة الرائل فدلت الایتان 
علی ان النکاح باق بعد الطلاق الرجعی إلی ان تنقضی العدة و كذلك یدل علی ما ذ کرنا 
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الاخااط لتاق طلاق ان ضر و لاظہتان ضرا وھک سا 
امرأنہه“ء علی تقدیر صحة هذہ الروایة کما یدعی اللوسوس لأنه نص فی أُنہا لم تزل امرأة لە بعد 
إیقاع الطلاق الرجعی علیہاء وا مراجعة إعادة امرأة إلی حالتہا الأولی من ال معاشرة الزوجیة بعد 
جعلھا بحیث تبین علی تقدیر انقضاء العدة قبل العود إلی ا لمباشرة. وہذا معنی شرعی لھا منذ عھد 
النبی َء ومن حاول ان یشاغب با لمعنی اللغوی لھا فقد نطق خلفاء لأنه إذا کلم الرجل المرأة فی 
شیء یقال: إنه راجعھا فی لغة وٴالأأحادیث الحی وردت ا راجعة فییہا لا یصح ان یراد منہا غیر 
العود إلی المعاشرة الزوجیة فلا إمکان للمشاغبة فی ذلك. 

علی ان العود إلیٰ معاشرتہا بدون عقد جدید یؤدی إلی ان تکون المعاشرۃ بینہما غیر 
شرعیة لو لم یکن العقد قائماء وقول ابن السمعانی فی القواطع: ا حق أُن القیاس یقتضی ان الطلاق 
إذا وقع زال النکاح کالعتق لکن الشرع أثبت الرجعة فی النکاح دون العتق فافترقاء ولا معناہ أنه 
لو لا الصوارف من الکتاب والسنة وإجماع الأمة لاعتبر زوال النکاح مقتضی القیاس؛ فمن الذی 
یقول بالقیاس مع الاعتراف بقیام النصوص ضدہ بل مع الإقرار بوجود فارق بین المقیس وا مقیس 
عليه. (وھو .کون الطلاق إلی عدد من الواحد إلی الفلاث؛ بخلاف العتق فلا عدد لە اأصل۵. 

قال ردا علی من زعم: إن الّیات والحادیث لم تدل علی طلاق مسنون وطلاق غیر 
مسنونء وإنما دلت علی طلاق بأُوصاف خاصة وشروط معینة أُذن بە الشارعء فمن أوقعه علی 
غیر ھذہ الشرائط والاوصاف کان قد تجاوز ما أُذن لە فيەء وأتی بعمل لا بملکەہ إذ لم یؤذن بە من 
الشارع فکان لغوا إلخ: إنه عجیب من تعود تقلیب أُوراق کتب ا لحدیث ان یزعم ھذاء وقد ذکر 
مالك فی ا موطاأً ما هو طلاق السنة وكکذلك البخاری فی صحیحہہ وباقی اأُصحاب الصحاح 
والسنن. وفقھاء ھذہ الأأمة من کل طائفة حتی ابن حزم فی ”ا حلی٭ وأُدلة ذلك کثیرة جدا. منہا: 
ما رواہ شعیب بن رزیق وعطاء ا حخراسانی عن ا حسن قال ”حدثنا عبد اللہ بن عمر أنہ طلق امرأتہ 
وھی حائط ء ٹم أراد ان یتبعھا بطلقتین أخریین عند القرائن؛ فبلغ ذلک رسول اللہ چگ. فقسال: 
یا ابن عمر! ما ھکذا أمرك اللہ قد اأُخطاأت السنةء السنة ان تستقبل الطھرء فتطلق لکل قرءہ فأمرنی 
فراجعتہاء فقال: إذا ھی طھرت فطلق عند ذلك أو أأسك؛ فقلت: یا رسول الل! رأیت لو طلقتہا 
ثلاٹا کان یحل لی ان أراجعھا؟ قال: لاء کانت تبین منكء کات معصیة. رواہ الطبرانی قال: 
حدثتا علی بن سعید الرازی حسدثا یحبی بن عثمان بن سعید بن کثیر الحمصی حدثا أبی 
ثنا شعیب بن رزیق قال: حدثا ا لحسن, ا حدیث. وأخرجہ الدار قطنی بطریق معلی بن منصور 
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وحاول عبد ا حق إعلاله بمعلیء ولیس بذاك فقد روی عنہ ال جماعة ووثقه ابن معین ویعقوب بن 
شیبةہ وأخرجہ البیہقی بطریق شعیب عن عطاء ا خراسانیء ولم یعلہ إلا با خراسانیء وھو من 
رجال مسلم والأربعةہ وما یرمی بە من الومم فی بعض حدیئه یزول بوجود متابع لەء وقد تابعه 
شعیب عند الطبرانیء وشعیب یرویه مرۃ عن عطاء الخراسانی عن الحسن, وأخری عن ا لحسن 
مباشرة: وھو تن لقیہما جمیعاء وروی عنہعا سماغاء اما محاولة الش وکانی لعضعیف شعیب بن 
رزیق فیتقلید منه لا بن حزمء وھ ھجام جاھل بالرجال کما بظھر من “القدح ا لمعلی فی الکلام 
علی بعض أحادیث ا حلیٴء للحافظ قطب الدین ا حلبیء وشعیب قد وثقه الدارقطنی وابن حبانء 
وأُما رزیق وھو الدمشقی؛ کما وقع فی بعض الروایات (صریحا)ء فمن رجال مسلمء وأما علی بن 
سعید الرازی فقد عظمه جماعةء منہم الذھبیء وقد صرح ا حسن بسماعه من ابن عمرہ وقیل 
ابی زرعة: الحسن لقی ابن عمر؟ قال: نعم. 

وبالجملة: ان ھذا ا حدیث لن ینزل عن مرتبة الاحتجاج بہء والادلة فی هذا الباب کثٹرۃ 
جدا فی الأصول الستة'' فضلا عن باقی کتب ا حدیث: فعلم من ذلك اُن من حالف السنة یقع 
طلاقه مع مخالفتہ للأمرء لن الدہی الطاری لا ینافی اللشروعیة الاأصلیة کما تقرر فی الأصول؛ 
کالصلاۃ فی الأرض الخصوبق والبیع عند النداء لصلاة ا جمعةء ولا یمنع الإئم الطاری ترتب أُثرہ 
عليهء کالظھارء فإنه منکر من القول وزورہ ولم یمنع ذلك من ترتب أثرہ عليەء ولسنا فی حاجة إلی 
قیاس مع وجود النص فی الکتاب والسنة علی ما قلناء وإما ذکرنا الظھار تنظیرا لا قیاسا. 

قال: ومن زعم ان الطلاق فی الحیض غیر صحیح لا أثر لەہ فھذا معابعة منە للروافض ومن 
سار سیرھم: وتلاعب با صح من الأخبار فی الصحیحین وغیرھما بشھادة الحفاظ الاثبات: 
ودعوی الاضطراب فی الأحادیث التی خرجھا أصحاب الصحاح تدل علی وقاحة بالغة 
واضطراب فی عقل مدعيه وقد بوب البخاری فی ”صحیحەٴ عصلی وقوع طلاق ا حائض 
حیث قال: ”باب إذا طلقت ا حائض یعتد بذلك الطلاق " بدونِ أی إشارۃ إلی خلاف فی ذلك؛ 
وساق حدیث ابن عمر فی طلاق امرأته وھنی حائض ولفظہ: ”مرہ فلیراجعھا . (والمراجعة 
تقتضی سبق الطلاق) ونص مسلم أیضا علی احتساب تلك التطلیقة حیث قال: ”وحسبت لھا 
التطلیقۃ التی طلقهاٴ. وكکذلك حدیث ا حسن عن ابن عمر وقد سبق ذکرہ مع إسنادہ ون 
استعرض الاحادیث التی ورد فیہا لفظ المراجعة فی الصحیحین وغیرھما لا یشك اُن ھذا اللفظ من 
الأوضاع الشرعیة فی عھد النبی عٌػّ کالطلاق وغیرہ ولم یحدث فیه اصطلاح مستحدث بعد 
عھد النبوۃ أصلا وکل ما وقع فی أحادیث الطلاق من الارتجاع والرجعة وا مراجعة فھی بالمعنی 








چج - ١١‏ تتمة الرسالة فی الطلقات الثلاث بلفظ واحد ۷ 


الشرعی؛ اعنی العود إلی المعاشرۃ الزوجیة بعد إیقاع الطلاق الرجعی؛ وکل ما وقع فی نصوص 
الفقھاء من ھذا القبیل علی طبق ما ورد فی الأحادیث لفظا ومعنیء وقد سبق عدم صحة إرادة 
العنی اللغوی الذی یتحقق إذا حادثہا ‏ وکلمھا فی شیء فی أحادیث البابء وابن القیم لم یجنح 
سو یی شی وب وہ رس 
غیر المعنی الشرعیٰ أصلا. 

. وحیث إن الش وکانی أوسع خطوا فی الزیغء وأقل إدراکا مواطن الافتضاح لم یر باُسا فی 
سلوك طریق منع کون ا معنی الشرعی مرادا من اللفظ ا مٰذ کور وبعض ال موسوسین من أبناء الزمان 
حول ھذا النع إلی صورة دعوی؛ فادعی: ”ان المراد بالراجعة ھنا العنی اللغوی للکلمةء وأما 
استعمالھا فی مراجعة المطلقة الرجعیة فإنھا هو اصطلاح مستحدث بعد عصر النبوۃٴ ولم ینتبه إلی 
ُنه یطالب بالدلیل علیىہاء ویسأل عن تحدید زمن بعد زمن النبوۃ حدوث الاصطلاح اللستحدث 
الڈی یدعی حدوثہ مجترئا علی الدعاوی من غیر بینةء من غیر نظر إلی صحة الأخبار فی احتساب 
الطلقة فی حالة ال حیض؛ ٤‏ وھی تقضی قضاء لا مرد لە بن المراد من ا مراجعة ال معنی الشرعی حتما۔ 


فالأمر باشراجعة فی تلك الأأحادیث یفید بمفردہ وقوع الطلاق فی حالة ا حیض بلا شك (ھذا ھو 


الذی فھمہه المتقدمون من الاأئة افْنہلین) واحققون مَن ا حدثین, 'کالبخاری وغیرہ؛ وکفی 


۱ بہم قدوۃ فی معرفة معائیٰ للحدیٹ) فکیف وقد صحت الاُعبارٴفی اجتساب الطلیقة فی تلك 


ا لحالة کما سبق؟ ۱ 
ومن اأحاط علما بالأحادیث الواردة فی طلاق ابن عمرء بل بالنبذة الیسیرۃ التی ذکرھا 


.(الحافظ) ابن حجر فی ٴ 'الفتح' ء ولا سیما حدیث شعبة عند الدار قطنیء وحدیث سعید بن عبد 


الرحمن ا جمحی عندہ أیضا. یجسزم ان الراجعة فی تَلك الأحادیث بالمعنی الشرعی فقط 
وھو العود إلی ا معاشرة الزوجیة بعد الطلاق الرجعی؛ وا حقیقة الشرعیة ھی ا تعینة إلا عند وجود 
صارف عنہا ولا صارف ٹم جاء الش وکانی وسلك طریق غدم تسلیم إرادة العنی الشرعی فی تلك 
لأحادیث معتبرا بن امعنی اللغوی اعم وفاتہ ان ال حقیقة الشرعیة ھی التمینة فی الکتاب والسنة 
باتفاق بین أُھل العلم فلا مجال لع إرادتہا بعد الاعتراف بٹبوتہا ثم أوغل فی الشخریف 
والكحریف, حیث أنکر فی نیل الاأوطار أُن یکون للمراجعة معنی شرعیء ظنا منە اُن إغفال 
لأحادیث الٹی ھی نصوص فی العنی الشرعی یکفی فی إضلال ضعفة أھل الغلمہ ولا یؤجد من 
یکشف الستار عن وجوہ خیانته فی النقلء فسله ماذا لم ینقل قول ابن حجر فيه؟ وعند الدارقطنی 
فی روایة شعبة عن انس بن سیرین عن ابن عمر فی القصة: ”فقال عمر: یا رسول اللہ! فتحتسب 





إعلاء السنن ۷۰۰۲ 


بتلك التطليمقَة؟ قال: نعم!" ورجالە إلی شعبة ثقات؛ وعندہ من طریق سعید بن عبد الرحمن 
ا جمحی (وثقه ابن معین وغیرہ) عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر: ان رجلا قال: إنی 
طلقت امرأتی البتة وھی حائض؛ فقال: عصیت ربكء وفارقت امزأتك. قال: ”فان رسول اللہ یك 
مر این عمر ان یراجع امَرأتہہ قال: إنە أمر ابن عمر اُن یراجعه بطلاق بقی لەہ وأُنت لم تبق ما تر تجع 
بہ امرأتك ٴ وفی هذا السیاق رد علی من حمل الرجعة فی قصة ابن عمر علی ا لمعنی اللغوی انتہی 
ھذاعلی تقدیر تسلیم ان ھناك معنی لغویا تصح إرادته فی أحادیت ابن عمر لکن من راجع معاجم 
ال ین لہ أن سی الشوی الاَغ ا تصح إرادته فی تلك الأحادیث أصلاء فتبین ان قوله: ”مرہ 
فلیراجعھا“ فی أحادیث ابن عمر نص فی العنی الشرعی بدون حاجة إلی ما أخرجه الدارقطنی۔ 

وأما قول ابن حزم فی ”ا حلی“: ”إن ابن عمر بلا شك إذ طلقھا حائضا فقد اجتنبہاء فإنا 
أُمرہ عليه الصلاة والسلام برفض فراقه لھاء وأن یراجعھا کما کانت قبل بلا شكٴ اھ. فان کان 
یرید بقوله: ” کما کانت من قبلٴء ای کما کانت قبل الطلاق؛ فھو اعتراف منە بأَنه دلیل علی 
الطلقة وإن کان یرید کما کانت قبل الاجتتاب فھو لیس معنی لغوی ولا شرعی للکلمة بل بمکن 
ان یکون معنی مجازیا مندزعا من المعنی الشرعیء ولکن أین القرینة الصارفة عن ا حقیقة الشرعیة؟ 

ولفظ أبی الزبیر عند ابی داود ”فردھا علی ولم یرھا شیئاٴ مجمل لا یدل علی أُن الطلقة لم 
تقعء بل الرد عليه یفید ان الطلقة لیست من إفادة البینونة فی شیءء والرد والإمساك یستعملان فی 
الرجعة التی.تعقب الطلاق الرجعیء ولو فرضنا ان فیە بعض دلالة علی عدم األاحتسابء فقد قال 
أُبو داود: ”الاحادیث کلھا علی خلاف هذاٴ یعنی اُنہا حسبت عليه بتطلیقة وقد رواہ البخاری 
مصرحا بذلك؛ ولمسلم نحوہ کما تقدم (وقد ذکر غیر واحد أنە حکی عدم وقوع الطلاق البدعی 
الإمام أحمد فأُنکرہء وقال: هو مذھب الرافضع)ء وأُبو الزبیر مشھور بالدلیس؛ فمن یرد روایة 
الدلس مطلقا یرد روایتە ویقبلھا بشروط من یقبل روایة امدلس بشروطء ولم تتحقق تلك الشروط 
ھنا فترد روایته هذہ اتفاقا. قال ابن عبد البر: ”لم یقله اأحد غیر أبی الزبیر وقد رواہ جماعة جلة 
فلم یقل ذلك واحد منہم ٠“‏ وقال بعض أُھل الحدیث: ”لم یرو أبو الزبیر حدیئا أنکر من ھذا". 
حتی أُن أبا الزبیر لو لم یکن مدلسا وخالفه ھؤلاء رواۃ حدیث ابن عمر فی الصحیحین وغیرھما 
لکان خبرہ هذا منکراء فکیف وہو مدلس مشھور؟ 

راع شر وت وہ سیت مواہ گتی سن سا و 
الوھاب الثقفی عن عبید الله عن نافع عن این عمرء فی الرجل یطلق امرأته وھی حائضء قال ابن 
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عمر: ”لا یععد بذلای“ ۔ فقد قال ابن حجر فی ٴ ا جے جرں تج 
لا بمعنی ان الطلقة لا تح سے“ ؛ علی ان بندارا وإن کان من رجال الصحیح لکنہ ممن ینعفی 
أُحادیثہم لا من تقبل روایاتہم کلھاء ای حسم مس ما ند 
فیه کٹیر من اھل النقد وترجحت عدالتہ عند بعض أُصحاب الصحاحء فروی من حدیثه ما سلم 
من النکارۃہ والبخاری لم یخرج حدیئه ھذا مع إکثارہ عنہء ولیس ا خشنی کالبسخاری فی الانتفاء 
إِن کان ثقة ودعوی اُن حدیث أحمد بطریق ابن لھیعة عن بی الزبیر عن جابر یؤید صحة 
حدیث أبی الزبیر مما تضحك منە الٹکلی (لاأنه لیس من متابعة ابی الزبیر فی شیءہ وغایتہ أُن ابن 
لھیعة روی ذلك عن أبی الزبیر أیضاء وابن لھیعة یدلس عن الضعفضاء واختلط بعد احتراق کتبه 
اخعلاطا شدیداء فلا یکتب حدیفه إلا من روایة العبادلة الأربعسةء ابن المبارك وابن وھب وابن یزید 
والقعنبی عنهء ولیس ھذا من روایة اأحدھم بل من روایة حسنء علی اُن جماعة من أُھل النقد 
توقفوا فی روایة أُبی الزبیر عن جابر إلا ما کان بطریق اللیثء حتی فیما لم یخالف فیەء کما ذکرہ 
ا حافظ ابو سعید العلائی فی جامع الصحصیلء وھذا لیست بطریق اللیث) وعلی فرض صحتہا 
لیست مما یمکن ان یتصور تأییدھا لعدم وقوع الطلاق فی حالة ا حیضء لان لفظھا: ”لیراجعھا فإنہا 
امرأتہ“ وھذا اللفظ من الاّدلة علی وقوع الطلاق فی تلك ا حالة ودوام الزوجیة بینہما ما دامت 
العدة قائمةء کما یقول بذلك جماھیر الفقھاء فإن ا مراجعة إنھا تکون بعد الطلاق الرجعیء وقولہ: 
”فنہا امرأنه“' نص فی دوام افوسة ہا یدارا سر سان ورام ری بات مت 
”فلیسن بشیء“ یں ھی جک بت جم سیت 
فتعفق روایة أُبی الزبیر مع روایة آخرین. 

وما رواہ این حزم بطریق ھمام بن یحیی عن قعادة عن.خلاس بن عمروء قال فی الرجل 
یطلق امرأأته وھی حائض: ٭لا یعتد بہاٴ فيه اُن ھماما قیى حفظه شیءء وأُن فیه عنعنة قتادة وھو 
مدلس علی ان قوله: ”لا یعتد بہاٴ٘ مجمل یدور أمرہ بین ان تکون لا یعتد بہا باعتبار أنه أتی 
بالسنة وین أن کرت لا یسل بہا یع قاتہا والانماع یؤید الاحتمال الال ولیس خلاس 
من عرف بالشذوذ فی السائلء ورای ابن عبد البر فی أمشال ھذا إرجاع الضمیر یو سیت 
فانہا لا یعتد بہا فی عدة ا لمرأة. 

اوجنوح بعض الموسوسین إلی تائید روایة أٌبی الزبیر امنکرة بما فی جامع ابن وهھب عن عمر 
عن النبی سپ انه قال فی حق ابن عمر: ”مرہ فلیراجعھاء ٹم لیمسکھا حتی تطھر ٹم تحیض ثم 





إعلاء السنن و : ۷۰ 


تطھرء ثم إن شاء أأمصسك بعد ذلكء وإن شاء طلق قبل ان یمس تلك العدة التی أمر الله تعالی اُن 
تطلق لھا النساء وھی واحدةٴ من قبیل الاستجارۃ من الرمضاء بالنارء وقد سعی ابن حزم وابن 
القیم جھدھما فی التخلص من لفظ: ٭وھی واحدة ٴ بذ کر احتمال کونه مدرجا بغینر دلیل؛ 
لکونە نصا فی موضع النزاع یزداد بە ا جمھور حجة إلی حججھم 

واکتشف هذا الوسوس طریقا فی التخلص نہ وھو (رجاع الضمیر لی الطلقةالسادۃ 
من قوله: ”وإن شاء طلق ٭ فلنضرض إرجاعه إلیہا کما یشتھیه مع خلوہ من الفائدۃ ومع ما فیه من 
صرف الکلام عن ا حدث عنہ؛ لکن أین یوجد فی ھذا اُدنی تائید لروایة أبی الزبیر؟ وقصاری ما 
یفیدہ اُن ابن عمر طلق امرأتہ فی ا حیض فأمرہ النبی يك بأن یراجعھا علی ان یکون مخیرا فیما 
بعد بین ان یمسکھا ویطلقھاء وھذہ الطلقة غیر ا معلوم إیقاعھا واحدة فمن الذی یقول عن ھذہ 
الطلقة غیر المعلوم وقوعھا فی ال خارج أُنہا اثنتان او ثلاث؟ وھی واحدةء حتما إذا وقعت فی الخارج 
وتحققتء وھل ینافی فرض کونہا واحدة ان یقع قبلھا طلاق عن ا رأة حقیقة کما یدل عليه لفظ 
الراجعة فی الحدیث؟ علی أُن القول ببطصلان الطلاق فی ا حیض یجعل الطلاق بید امرأأق حیث 
لا یعلم ال حیض والطھر إلا من جھتہاء فإذا طلق الرجل وقال الٰرأة: ”٭إن الطلاق کان فی الحیض؛ 
یعیسد الرجل الطلاقء ہیکررہ فی أوقات إلی ان تععرف بأن الطلاق کان فی الطھسر أو یسأم 
الرجل ویعاشرھا معاشرۃ غیر شرعیةء وھو یعلم أُنه طلقھا ثلاثا فی شلاث أطھارء وفی ذلك من 
المفاسد ما لا یخفی علی متفقه. 

قال: قد ادعی بعض المتَھوسین: ان لفظ: ”طالق ثلاث فی الإنشاء والإبقاع محال عقلاء 
باطل لغة فصار لغوا من الکلام لم یعرفھا الصحابق ولم یمضها اأحد منہم علی الناس؛ وا الذی 
أُمضوہ ھو ما کان.بالتکرارء وکلمة ”انت طالق ثلاثا “ محالء وانما ھی تلاعب بالألفاظ بل ھی 
تلاعب بالعقوّل والأفھاء ولا یعقل اُن تکون موضع خلاف بین الأئمة التابعین فمن بعدھم إلخ. 
فیا للفقه ویا لااإسلام! یتکلم فی الدین مئله بہذا التھور فی مغل ھذا البلد الطیب؛ ولا تعرك أُذئهہ 
یتخیل خلافا بین الصحابة والتابعین فی الطلاق الشلاث, ولا خلاف بینہم أصلا إلا فی خیالهہ 
جو می و سو لی ىسا 
ولم یجھلە إِلاً هذا اموسوس. 

سار عل مھا لسر لق ی سنہ وا ری وض رص ارام 





"0ت وخ تمة ارسالۃ فی الطلقات افلاث بلفظ واج جو ہت 


عتہیاہ فلما بویع بلخلاقة ھنانہہ فقال اِاكَتَنٌ: اسورن ضےااة رم اس وب ات ہو 

۱ ثلاثاء ومتعھا بعشرۃ آلاف: ٹم قال: : لو لا نی سمعت رسول اللہ ہکا جدی: أو سمعت آبی 
یحدث عن جدی يك أُنە قال: : إذا طلق الرجل امرأتہ ثلاثا عند الأُقراء أُو طلق ثلاٹا مبہمق 

۱ لم تحل لە حتی تنکخ زوجا غیرہء لراجعتہا“ اھ. ۔ وإسنادہ صحیح قاله ابن رجب الحتبلیٰ ا حافظ 
(قلت: : قد ذکرت الحدیث فی الإیلاء من طریق الدار قطنی وحسنت سندہ). وا کتب عمر رضی” 

الله نہ إلی بی موسی الأضمری رضی الله عته "من قال: : انت طالق ثلاٹاء فھی ٹلاٹ" 7 

أخرجہ أبو نعیم۔ 

وروی محمد بن الحسن فی ' ار “ یسندہ عنإیراھیم العی؛ 9ص 00+" 

وھ ینوی ثلاثا::اُو یطلق ثلانا وو ینوی واحدة قال: ' وسو ‏ اعاای رو ولیست: 
نیدہ بشیءہ والافکلم بٹلاٹ کانت ٹلالاء ولیست تیبہ بشیمم قال محمد: چس 

وو قول أبی حتیفةٴ۔ ! ہی ہے 
وفقال مترین عمداشزر کان زارط ان لاق ام اوت الم ان 7 


تک کپ . قال البتة فقد رمی الغایة القصوی“ اھ غذا رأيه فی لفظ البتة فضلا عن لفظ الفلاث. وقیال ''.۔ 
... الشافعیٰ فی ”للأم“ (ہ:۷٣٤٢:‏ ول را ارافاسن ولف قال: وی وقال. . 
5 انح من ٴ ھی عذہ؛ وقع علیہا الطلاق“ اھ 0 وت ٠‏ جا 


5 7و رق ات وی مع سو ما گ 
وأم عمرو طالق ثلاثا ً. 
وكذلك َال نشار الم الآخر: ۱ ا 
وأنت طلاق والطلاق عزیمة ‏ ثلاث ومن یخرق أعق وأظلم _ 
ائی سا اھت غ و وما لامری بعسد الثلاث تندم 
جج تر می سوج جات امبسوط 
شمس الأئمة السرخسی ٴ وغیرہء بل اطال النحاۃ الکلام فی ولا بقدر أحد ان بنقلِ شیعا ینافی 


7سق القلاث بلفظ واحد عن أُخد من أَثمة النجو والعربیة فمن أین لأحد أُنِ یتحکمہ ویقول: إن 


الطلاق لئلاث بلفظ واحد لم یعرفه الصحابة ولا التابعون ولا الفقھاء اولا عرفتہ العرب ولم یکن ۔ 
إیقاع الشلاث عندھم إلا بتکریر لفظ الطلاق؟ وکل ذلك افتراء علی الصحابة والصابعین, وفقھاء 


7 الدین والعرب والعربیق فھا هو قد عرفه الحسن السبط وهمو صحابی عربی وعرفه آبوئ_ 





إعلاءِ السنن ا ۱ 7 کک 7۰ : ۱ : ٠‏ ۷.۴ 


جدہ علیہم السلام؛ وعرفه عمر وأبو موسی رضی اللہ عنہماء وعرفه إبراھیم النخعی الذی یقول 
عنه الشعبی: ”ما ترك إبراھیم بعدہ اأعلم من لا ا حجسن ولا ابن سیرینء ولا من أھل البصرة؛ 
ولا من اأھل الکوفة ولا من أھل الحجاز والشام وعرفه عمر بن عبد العزییز وھو هو وعرفہ ابو 
حنیفة وھو الإمام الوحید الذی نشأ فی مھد العلوم العربیق وعرفه محمد بن الحسن الذی اتفقت 
کلمات الموافقین وا خالفین علی أنه حجة فی العربیة وعرفه الشافعی وھو الإمام القرشی الوحید 
بین الائُمةء وعرفه قبلھما مالكء عالم دار الھجرۃء وعرفه هذا الشاعر العربی وذاك الشاعر العربی؛ : 
فیا تری! ھل یندی بعد ھذا البہیان جبینه ویتحول یقینه؟ وإلغاء العدد فی الإنشاء لعله رویا رأھا فی. 
انام وحاول ان یبنی علیہا الأأحکام؛ ودعوی الغاء العدد فی الإنشاء من الدعاوی التی أُولادھا 
اُدعیاءء إذ تبین مما سبق بیانە أنه لا فرق بین ا بر والٴنشاء ولا بین الطلبی وغیرو فی صحة مجیئ۔_ 
نون لاطافمتدیٰ یناسر سان الامکزں رمالا دو ٦را‏ رمسارلة القیا نی 
مورد النص سخیف. ۱ ۱ 

ساکسمراسس غرت ار کم ہز کر اما حی سر 
صحتہ لا یدل علی عدم الوقوع بوجه من الوجوہ الععبرۃ عند أھل الاستباط بل علی الاٹم خلافا . 
للشافعی وابن حزم؛ والکٹرون علی ان وقوع الثلاث مجموعة مقرون بالاثم وسیأی 2 
حدیث ابن إسحاق فی تطلیق وکانة ثلاٹاء رواہ اأحمد. 

ومن الدلیل علی وقوع الٹلا یس م سد رھ مر تارف 
حیث قال عویر العجلانی فی مجلس اللاعنة: ”کذبت علیہ إن اأمسکتہا یا رسٰول اللہ! فطلقھا 
ثلاٹا قبل اُن یأسرہ رمسول اللہ گل ' ولم یرد فی روایة من الروایات أنه عليه السلام أُنکر علیہ 
ذلكء فدل علی وقوع الثلاث سجموعةہ لأن رسول اللہ لم یکن لیدع الناس یفھموث وقوع 
الثلاث بلفظ بلفظ واحدہ لو لم یکن ذلك صحیحا شرعاء وقد فھم منە ذلك الأمة جمعاء حتی ابن 
سیت فل: ”نما طلقھا وھو یقدر اُنہا امرأنہ ولو لا وقوع الئلاث مجموعۃة لأنکر ذلك 
عليهٴ '۔ وفهمم البخاری أیضا من ا حدیث ما فھمہ الأمة جمعاء من الوقوعء حیث ساقه فی باب من 
اأُجاز طلاق النلاث. وا حاصل ان وقوع الثلاث مجموعة موضع اتفاق بین جمیع من یعتد بقولھم؛ 
کسا قاله ابن التینء ولم ینقل ا خلاف إلا عن غائطہ أو عمن لا یعتد بخلافہ کما سنیأتی تحقیقه 
وابن حجر سا ھھنا (حیث أبدی الخلاف) تعویلا علی مثل ابن مغیثء ولیس للمحدث ان یعول 
علی مثله بدون اُن یروی ا خلاف بأسانید صحیحةعمن یقول علیہم. 





ج - ١١‏ قمة الرسالة فی الطلقات الثلاث بلفظ واحدہ --- تظ: 


۱ ال وفوع الطلاق البد عی مسأَلة خلافیة بین الصحابة والتابعین؟ 
قال: الأحادرث کثیرۃ جورم او مائد و تسعا وتسعین أُو عدد النجومء أو 
ثمانیة ونحوهاء عن الرسول ع وعن أصحابہ الفقھاء والتابعین, ومن بعدھم فی ”الوطأٌ 
ومصنف ابن بی شییةہ وسئن البیہقی وغیرھاء کل ذلك یدل علی وقوع الٹلاث بلفظ واحدہ لان 
من البعید جدا ان یوجد بین الصحابة من لا یصرف انحصار عدد الطلاق فی ثلاث: حتی یوقع 
اطلاق مرۃ بعد آخحری إلی اُن ببلغ العدد الا و مائة او تسا وتسعینء ولا یرشدھم فقھاء الصحابة 
لعدد الطلاق فی الشرع۔_ 
ومحال ان متصور علی الصحابة مغل ھذا الإعمال: فائن ھی الفاظ الطلقین عند تطلیقھم 
لنسباءھمء قأحدھم قال: ھی طالق أُلضاء والآخر قال: ھی طالق مائةہ وثالث قال: ھی طالق تسعا: 
ون مہدرھھ سم ھفو یج مشش بب 
من الوجوہ. ۱ 
وفی روایة 0089 امست مت ھت 
ا ےت اج تہ 
بہا آیات اللہ ھزوا وأسندہ ابن عبد البر فی التمھید وأخرج ابن حزم فی ا حن بطریق عبد الرزاق 
عن سفیان الثوری عن سلمة بن کھیل: ”نا زید بن وہب أنه رفع إلی عمر بن الخطاب رجل طلق 
امرأته ألفاء ققال لە عمر: اُطلقت؟ فقال: إنھا کنت أُلعب فعلاہ بالدرة وقال: ھ*"008+ل٭ؤ* 
ثلاث“ _. ومثله فی:سنن البیہقی بطریق شعبة. 
فرع آت درم سا طریی ضر فی عفر و ال ساد بن أئی یی آنہ قال: 
”جاء رجل إلی عثمان بن عفانء فقال: طلقت امرأتی ألفاء فقال: بانت منك بٹلاث “. 


-. ومن: طریق عبد الرزاق عن الغوری عن عمرو بن مرةۃ عن سعید بن جبسر: ےی 
قال لرجل طلق ألفا: ثلاث تحرمھا عليكء وبقیتہا وزر عليكء تھے امتنھ' . ومثله فی 
سان البیّہقی ٠:‏ 


وأخر چ ابن حزم أیضا: من طریق وکیع عن الم عن حہیب بن ای ثایتء عن علیی 
کرم اللہ وجھهہ: ٭انه قال لمن طلق ألفا: ثلاث تھحرمھا عليكٴ. الحدیث ومثله فی ”سان البیہقی ٴ۔ 

وأخحرج الطبرانی عن غبادة عن النبی طََِء فی رجل طلق ألفا: ”اما ثلاث فلهء وتسعمائة 
وسبع وتسعون فعدوان وظلم, إن شاء اللہ عذبه ء وإن شاء عفر لەٴٔ. ومثله فی مصنف عبد الرزاق 





۰٦ 


سارہ اترک راز انت : وفی ناد الطیرانی عبید الہ بن الولید 


الوصافیٰ العمجلی وو ضعیف کما فی ”العقریب“ و ”العہذیبٴ ومع مع ذلك روی عنہ الجلة 0 : 


سفیان الٹوری وا حاربی, وعیسی بن یونس و و کیع ویعلی بن عبید وغیرھم). ۱ 
وأخرج البیہقی بطزیق شعبة عن ابن ابی نجیخ عن مجاہد عن ابن عباس: ”انه قال من طلق 

" امرأته مائة تطلیقة: عصیت ربك وبانت مك اسرأتكء لم تد 9 گ00“8ٴ00'س" 

۔ یا ہا النبی إذا طلقتم الناء فطلقوھن لعدتہن“. ۱ ۱ 
. وأخرج أیضا طریع با سن امیا سا وگ ند لٹ 8٭02٭ئ×" نە قال ۱ 

:لن طلق امرأته مائة: بانت بئلاث وسائرھن عدوان''. وأآخرج بن حزم بطریق عبد الرزاق عن .. 

معمر عن الأُعمش من إبخیم عن علفََة عن این منسحود: ”اه قال لرجل طلق اسرأته تسعا 

وتسعین: ثلاث تسینہاء وسائرھن عدوان“. وأخرج ابن حزم أیضا بطریق وکیع عن إسماعیل بن 


أبی خالد غن:الشعبی أُنه قال: قال رجل لشریج القاضی: طلقت امرأتی مائة فقتال ٹریح: بانت <. 


منك بئلاثٹ ؤسیع وتسعون إسراف ومعصیة پک موم 

ا وضع ھن زمداون بت ون غمر ری ال ہم لفظ“ رام واب“نلذثِ تطلیقاتہ 

کینافی مرن حزم ومنتقی الباجی وغیرہما۔ وذلك جمع للثلاث بلفظ واحلہء ٠"‏ 
 .‏ وأخرج البیہقی عن مسلمة بن جعفر: ”أَنة قال لجعفرٴین محمد الصادق: إن قوما بزعموق: 


ان من طلق ثلاٹا بجھالۃ رد إلی السنۃہ ویجعلونہا واحندةء یروونہاعنکم؛ قال: امعاذ اللا ما ھت " 
. من قولنا من طلق ثلاٹا فو کما قال“ (قلت: کے یس ٌ 


۔فتذ کر وھو صریح صحیح). 
× وفی ا جموع الفقھی: عن زی وت ات وس نے 
بی سو مم و سی وپ وت ود 


5 معصیة فی عنقه ‏ : 


وأعرچ مالك والغائی والیبقی من عی الله بن لی ' با میرۃفل: لاح یہہ 


مرن ظا قیل ان یدعخل بہاء ول ذلك عن لَلل یل عنروہ رت 
یب یرت س نت لا یا وسارم عیوات 








جس ا تم الرسالة فی الطلقات ااتلاث بلفظ واحد ٦‏ وت 


خ خی می عمرو ندم می ملاع ان ای قل: تا رِجَلء فقال:إِنی طلقت امرأتی ٹلاٹاء _ 


قال: : یڈھب اأحد کم یتلطخ بالنٹن ٹم ی ائناءإپذھب فقد عصیت ربكۓء وقد خرمٹ عليك امرأتكء .. 
لا ل لك حی مکح زوجا غیرد" 027 ”وبہ اذ وھو ول ابی خنیفة وقول العامة : 
لا اختلاف فے“ ٠‏ 


وقال الحسین بن علی الکرابہیسی فی ”اُدب القتضاء“ مرن علی من عبد الل (وھو این 
اللدینی) عن عبد الرزاق عن معمر عن این طاوس عن طاوسء أنه قال: ”من حدلك عن طاوس آنه-<- 
ِ کان یری طلاق الثلاث واحدة فکذبہ "۔ 

وروی ابن جریج قال: ”قلت لعطاء: اأسمعت ابن عباس بقول: طلاق البکر الثلاث واحدة؟ 
قال: لا بلغنی ذلك عنهہ وعطاء أعلم الناس بابن عباس“۔ ۱ 
وقال أبو بکر الرازی ا جصاص فی ”اأحکام القرآن' بعد ان سرد ما یدل غَلی وقوع الٹلاث 
من الاآیات وَالأحادیث وأُقوال السلف: ٭فالکتاب والسنة واجماع السلف توجب إیقاع الثلاث 
معا:وإن کان معصیۃة“ اھ. وقال أبو الولید الباجی فی ”النقیٴ. ”فمن أوقع الثلاث بلفظة واحدة <- 


... لزمہ ما أوقعه من الثلاث ویە قال جماعة الفقھاء والدلیل علی ما نقوله إجماع الصحابق لأن ھذا_ 
. مروی عن ابن عمرء وعمران بن حصینء وعبد الله بن مسعودہ وابن عباسء وأبی ھریرۃ وعائشة 


رضی الله عنہمم ولا مخالف لھم اھ. وقال أبو بکر بن العربی عند الکلام فی حدیث ابن عباس 
فی [مضاء الفلاث: ”ھذا حدیث مختلف فی صحتہ فکیف یقدم علی الإاجماع؛ ویعارضهہ خدیث 
۔ محمود بن لبیدہ فان فیه التصریح بأن الرجل طلق ثلاثا مجموعةء ولم یردہ النبی يك بل أمضاہ“ 
اھ۔ وأبو بکر بن الصربی حافظ واسع الروایة جداء وغضبه عليه السلام أیضا یدل علی وقوعھاء _ 
5۶ وابن عبد البر توسع فی التمھید والاستذ کار فی سرد الأدلة علی السا وإثبات الاجماع فبہا 
وقال ابن الھمام فی ”فتح القدیر ٴ: ”لا تبلغ عدة ا جتہدین الفقھاء من الصحابة اکٹر من 
عشرین کا خلفاء والعبادلة وزید بن ثابتء ومعاذ بن جبلء (وعائشة وأنس, وأٗبی ھریرۃ رضی 
الله عنہمء وقلیل سواهم والباقون یرجعون إلیہم ویستفتون منہم وقد أثبتنا النقل عن اکٹرھم 
صریحا یایقاع الشلاث: ولم یظھر لھم مخالف؛ فماذا بعد الحق إلا الضلالء وعن ھذا لو حکم 
حاکم بأن اللاث بفم واحد واحدق لم ینضذ حکمہ لأنہ لا یسوغ الاجتہاد فیەء فھو خلاف 
لا اععلافء والروایة عن انس باأنہا ثلاث اسندھا الطحاوی وغیرہ“ اھہ.--- ۱ 
یں خر ری ھا ردکراال السلف وبأحوال اخاہارضی 





۔للہ عنہم یدرك مبلغ قوۃ کلام ابن الھمام فی السألة وفی عدة انجتہدین من الصحابةء وإن سعی 
بن حزم فی تکٹیر عددھم جداء بأُن رق شا رت رم ممساولا سناقاوق 
لفقه (حتی أُنه عد معھم الغامدیة وما عزا أأیضاء وما اُدری بأُی طریق عدھما معھم ولعله تخیل اُن 
إقدامھما علی الإقرار بالزنا من غیر استیذان من النبی نگ فی ذلك ہو اجہاد منہما جواز 
الإقرارء وقد اأقرا عليهء فان کان تخیل ھذا فما أبعدہ من خیال؛ کذا فی ”أعلام الموقعین' لابن 
القیم ١‏ :٦)ء‏ وأنی لمن لم یرو عنہ إلا مسألة أو مسألتان فی الفقه او حدیث أو حدیقان فی السنة ان 
یعد فی ا جتہدین؟ کائنا من کانء وإن کانت مدزلة الصخابة فی الصحبة عظیمة القدز جداء وھو 
ظاھرء ولم یفعل ابن حزم ذلك إجسلالا للصحابة فی العلمء بل لیشمکن من معاکسة ا جمھور فی 
مسائل الاجماع باشتراط النقسل عن کل منہم؛ ومن تخیسل اشصراط النقسل عن مائة الف 
صحابی مات عنہم النبی گگكهُ فی صحة الإجماع علی شیء فقد غرق فی بحسر ا حیالء 
وکان ا حافظ ابن رجب' ' ا حنبلی من اُتبع ا حنابلة لابن القیم وشیخہہ ثم تیقن ضلالھما فی کثیر 
من المسائل ورد علی قولھما فی ہذہ المسألة فی کتاب سماہ ”بیان مشکل الاحادیث الواردة فی 
۹٦‏ ۶'۹ 0“ 
الأحادیث ومخارجھا. ۱ 

ومن جملة ما یقال ابن رجب فی کتابه ا مذکور: اس ا نے یقبت عن اأُحد من الصحابة 
ول من اتابین ولا من آئمۃالسلف الححد بقولھم فی افتاوی فی اخلال واحرام شیء صرح فی أُ 
الطلاق الثلاث بعد الدخول یحسب واحدة إذا سبق بلفظ واحد وعن الاأعمش'' أنه کاِن بالِکوفة 
شیخ یقول: سمعت علی بن أبی طالب یقول: إذا طلق الرجل امرأتہ ثلائا فی مجلس واحد ترد إلی 
ذلكء یأُتون ویستمعون منهہ فأتیتہء وقلت لە: ھل سمعت علی بن ابی طالب یقول؟ قال: مه 
یقول؟ : إذا طلق الرجل امرأتہ ثلاثا فی مجلس واحد فانہا ترد إلی واحدةء فقلت: : أین سمعت ھذا 
.من عصلی؟ فقال أخرج إليك کصابی فأخعرج کتابہء فإذا فیە: : بسم الله الرحمن الرحیمء ھذا 
ما سمعت علیٰ بن أأبی طالب یول: : إذا طلق الرجل امرأُتہ ثلاثا فی مجلس واحد فقد بانت منەء 
جو سو وت وہ وت : ویحك ھذا غیر الذی تقولء قال: الصحیح هو ھذاء 
ولکن ہؤلاء ارادونی علی ذلك اھ ثم ساق ابن رجب حدیث الحسن بن علی علیہّما السلام؛ 
السابق ذکرہ بسندہہ وقال: ”إسنادہ صحیحٴ. 

وقال الحافظ الجمال بن عبد الھادی الحنبلی فی کتابه ”السیر لحارث 70 ٦7ھ09۶‏ 





سے چک تتمة الرسالة فی الطلقات الثلاث بلفظ واحد 01 


الطلاق ص2 : "الطلاق الٹلاث یقع ثلاثاء ھذا الصحیح من الملذھب؛ 09 
زوجا غیرہہ وھذا القول مجزوم بە فی اکٹر کتب أصحاب الإمام احمدء کا حرقی والمقنع وانحرر 
والھدایة وغیرھاء قال الأثرم: سٌأّلت أباعبد اللہ (أحمد بن حنبل) عن حدیث ابن عباس: کان 
الطلاق علی عھد رسول اللہ عَلكه وأبی بکر وعمر واحدة. بأی شئ تدفعه؟ فقال: بروایة الىاس عن 
ابن عباس أُنہا ثلاث وقدمه فی الفروع وجزم بە فی الغنیء واکٹرھم لم یحك غیرہ“ اھ. 
وقوله: ”اکٹر کتب أصحاب اأحمدٴ إنھا هو بالنظر إلی من بعد أحمد بن تیمیة من التأأخرین؛ وھم 
اغتروا بابن تیمیة فلا یعد أُقوالھم قولا فی اللذھب؛ وذ کر إسحاق بن أحمد شیخ الترمذی فی 
مسائله عن اأحمد مثل ما ذکرہ الأثرم بل عد أحمد بن حنبل مخالفة ذلك خروجا عن السْنة 
حیث قال فی جواب کتبه إلی مسدد بن مسرھد عن السنة: ”ومن طلق ثلاٹثا فی لفظظ واحد فقد 
جھلء وحرمت عليه زوجته ولا تحل لە ابدا حتی تنکح زوجا غیرہٴ اھ. وھذا ا جواب اُسندہ 
القاضی أبو ا حسن بن أبی یعلی ا حنبلی فی طبقات ال حنابلق عند ترجمة مسدد بن مسرھد 
وشتلہ ٰ2ا نعل علید بقاعت می الستة لأن الَوَائن كَائ ارت ذلاغتاھتا ہم 
انمت لن ۱ 
وفی ”اللذکرۃ اس سے او توافت 'وإذا قال: اأنت طالق ثلاٹا إلا 
طلقتینء وقعت الثلاث لأنہ اِستٹناء الأکٹرہ فلم:یصح الاستثناء. وقال أبو البرکات مجد الدین عبد 
السلام بن تیمیة الحرانی ا حنبلی ا ملف منتقی الأنحبار فی کتابہ ا حرر: ولو طلقھا اثنتین أُو ثلاٹا 
بکلمة أو کلمات فی طھر فما فوق من غیر مراجعة وقعء وکان للسنة ٢‏ اھ. وأحمد بن تیمیة 
یروی عن جدہ ھذا أنه کان یفتی برد الٹلاث إلی واحدةء وأنت تری نص قولہ فی ا حررہ ونبرئہ ان 
یکون یبیت من القول خلاف ما یصرح بە فی کتبه بتاک ما0فائت راہ ومسن 
الشافعیة فی اللسألة اُشھر من نار علی علم. 
. وقد الف أبو الحسن السکی والکمال والزملکانی وابن جھیل وابن ان واحَرن 
جماعة والتقی الحصنیٰ وغیزھم مؤلفات فی الردعلی ابن تیمیة فی هذۂ السأألة وابن حزم 
' الظاھزی علی افعانہ بالشذوذ فی السائل لم یسمہ إلا سلك سبیل المبھورہ بل أفاض فی اٹلی ٹی, 
العدلیل علی وقوع الٹلاث بلفظ واحد بعوسع یجب الإطلاع عليه لیعلم مبلغ زیغ من یزعم 
وم بی بی شتہ ہمہ کے سیت 
یں ہچ و شر سس سے بلفظ واحد,: 





[ملدر السا 7 ٰ ً بت ٰ ےکی 











وظھر بە بطلن قول من قال: "ان اخلاف فی وقوع الطلاق البدعی والطلاق نت کہ 


جدیٹعا ثابت من: عھذ الصحابة فمن بعدھم فی کل عصرء وکان أئمة اھل البیت رضی الله عنہم : 
'یفتون بعدم الوقوع' الخ فقد عرفت ان احتساب الطلقة فی الحیض منصوص فی أحادیث سبق : 
ذکرھا۔ وزیادة آبی الزبیر التي یحاول اذیال الخوارج والروافض الَسك بہا زیادة متكرقء وقد قال ۱ 
أبو داود: ”أأحادیٹھم علی خلاف ما قال ابو الزبیر“۔ وقال ابن عبد البر: ”منکر لم یقله غیر ابی ٭ 
الزبیر؛ ولیس بحجة فیما خالفه فيه مثلەء فکیف إذا خالفه من هو أوثق منە “؟ وقال ا خطابی: قال 
أھل الحدیث: ”لم یرو أُبو الزبیر حدیٹا أنکر من ھذا . وقال أبو بکر ا جصاص: ”غلط: فأنی یمکن 


ْ لھماكك بمثل هذہ الزیادة للنگرۃ باتفاق من یعی ما بقولء علی اُنہا علی تقدیر ٹیوتہا بعیدة من 


الدلالة علی ما یزعموتن؛ لأن قولہ: ”ولم یرھا شیئاٴ ۔یحتمل ما ذکرہ ا خطابیٰ وابن عبد البر أی 
لم یرھا شیا مستقیماء أو صوابا إلی آخخر تلك الاحتمالات المسرودۃ فی موضعھاء وقد روینا الافتاء: 


مر بوقوع ما أوقع من الطلاق فی ال حیض والطھرء بدون ای فرق بین الواحدة والائنتین والشلاث فی _ 


وقوعھا یّہعاإلا من جھة الإئم عن عمر فی سان سعید بن منصور وعثمان بن عفان فی محلی 
< این حزم؛ وغلی وابن مسعود فی سان البیہقیء وابن عباس وأٗبی ھریرۃ وابن الزبیر وعائشة وابن _ 
عمر فی موطاً مالك وغیرہء ومغیرۃ بن شعبة والحسن بن علی فی سان البیہقیء وعمران بن حصین 
فی منتقی الباجی: وفتح ابن الھمام ونس فی آثار الطحاوی وغیرهم؛ 0 ,ھ0ھەسیمم 
مَن الصحابة لھم. 
۔وقال ا خطابی: ”القول بعدم وقوع الطلاق البدعی قول ا خوارج والروافض' ال این عیلاب_ 
البر: ”لا یخالف فی ذلك إلا أأُھل البدع والضلال “. وقال ابن حجر فی آخحر کلامه علی الطلاق 
الثلاث فی فتح الباری: ”فا خالف بعد ھذا الاجماع منابذ لەہ وا جمھور علی عدم اعتبار من اُحدث 
الاختلاف بعد الاتفاق “ اھ.. فوصل إلی نتیجة اُن وقوع الثلاث مجموعة علی المدخول بہا مسألة 
(جماعیةہ کتحرع امتعة علی حد سواء+ وکلامہ ھذا یدل علی أنه لا یری هناك خلافا بعند بدہ والا ۔ 
ا أمکنە أن یدعی الإاجماغ فی السألة عند ما یختم تحقیقہء فقوله فیما سبق: ان اخلاف فی 
الوقوع نقله این مغیث فی الوثائق عن علی وابن مسعود وعبد الرحمن بن عوف والزبیر؛ وعزاہ 
حمد بن وضاح ونقله ابن النذر عن أُصحاب ابن عباس؛ کعطاء وطاوس وعمرو بن دیتار* آهہَ _ 
نا هو اعترض صوریء وکیفّ لا وھو یعلم جیدا أنه لن یشبت یغبت عن ھؤلاء الأربعة من الصحابق 
١‏ عولاء لالة من أصحاب آین عبا شی پناقی ما علي لجمھورہ ولو لا رغبة فی جمع 


۲ھ" کت تمة ألرسالة فی الطلقات ااکلاث بلفظ واحد کا کا 


کل ما فی تا ام تہ ان پیل مدل حدم او اہ وابن مفیث عو آبو جعفر أحمد 
بن محمد بن مغیث الطلیطلی التوفی ٥٥٤‏ ھ ولیس هو مم عرّف بالأمانة فی النقلء ولا بجودۃ 


الفھم فی تفقھانہ وقوله فی تعلیل الرأًی الشاذ (اُن قوله ثلاا لا معنی لہ لأنه أخبں) من الدلیل علی: 


أنه ما شم رائحة ة الفقه والفھمء وکان معانی عمل کل مفت ما عن؛ وقد عزا تلك الروایات حمد 
ابن وضاح بدون ذکر سندہ مع ان بینہما مفاوزء وأنی یغول علی مغل ابن مغیث ھذا؟ ولیس ابن 
٣‏ فو جو و تو ےت ے مو ئا 

کپ 'القواصم والعواصم* بعد ان شرح کیف تعاطت البتّدعة فی 
الغرب منصب الفقھاء حتی اتخذ الناس رؤوسا جھالاء فأفتوا بغیر علم؛ فضلوا وأضلوا " ٹم یقال: 
: کو اط کہ ارم ۔ وابن مغیث لا أغاث اللہ نداء ولا نا له رجاءٹ فیرجع 
. القھقری؛ ولا یزال لی وراءٴ إلخ. وموضع التعویل علی النقل عن الُصحاب نما هو مل الأصول 


۴ الستةء وباقی السٹنن وا جوامع وا مسانید والمعاجم والملصنفات ونحوها مما لا یذکر فيه نقل عن أحد 
... إلاومعه إسادہ وأین فیہا نقل خلاف ما عليه ا جمھور عن ھولاء؟ بل صح النقل عن علی کرم: 
ح تن اڈ ھب لی اخورر آھرجہ لی وان ضز راع کی سو الأمسدن ءن جیب 


بن أبی ثابت عنہ؛ وروی۔عنه ابنە ا لحسن فیمن طلق ثلاٹا بہہمة وإِسنادہ صحیح کما قال ابن. 


رجبء وفیما رواہ این رجب عن الأأعمش عبرۃ کما سبقء وکذلك صح النقل عن ابن مسعود أنه 


١‏ قال بمثل ذلكء وقد سبق ذکرہ؛ وفقھاء العراق والعترۃ الطاھرۃ من أُصحاب زید بن علی من اتبع 


وت مو سر ری ہے جودے ا 


فی رض موته؟ وقد ذکر ابن الھمام أنه کان طلقھا ثلاثا فی مرض موہ" رئد وردہ کرظاتة 
ٹلاثا فی مرض موته فی لفظ حماد بن سلمة عن ھشام بن غروۃ عن أبيه (انحلی .)۲۲۰:٠٢‏ وفی 
لفظ عد الرزاق: عن ابن جریج عن ابن ای ملیکة عن !بن الزبیرہ وفی لفظ أبی عبیندة عن یحبی 
اس سمید لقطان خن ابص ربچہ من انی ملیکة من ار ۱ بن ارہ (اخلی )۲۲۳٢‏ وقی لفظ 


فی ”ااطا' 0× 
سی لسن عوف علاف ما علیہ وو لصا وع اث سی انس 


0 


مع ممھور حتما نی لقاع لات مجمرعة . 





وأما الزبییر فأنی یصح عنه خلاف ما عليه جمھور الصحابةء وابنه عبد اللہ من اُعلم الناس 
بە؟ وھو حینما سٹل عن طلاق البکر ثلاثاء قال للسائل: ما لنا فیه قولء فاذھب إلی ابن عباس وأٗبی 
ھریرۃء فسلھما ثم ائتناء فأجابا بأن الواحدة تبینہاء والٹلاث تحرمھا حتی تنکح زوجا غیرہء کما فی 
موطاً مالك: فلو کان عندہ عن أٔبیە ان الثلاث واحدة فی اللدخول بہا ما تأخر عن ذکر ماعندہ 
لأن غیر اللدخول بہا أولی بذلك الجکم. ۱ 

وأما ما ینسب إلی محمد بن وضاح الأأندلسی من الشذوذ فی ھذہ السٔلة فماذا تکون 
بَع علی رضخ الب إلیہا وخ الذیئ بقل عہاحائظ آپو الرلیةالفرضی: ”آلہ کان 
جاھلا بالفقه وبالعربیة ینفی کثیرا من الأحادیث الصحیحةق فحثله یکون بمنزلة العامی؛ وإن 
ہی شور تس سو و 0280 
فلا نشتفل بکل ما یحکی“. 

وأما ما عزاہ این حجر إلی ابن ا منذر من أنه نقله عن عطاء وطاوس وعمرو بن دینار فھو 
کشوف فإن کلام ھؤلاء الثلائة فی حق غیر اللدخول بہا کما فی منتقی الباجی (٣:۸۳)؛‏ 
ول این زم 1989140). ولیس کلامنا فی حق غیر الدخول بہاء وأما قولھم فی إلقاع 
الفلاث مجموعة علی اللدخول بہاء فکقول ا جمھور علی حد سواء وقد سبق عن ابن عباس 
الافتاء بوقوع الفلاث مجموعة بطریق عطاء وعمرو بن دینارء فی الآثار للإمام محمد بن ا حسن 
الشیبانیء وفی مسائل إسحاق بن منصورہ کما روینا تکذیب القول بأُن الشلاث واحدة عن ابن 
طاونى عن أبیە بطریق الکرابیسیء ٹم بن للنذر نفسە یعد السألة من مسائل الإجماع فی کتابہ 
الذی ألفە فی الإاجماعء فکیف یصح ان یذکر خلافا فی السألة. 

وأما الروافض ومن انخدع بہم من الإمامیة فلیسوا ممن یعتد بخلافھم؛ وأما الشیعة الڈین 
یدعون اتباع مذھب جعفر بن محمد الصادق علیہما السلام محجوجون بقول ھذا الإمام الحایل 
نفسه فی وقوع الفلاث بلفظ واحد کما سبق نقلا عن سان سنن البیہقی ومن نسب إلی جمھرة اھل 
لبیت ما یخالف ذلك فھو مخعلق أثیم وإن کان لا بد من النقل عن الکتب الدونة فی فشہ العترۃ 
الطاھرۃ رضی اللہ عنہمء فدونك ”الروض النضیر فی شرح ا جموع الفقھی الکبیر ‏ وھو اُحق 
بالتعویل من کتب أمثال النجم ا حلی للفرق العظیم امائل أمام اُعینتا بین کب ھولاء ففی الروض 
النضیر :۱۳۷:٤١(‏ "إن وقوع الفلاث بلفظ واحد هو مذھب جمهور أھل البیت؛ کما حکاہ 
محمد بن منصور فی الأمالی بأسائیدہ عنہ وروی فی ا جامع الکافی عن الحسن بن یحی آنه 





ات ا تتمة الرسالة فی الطلقات الثلاث بلفظ واحد "۷ 


۔قال: رویناہ عن النبی ٭ُء وعن علی عليه السلام وعلی بن الحسینء وزید بن علیء ومحمد بن 
علی الباقر رزععد بن ص رن عء وجعفر بن محمدہ وعبد اللہ بن الحسن؛ ومحمد بن عبد اللہ 
وخیار آل بیت رسول الله علل ‏ ٹم قال الحسن أیضا: ”أُجمع آل الزسول علی أُن الذی یطلق ثلاثا 
فی کلمة واحدة اُنہا قد حرمت عليهء سواء کان قد دخل بہا الزوج أُو لم یدخلء ورواہ فی 
"البحر : عن اہن عباس وابن عمر وعائشة وأٗبی ھریرۃ وعن علی کرم اللہ وجھه والناصر والمؤید 
ویحیی ومالك وبعض الإمامیة ‏ اھ-. فلا یصح نسبة الإفصاء بعدم الوقوع إلیہم بعد ھذا البیان 
نے ۱ 

ِ حدیث ابن عباس فی اإمضاء عمر للثلاث 

قال: اما حدیث ابن عباس الذی یدندن حول ھؤلاء الشذاذ علی أُمل أنہم یجدون فیه بعض 
متمسك لھم فی خروجھم علی الأمةء فو ما روی عن ابن عباس رضی الله عنہما أنە قال: ”کان 
الطلاق علی عسد رسول اللہ يك وأبی بکر وسنتین من خلافة عمر طلاق الٹلاث واحدةء فقال 
عمر بن ال خطاب: إن الناس قد استعجلوا فی أمر قد کانت لھم فیە أُناۃء فلم أمضیناہ علیہمء فأمضاہ 
علیہمٴ. وفی لفظ عن طاوس: ”إن ابا الصھباء قال لابن عباس: ھات من هناتك: أ لم یکن طلاق 
الفلاث علی عھد رسول اللہ لِك وأبی بکر واحدۃ؟ فقال: قد کان ذلكء فلما کان فی عھد عمر 
تتابع الناس فی الطلاق؛ فأجازہ علیہمء وفی لفظ عن طاوس: ”إن ابا الصھباء قال لابن عباس: 
ُتعلم إنھا کانت الٹلاث تجعل واحدة علی عھد النبی طكُّ وأبی بکر وثلائا من إمارۃ عمر؟ فقال این 
غباس: نعم! أخرج الأأحادیث الشلائة مسلم فی صحیحہء وأما لفظ: ”٭إن ثلاٹا کن یردون إلی 
واحدةٴ عند ا حاکم فی مستد رک فمن روایة عبد اللہ بن ا مؤملء وقد ضعفہ ابن معین وأبو حاتم 
وابن عدی؛ وقال أہو داود: ”منکر ال حدیثٴء ولفظ ابن أبی ملیکة فی ا حدیث لفظ انقطاعء 
ولولاتہ تشیع ا حاکم لأأبی تخریج الحدیث فی ”مستدرکه . 

لتظر أولا فی لفظ الشسلاث ھل هو کل ثلاث من أشواع الطلاق بحسمل اللام علی 
الاستغراقء ام امراد ما هو معھود منہا؟ فا حمل علی العموم متعذرء لن الفلاث المفرقة علی 
الأُطھار لا یتصور توحیدھا أُصلا ولا یقول بە اُحدہ فلم یبق إلا احتمال ان یکوت ا مراد بالثلاث 
اللاث غیر المفرقة علی الاٌطھار التی لا وطاً فیسہاء دائر ھذا الاحتمال بین اُن یکون إیقاعھا بلفظ 
واحد أو بألفاظء فاذا کان إیقاعھا بألفاظ فأما ان یکون علی التعاقب فی المدخول بہاء أو غیر 
الدخول بہاء فباول لفظ تبین غیر اللدخول بہا من غیر ان تبقی محلل للثانی والقالث وأُما 





مالس رب رو کر کل مس مت حم 

الدخول بہا ان آراد للطلق بہا واحدق راوس راع فا ا اف وت 

- دیانة وَأما إذا :کان [یقاعہ ألفاظ غیر متعاقبة أو بلفظ واحت فیدور أمر ا حذیث بین احتمالین, إما _ 
ان یکُونِ معناہ أُن الِلاٹ الجاری إِیقاعَٰہا -١‏ ھذا ھو ما قاله أبو زی ۃ:الحافظ رو اہ البیسہقی فی 
جج سر کی کے مہ ہو ھم وت 


الان کان ہیس ماسسسا ری ۱ 
۱ رضی اللہ عنہماء وکان الناس یراعوت السنة فی تفریق التطلیقات علی الأطھار فی تلك العھودہ ٹم 


تتابعوافی إبقاعھنا جمیّعاغی حیض أؤ طھر واحد بلفظ واحد, أو بألفاظ غیر متعاقبة وإما ان ' 


یکوت معناہ أُن النَلاث ۷,٦‏ ھ0 الییوم بلفظ واحد أُو بألفاظ غیر متعاقبة فی طھر واحد أو 
5 حیض کان کذلك فی تلك الإھودہ وکانوا یعدونہا واحدةء فھل نخالفھم فی ذلك ونجعلھا ثلاٹا ۱ 
ہہ جو و یں جب عاوی ‏ رو و رو پیا 


رد ا حدیث خالفتہ رأی الراوی هو مذھب جماعة من ا حدثین 
" وآما الاحتمال الثانی فساقط باطل: ما فیه من مخالفة ری الراوی؛ وکم من اأحادیث ردھا. 
النقادون بمخالفتہا لڈراءَ رواتہاء کما بسطه ابن رجب فی شرح علل الترمڈی؛ وھو مذھب یحیی۔ ' 
ابن معین ویحبی بن سعید القطان وأحمد بن حنبل وابن المدیٔتیء وقد تواتر عن ابن عباس أنه یری 
أن الطلاق الفلاث بلفظ واحد یقع ثلاثاء وقد سبق روایة ذلك عنه بطریق عطاء وعمرو بن دینار 


.0" وسعید بن جبیر ومجاھد وغیرھم بل بطریق طاوس نفسه. 


وفیه أیضا انفراد طضاوس علی خلاف روایة الآخرینء وھذا شذوذ یرد یه الحدیٹ کما ۱ 

یرد بالأُول. 
از اکا اس وت قوم اکرای أُن ابن طاوس راوی ھذا ا حبر عن أبيه کذب من 
نسب إلی والدہ ان الٹلاث واحدة. ٥‏ 
وفیه أیضا: أُنْ لفْئظ طاوس أن.آبا الضھباء قال لفظ اتقطاع وفی صحیح مسلم بعض : 
أحادیث منقطعق _ 
وفیه: ضا إِن پا الصھاء وان کا مولی ابن اس فھو ضعیف علی ما ذکرہالنسائی: وا ۱ 

۱ کان غیرہ فھو مجھول. :. 





2 ۱ کے : تم الرسالة فی الطلقات افلاٹ بلفظ واحد کت ری 
7 قد أيشَا: دق بس ظرق نیف مات من ناتك' 2ل مقتدار ان عباین ان 

: . یواجھہ اأحد من الصحابة فی طبقته فضلا عن مولاہ بٹل هذا اخطابء ولا یرد عليه بھا یجب۔ ۳ . 
وفيه أأیضا: ا علی تقدیر إجاہمہ من غیر آن یرد عليه یکوٹ اباب من ھائہالردودة . 


: " باعترافہ وقد اشتہر حکم رخص ابن عباس بین السلف والخلف. تہ کت 


> وفیه أیضا: روج ضر علیى لنرج بالراأی وؤجل مقدار عمر رضی الہ عنه عن مقل ذلك۔ - 
وفیه أیضا: وصم جمھور الصحابة بأنہم لا یحکمون النبی یا شجر یمم ئل 
عم رو وو سس ری یر س8 
الشذوذعند أھل التحقیق. ۱ 
و تن وأما عد فلك ,عملا سیاسیا یسوغ لسر عمل تعزیرا فحاشاۃ عن ذلكاء شمن الذی یح ۱ 

لحروج علی الشرع سیاسة؟ وأین ھذا من التعزیر الصروف فی الشرع المعترف یه عند فقھاء الأمة؟ 
ٹیس لذلك نظیر واحد بل فتح هذا الباب فعح لبانب إلغاء الشرع کله ٹل ھذہ التعلیلات الواھیة, ا 
وأُما قول بعض المتھوسین: ٭إن إ[مضاء عمر للٹلاث کان عقوبة منە لا حکما شرعیاء 


کا وکانت عقوبة لوقتہا زجرا للٹاس عن العیث بالطلاق؛ واکٹر الصحابة حاضرون یرون أمر عمر_ 
الذی أقروہ ویرھبون خلافہ' الخ : فیا سبحان اللہ! ُمٹل عمر رضی اللہ عنه یکرہ الناس علی خلاف ‏ 


بت فی الشرع وتہیيه الصحابة فیجارونہ وفیہم من یقیم بسیفہ أعوجاج من یعوج؟ 5 : 


ا" إلامن نزعات الروافضء فَلك غشرۃ کاملة نقضی علیٰ الأضذِ بالاحتمال ایخ قف نا 


.× الاختمال الڈول غلیٰ تقذیرصحة ا ححدیث: : ۱ ْ 
کر ال لی مت عدیتا فرم لے لکل سے حور ان رع ”فھذا الحدیث لأئمۃ 
ٌ الإسلام فیه طریقانء اُحدھما مسلك الإمام أحمد ومن وافقشه وھو یرجع إلی الکلام فی۔إسناد 





0 نے بشذوذہ وانضراد طاوس بہ وأنە لم یتابع عليه وانفراد الراوی با حدیث (مخالفا ۱ ۱ 


للأکشرین) وإن کان ثقة هو علة فی الحدیث: یوجب الصوقف فیہ وأن یکیزن ناذا ومتکزاإذاٴلم 
یرو معناہ من وجه یصح؛ وھذہ طریقة اأئمة الحدیث العقدمین کالإمام اأحمسد ویحبی بن معین 


ا ویحبی القطان وعلی بن الدینی وغیرھمء وھذا الحدیث ما یرویەعن ابن عباس غیرر طاوسء قال 7 


الإمام اأُحمد فی روایة ابن منصور: کل أصحاب این عباس روی عنه خلاف ما روی طاوس 
7 روی رحب ََ هو زان سی کک 7 000۴+ 


إطرا ح العمل بحدیث وجب إطراحہ وترك العمل یہ" اھ۔ 

قال: ”وقد صح عن ابن عباس وھو راوی الحدیث نہ اتی بخلاف ھذا اشدیٹ وازوم 
الفلاث انجموعة وقد علل بہذا أحمد والشافعی کما ذکرہ (الموفق ابن قدامة) فی ”امغنی ٴء وہذہ : 
أیضا علة فی ال حدیث بانفرادھاء فکیف وقد انضم إلیہا علة الشذوذء والإنکار وإجماع الأمة علی _ 
خلافه؟ وقال القاضی إسماعیل فی أحکام القرآن: طاوس مع فضله وصلاحہ یروی أشیاء منکرة؛ 
منہا ھذا الحدیث: وعن أیوب أنه کان یتعجب من کثرۃ خطاً طاوس؛ وقال ابن عبد البر: شذ 
طاوس فی ھذا ا حدیث: ثم قال ابن رجب: وکان علماء اُھل مکة ینکرون علی طاوس ما ینفرد بە 
رف لئاز سے واا کی کا نکتا سر زی الکراہ سی عو ان ظاؤس جا سی خلت عن 
آبیہ ھا مہا یتعلق بالسلك الال (وروابة ابن القیم عن عمر ندمہ علی ما خعلی فی الطلاق اُخلوقة 
باطلء وفی سندھا خالد ابن یزید بن ا بی مالك بقول عنه ابن معین: ”لم یرتض ان یکذب علی أبیە 
فقط حتی کذب علی الصحابق وکتاب الدیات لە حقه ان یدفن'' اھ وأبوہ لم یدرك عمر قطعا). 

والطریق الشانی هو مسلك ابن راہویه ومن تابعہء وھو الکلام فی معنی ا حدیث؛ وھو اُن 
یحمل علی غیر اللدخول بہاء نقله ابن منصور عن إسحاق بن راہویە: وأشار إليه الحوفی فی _ 
لجبامعء وبوب عليه أبو بکر الأثرم فی سندہء وأبو بکر اللال یدل عليهء وفی سن أبی داود من. 
روایةحماد:بن زید ہم سپ سو نت یئ کان الرجل إذا طلق امرأتہه 
ثلاٹا قبل أُن یدخل بہا جعلوہ واحدة علی عصد رسول اللہ ُء ُء وأبی بکر وصدرا من إمارۃ عمرہ ‏ 
فلما رای الناس قد تتابعوا فیہا قال: اأُجیزوھن علیہن! فان قیل: تلك الروایة مطلقةء قلنا: نجمع بین 
الدلیلین (ونحمل المطلق علی ا مقید) ونقول: ھذا قبل الدخول. انتہی ما ذکرہ ابن رجب فی 
السلك الغانی. وحاول الش وکانی ان یجعل ہذا من قبیل التتصیص علی بعض أفراد العامء وقد 
ذکرنا ما ینافی حمل اللام فی الشلاث علی الاستغراقء فلا یکون من ھذا القبیلء ٹم قال 
الش وکانی: ”٭إن الطلاق قبل الدجول نادرء فکیف یتتابع الناس حتی یغضب منە عمر؟ قلنا: ھذا 
إبطال لحکم الحدیث امروی فی سان أُبی داود بالرأأیء وأیضا ما یعد نادرا فی بلد او زمان قد یکون 
غیر نادرہ بل کشیر الوقوع فی بلد آخرہ وفی زمن آخرہ وبالجملة فلا متمسك لھم فی حدیث ابن _ 
غباس أصلا۔ 

×قلت: وحملہ علی غیر للدخول بہا لا یسعغیم علی ملبعب اتی والشافبیةومن وافقھ 
لأن من حمله علیٰ غیر اللدخول بہا أُراد بالشلاث ثلاثا مفرقةء بأن یقول لھا ثلاث مرات: ڈاے 





چرص11, تتمة الرسالة فی الطلقات الفلاث بلفظ واحد ۷۷۹٠‏ 


طاء فیکون الس أ ول القائل: بت طالق ٹلاث مرانت لغیر ل‌خول بہا .کان یمعل طلاتا 
واحدا فی عھد النبی َء وأبی بکرہ وجعله عمر ثلاثاء ولیس ذلك مذھبا للشافعی: ولا لأبی 
حنیفة وأصحابهء ولا أحمد واسحاقء بل مذھبہم اُنہا تبین بالاولیە ولا حکم ما بعدھاء فیلزمھم 
خلاف ما اُجمع عليه عمرا ومن معه من الصحابةہ وا حق أيْ روایة أیوب ھذہ ضعیفةہ لأنہ بروی 
عن مجھولین عن طاوس ثم ظاھر روایة أیوب اُنہا جاءت فی إرسال الفلاث جملة علی غیر 
الملدخول بہاء وقال ا خطابی: قد ذھب إلی ھذا الرأی جماعة من اأُصحاب ابن عباس قالوا: من 
طلق البکر ثلاٹا فھی واحدة: وعامة أُھل العلم علی خلاف قولھم. (ا لج ور النقی ۳۳۹:۷) 
فالصحیج ہو اللسلك الاُولء ولا یمعد ان یراد بالشلاث قول القسائل: اُنت طالق البعةء فإن [رادة 
الٹلاث بالبتة تعارفه الناس فی زمان عمرہ ولم یکن کذلك فی عھد النبی هك ولا أبی بکر؛ قال . 
ا لحافظ فی "الفتح (۱۸:۸): ”الزابع حمل قولہ ”ثلاثا“ علی ان امراد بہا لفظ البعةء کما فی 
حدیث رکانة سوا وھو من روایة ابن عباس أیضاء فکان بعض رواتہ حمل لفظ البتة علی الثلاث 
لاشتہار التسویة بینہماء فرواھا بلفظ ثلاث وا المراد لفظ البتةہ وکانوا فی العصر الاُول یقبلون: 
ان قال ان دت بالبتة الواحدةء فلما کان عھد عمر أُمضی الفلاث فی ظاہر الحکمُ اف أی لکونہ 
متعارفا صریحا فی معنی.النلاث فی عھدہ۔ثم تغیر العرف فی تممد الفیقھاء وصار البتة من 
الکنایات علی الاأصل, فۃ فتغیر الحکم أیضاء وعاد إلی أصله؛ فافھم): ؛ 

سیت رکا ھی ہو اوا سک متا اسم عو سمہ حدثیا 
سعد بن إبراھیم أَنباأنا بی عن محمد بن إسحاق حدثنی داود بن الحصین عن عکرمة عن ابن عباس: 
رضی اللہ عنہماء أُنه قال: طلق کا بن عیلہ فزید زوجته ثلاثا فی مجلس واحدہ فحزن علیہا 
حزنا شدیداء فسألہ النبی عَك کیف طلقتہا؟ قال: طلقتہا ثلاثا فی مبجلس واحدہ قال: نما تلك 
729ج ءء2وء") فراجعھاٴ اھ. ٠ ۵٣‏ 
لم یکن فی زمن الصحابة اأصلاء فلا بد لە اُن یحمل قولە: ”طلقھا ثلاا علی أُنه کرر لفظ 
الطلاق: وإذا کان بتکریر اللفظ فھو یحتمل تاکید الواحدة وإنشاء الٹلاثء فإذا علم أنە ما أُراد إ الا 
واحدة یقبل قوله دیانة فمن أین لھذا اللدعی آغ وخال الاسطلال بہنتا حتے علی رد الثلاث _ 
إلی واحدةۃ؟ (ولکنە یخبط دائما خبط عشواع) علی أُن ھذا ا حدیث منکر؛ کما یقول ا جصاص وابن 
الھمام خالفتہ لروایات القات الأثیاتء ومعلول کما یقول این حجر فی تخریج او الراقعی۔_ 

وفیه أیضا: ”حدیث: ان ركانة بن عبد یزید اتی رسول اللہ کان فقال إنی طلقت امرأتی 





2 827 ول سا آزدت و عق ھا ای شی واہر اؤر مل ران . 


.7 1 ماجت واختلفوا عل ہو مسند إلی رکانق و مرسل عنه وصحصه أبو داود وابن ن حبان والحاکم 


وأعله 'البخاری بالإإضطرابء وقال ابن عبد البر فی التمہید: ضعفوہہ وفی الباب عن ابن عباس ٰ 
(وهو الذی سقناہ بلفظ ثلاث) رواہ أُحمْد والحاکم وھو معلول“ اھ.. بل صوب ابن حجر فی 


2 "الفتج “ رای من رأی أُن الثلاث من تغییر بعض الرواۃء حیعف کانت البتة شائعة ثعة فی [یقاع اللاث ‏ 
.- بہاء وأقوال اأھل العلم فی بتة مشھورةہ علی ان ابن إسحاق۔لا یقبل قولە فیما تتابعت الروآیات علی 


ضد ما یرویە فی أحادیث الاأحکام ولو صرح بالسماعء وداود ابن الحصین منکر الحدیث فی 
ما یرویە عن عکرمة خاصةء فاصاب جدا من قال: ”إنه حدیث منکرٴء ولا یصح عن أحمد تحسین ‏ 
ھذا التن ببثل ھذا السندء وھو القائل: بأُن خبر طاوس عن ابن عباس فی الثلاث شاذ مردود کما۔ 

اُسلفنا عن إسحاق بن منصور وأبی بکر الأئرم: ِ 
وقال ابن الھمام: ”والأضح عَا روا ابو فاود والٹرزمذی وابن ماجقۃ او امس اط 5 


.. البعق فحلفہ رسول الگ أنه ما آرادإلا واخذة فردھا إليه فطلقھا الثائیة قی زمن عمر رضی الله 
٠‏ . عنہء والغالشة فی زمن عثمان رضی اللہ عنہء ومثله فی مسند الشافعی وفی سند أبی داود نافع بن 
و عجیر بن عبد یزیدہ فنافع ذکرہ ابن حبان:فی التشاتء وإن جھلە بعض من یکٹر جھله بالرجال؛ _ ۱ ِ 
وأبوہ یکفیە ُن یکون تابمیا کبیرالم یذکر بجرح وعبد اللہ بن علی بن السائب بن عسید بن عبلد  :‏ " 
۲ آیزید ای ركائة فی سند الشافعیء ولقھ الشافعی؛ وأما عیدالل بن علی ین بزید ین رکائ الاعة " : 


یذکرہ اہن حزم فقد وثقه ابن حبان. 
یکفی فی التابمین ان لا یڈکروا بجرح 1 
۲ کی سے فی درس یعس قش ھت ْ 
من ھذا لصف کثیر من الرجال علی سا ذکرہ الذھبی فی مواضع من الیزانء وعلی ھذا الحدیث 
. عول أبو داود قائلا: : إِن ولد الرجل وأھله أُعلم بە۔ وقال ابن رجب فی حدیث ابن جریج الڈیِ_ 
یقول فیە: : أخہرنی بعض بنی أبی رافع مولی الدب شعن عکرمة عن این عمباس؛ معنی ما فی 








متند أحمد: :إن:فی إسنادہ مجھولاء والذی لم یسم هو محمد بن عبد الله این بی رافع وھو  ٠‏ 


رجل ضعیف ا حدیث, وأحادیٹه منکر وقیل: : إنه متروك فسقط ذا الحدیث حیتذء وفی رؤایة _. 
محمد بن ٹور الصتعانی: إنی طلقہاء بدون ذکر ' نلانا “وھو ثقة کبیر ویعارضے أأیضا ما رواه 
اولدار ركکانة: طلن خرن ا :ا اھ۔ .وبہ یعلم فساد قول ان القیم فی ھذا احدیث. 4 
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چ٭8عو تتمة الرسالة فی الطلقات الفلاث بلفظ واحد ۱ ۷۱ 

الٹلاث بلفظ البتة لو ُرادھاع. ۱ ۱ 
وعلی دعوی الاضطراب فی حدیث ركانة کما حکاہ الدرمذی عن البخاریء وعلی 

تضعیف احمد لطرقه کلھاء ومتابعة اب. بن عبد البر لە فی التضعیفء ؛ یسقط الاحتجاج بە جملة بأی 


لفظ کانء ومن جملة اضطرابات ذا الحمدیث روایتہ مرۃ بأن لمطلق هو أبز رکائت وآخری بأنہ 


ابنه ركکانة لا أبوہء ویدفع بأن ھذا الاضطراب فی روایة الشلاث دون روایة البةء وھی سالة من 
اعلل متا وسنداء ولو فرضتا وجود علة فیہا بیقی سائر الأدلة بدون معارض, قال ابن رجب: 


۱ لا نعلم اُحدا من الأمة الف فی ذہ السألة مخالفة ظاعرقء ولا حکما: ولا قضاء ولا علماء 


ولا إفتاء ولم یقع بقع ذلك إلا من نفر یسیر جداء وقد أُنکرہ علیہم من عاصرھم غایة الإنکارء وکان 
اکٹرہم یستخفی بذلك ولا یظھرہہ فکیف یکون إجماع الامة عملی إخفاء دین الله الذی شر عہ 
علی لسان رسولە واتباع اجتہاد من خالفه برأيه فی ذللكءٴ ھذا لا یل اعتقادہ البتة“ اھ. 

ولمّله ظھر بہذا البییان اُن إمضاء ععر.للشلاٹ حکم شرعی مستمد من الکتاب والستةہ 


ارح اع وا ابق فلا عن مین ومن ہمدهہ؛ ولیی فو سامیة د حکم 


شرعی؛ فا حارج علی إمضاء عمر محارج علی ذلك کل ولن یجد ای زائغ روایة تصح عن ای 
صحابی فی الإفاء بأن الئلاث واحدةء وغایة ما یجدہ لا یتعدی ان یکون من قبیل ما نقله ابن 
رجب (والبیہقی) عن الأُحعِمش؛ ہ وقد سبق او من قبیل روایة اأبی الصھباء التی اُبدی أھل العلم ما 
فیہا من العلل القادحة علی فرض احتمال حملھا علی ما یقولہ اُھل الزیغ او من قبیل روایة ابی 
الزبیر النکرةء وقد سبق العدلیل علی وجوہ الإنکار فیہاء أو من قبیل ما وقع فی بعض روایات 


طلاق رکانةہ وقد سبق تفنیدہء أو من قبیل ما کان ابن سیرَین یُسمعہ نغشرین سنة عن من یعدۂ من 
۱ الصادقین؛ ٹم استبان لە خلافه کما فی صحیح مسلم أو من قبیل نقل ابن مغیث التہدم؛ وکلە لا 


سی جت ۶۹٤‏ 2 واللہ تعالی أُعلم. 
تعلیق الطلاق والخلف بە 
قال: راغ بعض الموسوسین أُن الطلاق المعلق کر کا زا وقوی دی 
فی ٴذلِل أھواء لملوك والاأمراء وخاصة فی أمر البیعة إلخ. 
وزعمه بطلان التعلیق بنوعیهء واتہامہ بفقھاء الصدر الاُول بمسایرة أھواء اللوك والامراء فی 


مان البیعة من التجرء الببالغ عند من اطلع علی نصوص الفقھاء فی الألةہ وعنرف أحوال هولاء 








إعلاء السٹن _. ۱ ھ8 ب۷۲۲ 
غیر ان تلین لھم قناوۃ فی دین اللہ والدفاع عن ا حق فی سبیل اللہ وقیاس الغائب علی الشاحكف- 
والغابر علی ا حاضر مضلة فی أمٹال ھذہ اللسائل نسأل السلامة والعافیة_ ۱ 
ا وکنت أظن ان ”الدرة اللضیة“ وما معھا من الرسائل لابی الحسن السبکی المنشورة قبل 
سنین لم تدع وجه ارتیاب فی مسألة التعلیق من اطلع علیہاء ولکن المفتتنین بابن تیمیة وأمثاله من _ 
أھل الشذوذ لا یعسع لھم وقت لتقلیب أأوراق الکتب المبسوطة فی فقه المذاھب؛ ولا لعغحصفح 
ئل الؤلفة فی الباب؛ لکونہم قد اختطوا لأنفسهم خطة اللجاج والارتیاب. 
ومذھب فقہاء الأمة من الصحابة والتابعین وتابعیہم وقوع الطلاق المعلق عند حصول 
الشرطء سواء کان الشرط من قبیل الیمین باعتبار إفادتہ ا حث أُو النع أُو التصدیقء أو لم یکن من 
قبیل الیمینء لعدم إفادة اأحد تلك العانی. ۱ 
وخالفھم ابن تیمیة بأن قال: لا یقع الطلاق الذی هو من قبیل الیمینء بل تجب الکفارۃ عندہ. 
الحنث؛ وھذاما لم یقل بە أحد قبله وخالفھم الروافض أیضا فی النوعین جمیعاء وتابعھم بعض 
الظاھریةء ومنہم ابن حزم وھم محجوجول جمیعا بالاجماع السابق ومن حکی الوجماع فی 
ذلك الشافعی وأبو عبید وأبو ٹور وابن جریر وابن ا منذر ومحمد بن نصر ا مروزی وابن عبد البر فی 
”الیمھید" و ”الاستذکارٴء وابن رشد الفقيه فی اللقدمات؛ و أُبو الولید الباجی فی ا منتقیء وھؤژلاء 
العلماء أمناء فی نقل الإاجماع؛ وھم فی سعة العلم بالآثار بحصیث لو عطس أحدھم تتاثر من 
معطےے عشرات من أُمٹال الش وکانی؛ ومحمد بن إسماعیل الأمیر والتنوجی وعن محمد بن 
نصر وحدہ یقول این حزم: ”فلو قال قائل: لیس لرسول اللہ حدیث ولا لأصحابہ الا وھو 
وفی صحیح البخاری فتوی این عمر بالاإیقضاع؛ قال نافع: "طلق رجل ام رک البعة ن 
خرجت؛ فقال ابن عمر: إِن خرجت فقد بانت منهء وإن لم تخرج فلیس بشیء فمن یشك فی 
علم ابن عمر وتحریه فی فتاویه؟ ولا پعرف اُجد مُن الصحابة خالف ابن عمر فی هذہ الفتوی؛ 
ولا أنکرما عليه وقد قضی علی کرم اللہ وجھه فی مین الطلاق ما یقعضی الإیقاعء فإنہم رفعوا 
ا حالف إليه لیفرقوا بینە وہین زوجته بحنله فی الیمین. فاعتبر القضیق فرای فیہا ما یقتضی الإ کراہ؛ 
.حیث قال: اضطھدتموہ, فرد الزوجة عليه لأُجل الاکراہء وھو ظاھر فی ان یری الإ٘یقشاع لو 
لا الاکراہ وسعی این حزم فی إخحراج القضیة عن ظاهرها والقضاء عن صوابہ کما ان قوله فی 








ج ۔ ١١‏ تتمة الرسالة فی الطلقات الثلاث بلفظ واحد ۱ ۲۲۳" 


قضاء شریج من ھذا القبیلء وفی سان البیہقی بسند صحیح عن ابن مسعود فی رجل قال لامرأتہ: 
.إن فعلت کذا وکذافھی طالقء ففعلته. قال: ”ھی واحدة : ویروی عن أبی ذر تعلیق بل ذلكء 
و کذا عن الزبیرء والآثار فی ذا الصدد کثیرۃء وقد قالت عائشة رضی اللہ عنہا: ” کل بمین وإن 
عظمت لیس فیہا طلاق ولا عتاق ففیہا کفارة پمین“. وھذا الأثر ثقله ابن عبد البر بہذا اللفظ فی 
التمھید والاستذ کار هو إن حذف أأحمد بن تیمیة الاستناء حیٹما نقل ھذا الأثر خیانة منه:فی 
النقلء ھکذا قال أبو الحسن السبکیء فھذا عصر الصحابة لم ینقل فی إِلا الإفتاء بالوقوع. 
وأُما التابعمون فأئمة العلم منہم معمددون معروفونء ‏ وکلھم أوقسوا الطلاق با حنث. قال ابو 
لحسن السبکی فی ”الدرۃ الضیعة٭: : وقد نقلنا من الکتب المعروفة الصحیحة کجامع عبد الرزاقء 
ومصنف ابن ابی شیبة وسنن سعید بن منصور والسنن الکبری للبیہقی, وغیرھا فتاوی التابعین 
ا ثمة الاجتہاد وکلھا بالأسانید الصحیحة أنہم أوقعوا الطلاق بالحنٹ فی الیمینءولم یقتضوا 
بالکفارةء وعم سعید بن السیب؛ والحسن البصری؛ وعطاء والشعبی, وشریحء وسعید بن جییں _ 
وظاوؤسن و تّافد ‏ وقتادة) اوالزغری) وأبز مخلد۔والفقھاء السبعة فقھاء المدیند:وحم: عروۃ بن ' 
الزبیرں والقاسم بن محمد وعبید الله بن عتبة بن مسعود وخارجة بن زید, وأبو بکر بن بد 
الرحمن وسالم بن عبد اللہ وسلیمات بن یسار وھؤلاء إذا اأُجمعوا علی مسألة کان قولھهم مقدما 
لی غیرهم وأصحاب ابن مسعود: السادات۔ . وھم: علقمف والڈأسوٹ وعبیدة السلمانی؛ وأبو 
وائل شقیق بن سلمةق وطارق بن شھاب؛ وزر بن حبیش وغیر ھؤلاء من الصابعین مخل ابن 
شبرمةہ وأبی عمرو الشیبانیء وأبی الأحوص؛ وزید بن وھب؛ وا حکم بن عتییة وعمر بن عبد 
العزیز وخلاس بن عمروء وکل ھؤلاء نقلت جو خر بالإیقاع لم یختلفوافی ذلكء ومن ھم 
علماء التابعین غیر ھؤلاء؟ 
فھذا عصر الصحابة والتابعیْن کلھم قائلون بالإیشاع ولم 0ھ" ھذانما یجزئ : 
.به الکضارةءٴواما من بعد ھذین العصرین فمذاهبہم معروفة مشصورة؛ کلھا تشھد بصحة ھذا 
القول؛ کأبیٰ حیفةہ والٹوری؛ ومالكء والشافعیء وأحمد:وإسحاق بن راھویهء وأبی عبید وأبی 
ٹون وابن ان وائن جرین لم یخطفواغی هذہ للسألة ولم یتمکن این تیمیة من أِ, ینسب الاٴفتاء 
بعدم الوقویغ إلی اُجد من التابعینء سی اظتریس' 'تیعالابن حزم وھو غالط فی الروایة عنه؛ 
۱ اور بی پعھکسشودی ید شتوے نفسه؛ وإليه یعزو ابن 


١(‏ یا نا : با کیفت صار طاوس دریة لسھام أُھل الشْذوذ لا یجدون اُحدا غیرہ هدفا لشذوذھم. 











ا ملا ہي ۱ ۱ َ ۱ غ ۷۲٤‏ 


حزم راف وق ہاو مت اک یو بس سا ین رصق زا 
وغیرھماء ومخالفة بعض أھل الظاھر لھذا الحکم فی زمن متأخر محجوجة بالإجماع السابق. علی 
أن الظاھریة نفۃ القبیاس لیسوا من یستد یکلامھم فی الإجماع عند ُھل التحقیقء وإ کان لکل 
سباقطة لا قطة. . 

وبا لملة: ما سر فا تی تسار انمل الک سی وا ساد اعت 
البسوطة من الجوامع والمصتفات لا یمکنہ اُن یقول بیطلان قسمی الطلاق العلق جمیعاء ولا بیطلا _ 
اُحدھماء ولھا ذکرنا ما سردناہ عنالفمًا للاأنظار إلی مصادر البحث من یرید الحق؛ ولا یجب انجازفة: 
فی دین اللہ انتہی ما فی ”الإشفاق علی أحکام الطلاقٴ '۔ ملخصاء ول الحمد أولا وآجرا۔ 
فالاۃ:۔ے : 
قال للوفق فی "فی *: ان لق ثلاایکلمة وادة وقع افلاث وجرمتِ عليه ارآ 
جتی ٹیکج زوجا غیرہہ ولا فرق بین قبل الدخول وبعدہ وروی ذلك عن ابن عباس ابی هریرة 
وابن عمر وعبداللہ بن عمرو وابن مسعود وأنسء وھو قول اکٹر أھل العلم من التابعین والاأئمة 
. بعدھمء وکان عطاء وطاوس وسعید بن جبیر وأبو الشعثاء وعمرو بن دینار یقولون: .من طلق البکر 
.ٹلائا' فھی واحدق وروی طاوس عن ابن عباس قال: : کان الطلاق علی عمہد رسول اللہ کل 
وأبی بکر وسنتپن من خلافة عمر طلاق الٹلاث واحدۃ. رواہ ابو داود وزوی سعید بن جبیر 
رون ہار رمجامد ود و اخارث نان لی علاف رو او اخرح أخاھ 
داود وأفتی ابن عباس بخلاف ما رواہ عنه طاوسء وقد ذکرنا حدیث ابن عمر: :أرأیت لو طلقھا 
ثلاٹا؟ وروی الدارقطنی بإسنادہ عن عبادة بن الصامت قال: طلق بعض آبائی ام رأتە ألضاء فانطلق 
بنوہ إلیی رسول اللہ علك فقالوا: : یا رسول اللہ! إِن اُبانا طلق امنا الفاء قھل لە من مخرج؟ فقال: : مان 
أباکم لم یت تق اللہ فیںجعل لە من أُمرہ سخرجاء بانت منە بشلاث علی غیر السنةہ وتسخشائة وسبعة 
+٦‏ .×× : فیه ضعفاء ومجھولون) ولاُن النکاح ملك یصح إزالتہ 
منفرقا فصح مجتمعا کسائر الأملاك. اما حدیث ابن عباس فقد صحت الروایة عنه بخلافہہ وأفتی 
٭٭َيسا تخلاففت“قال الأئرم: سألت أنا عجد الله عن جحدیث ابن عیباس بأی شیء تدفعه؟ قال: اُدفعه 
-“ برٴوآیة الا ن ابن عباس من وجوہ بخلافہ ٹم ذ کر عن عدة عن ابن عباس من وجوہ اُنہا ثلاث 
وأحمد فی الحدیث أحمد وقیل: : معنی حدیث ابن عباس ھنذا ان الداس کانوا یطلقون واحدة علی 
عھد رسول اللہ وآنی یکرہ ولا فلا یجموز آن مخالف عمر ما کان فی عد رسول اللہ ہاو 








06 تتمة الرسالة فی الطلقات الفلاث بلفظ واحد ۷۲۰ 
وأبی بکر ولا یسوغ لابن عباس ان یروی ھذاعن رسول اللہ أ ویفتی بخلافہ اھ (۸:٤٢٢۲)۔‏ 

وقال أأیضا: إذا وقع الطلاق فی زمن أو علقه بصفة تعلق بہا ولم یقع حتی تی الصفة 
والزمن؛ وھذا قول ابن عباس وعطاء وجابر بن زید والنخعی وأبی ھاشم والذوری والشافعی 
وإسحاق وأبی عبید وأاصحاب الرأی. وقال سعید بن السیب والحسن والزھری وقتادۃ ویحبی 
الأنصاری وربیعة ومالك: إذا علق الطلاق بصفة تاأتی لا محالةء کقولہ: انت طالق إذا طلعت 
لسن ؛ او دخل رمضان طلقت فی ا حالء لأن الدکاح لا یکون موقتا بزمانء ولذلك لا یجوز ۱ 
أُن یعزوجھا شھراء ولنا أُن ابن عباس کان یقمول فی الرجل یقسول لامرأتہ: أنتِ طالق إلی رأس 
السنة قال: یطأً فیما بینە وبین رأس السنةء ولأنه إزالة ملك یصح تعلیقه بالصفات؛ فمتی علقه 
بصفة لم یقع قبلھا کالعتق؛ فإنہم سلموٴہ وقد احتج أحمد بقول أبی ذر: إِن لی إبلا یرعاھا عبد لی 
وھو عتیق إلی ا حول ولأنه تعلیق للطلاق بصفة لم توجد فلم یقعء کما لو قال: اُنت طالق إِذا قدم 
ہس مر ودب و سو ا نے 
یکون معلقا بشرط؛ والطلاق یجوز تعلیقه ٴ اھ (۲۸:۸). ۱ 

ولعلك قد عرفت بذلك ان أحدا من السلف لم یقل بما قاله بعض ا متہوسین من بطلان 
التعلیق بنوعيەء ولا ھا قاله ابن تیمیة من إجزاء الکضارة فی ا حلف بالطلاقء بل کلم قالوا بوقوع 
الطلاق إذا وجد الشرطء وإلما اختلفوا فی بعض أنواع التعلیق فی وقوع الطلاق فی ا حالء أُو عند 
وجود الشرطہ وأین ھذا ما ذھب إليه ال متہوسون أو ابن تی تیمیة وابن حزم؟ فتدبر وافھم حق الفھم. 

ولیکن ھذا آخر الکلام فی ھذا الباب؛ وا لحمد للہ العلی الوہاب؛ والصلاة والسلام علی 
سیدنا محمد خیر من أُوتی ا حکمة وفصل ا خطاب؛ اس اضعا 
سور ود رہ سو کوت 





إعلاء السٹن ۷۷-۰ 


فھرس أبواب اجزء ا حادی عشر من إ علاء السنن 


وما یتعلق بہا من الفوائد 
اللوضوع _ ۳ ۱ الصفحق 
باب وجوب النکاح إذا اشعدت ا لحاجة إليه 0 ,)7 "ئ, تھی ا7ے 
باب استحباب الاعلان بالنکاح وا خطبة ‏ وکونه فی اللسجد 00س0س*متبھهہ و ؛ەۃ یی 0 
باب ما یدعی بە للمتزوج وما یقعل بە 0ی یو ا ا ا ا پا اہ ا اہ 
باب ما ینظر فی ا خطوبة من الصفات ا حمودةۃ ری فا ساتھھونھھمتس 1۸7-2 
باب جواز الزفاف ٦ئ‏ 8۳۲ب ہیی و چم ای سجُھڈدٹھو وی0۷۰ 
باب استحباب الولیمة وکون وقته بعد الدخول 9099.7گ9۶*8ئ 7 کت" 
وہ رو یس ا ا ا و رک یں 
باب لا نکاح إلا بشھود 9000007 رر ند 
باب یحرم من الرضاعة ما یحرم من النسب 0000007 6 وی 
باب لا یجوز ا جمع بین الاختین بملك الیمین وطیا مس تس اھ 8 
اب من تحرم من ہل قرابة المرأة سس تما سومان رو ۷۳۷ 
باب جواز الجمع بین امرأة وبنت زوج کان لھا من قبل 02021 ھ۶۲ 
باب من زی بامرأة حرمت عليه اُمھا وبنتہا 9997 9 رت و رو 
ایز ان پنکع مت ماشہ حی تقضی عنتبا وکا لا بجز نیک 
خامسة قبل انتضاء عدة واحدة من الأربع نس کرس کے ا 
باب جواز نکاح ا مسلم نساء أھل الکتاب إلا انجوسیات 0س ۳8ھ" ہسسسيسص.., [۳۹ 
باب جواز النکاح فی حالة الإحرام 00000000005 .وڈ 
باب عدم جواز النکاح بالأمة علی ا حرة وجواز عکسه .. ۱ یی وا تر رہہ 9217 
باب لا تباح للحر بالتتزوج إلا الأربع من النساء ماس سس سس رہ سا اھ 


باب لا یجوز ان یزوج العبد فوق امرأتین سای تاس رسس ھا کا ھتان .5 


إغلاء الستن - ۷۲۷ -- 


گے سے ھ جھھتن تی سس جج چم 


باب الرجل یکون عندہ أُرہع نسوۃ فیطلق واحدة بائنة أنه لا یتز وج أُخری حتی 


تتقضی عدۃ التی طلق.. 9 9 ۰ می اق مق یا مر 2ت 5ھ 
باب ان جواز نکاح ا متعة منسوخ وک سی مو مھ تاس تتقووہ ص ‏ 5۸ 
باب إذا ثہ ہے جج سس سستہ تھ2 
فھو نکاح ظاھرا وباطنا  --:-7‏ مممم"م.مو....۔ تھا اکس تا 
باب أُن النکاح لا یفسد بالشروط الفاسدة ٦ی‏ 
باب لا یشترط الولی فی صحة نکاح البالغة اطم وھ سوہ 6 
فائدة: العموم اُولی من المفھوم بلا خلاف> کی لت وت ا 
باب الثیب لا بد من رضاھا بالقو ل + +۶8924 08961060606010۹ 7 اکس یم مھا ۹۷۹ 
باب ان النکاح إلی العصبات وأن امرأة قد تستحق ولایة الإنکاح سس سی ۷۳ 
باب ان السلطان ولی من لا ولی له جوسرسھتھست 0 ۹ ٰ پٰٰٰٰ"'" 
باب مراعاۃ الکفاءة وجواز النکاح فی غیرھا مس تج٭وسسمجچ سس اافی ۳٤6‏ 
باب أُن للولی ان یزوج مولاتہ من نفسه وأن الواحد یتولی طرفی النکاح 07/ج 
باب لا مھر أقل من عشرة دراھم ..... نو یں سی 
باب وجوب مھر الٹل عند عدم تسمیته فی النکاح 0086ھ*"38۳* سھی ن3 
باب استحباب تعجیل شی من اٹھر عند الدخول ہیما ضا چ چس ۸۹ 
باب استحباب تقلیل ا مھر یھ مج 
باب وجوب المھر با خلوۃ سے سگسھھ ٴ۰ 
باب أُنە لا یجوز نکاح العبد إلا بإذن سیدہ 07ى ۹" سی سن 6 
ہاب خیار الامة إذا اُعتقت ما لم توطئ بعد العتق سا ات سک وا میں جا 
فائدة: مذھب اھل الحدیث فی نسیان الراوی حدیقه بعد ما حدث به کا رک اٹ ما ا۹5 
ان تقریر الکفار علی اأنکحتہم کش یھو سوہ کا 
باب إذا أسلم أحد الزوجین یفرق بینہما بعد عرض الإ(سلام علی الآخر وڑبائھ عنہ. ۹٤‏ 
فائدة: دلیل ثبوت الفرقة باختلاف الدارین کو رر 7277 "۳ 
ہاب الولد یتبع خیر الابوین إذا اأسلم اأحدھما 001ھھ* 7 وتھ*"" 


ا[ ےا العدل بین الأُزواج فیما یطاق 71+ ار ا 


إعلاء السنن ۱ -ص۷۲۸- ج- ٢١‏ 


باب کیف القسم بین الأمة والحرۃ. مجموسسامھفلیھیش واہتججچچیف ۱۹۶ 
باب استحباب القرعة لاستصحاب واحدة منہن فی السفر سی سح تہ ۳۲۷۵ 
٠باب‏ صحة ترك النوبة لضرتہا 8 ون ما ا ان ا ہے ماب جیز ۹۰۹8 
باب ان الرضاع بحرم ما یحرمہ النسب إذا کان فی مدثہہ وقلیلہ وکثیرہ سواء ۔. ۱۷۰ 
باب أُن ہن الفحل یحرم فوووو موم مس ا 
باب الحث والتحریض علی النکاح والنہی عن التبتل وأُن الاشتغال بە أأفضل من 
التخلی للعبادۃ یک٠۲‏ یہقف ییووووووبموصھر می مسب یئ ے. .۷۷۳ 
.باب لعب النکاح وجدہ سواء نومیواامواافمروإسوسش ارامہ سا۱۷۹۵ 
باب من تزوج امرأة فی عدتہا یفرق بینہما وتستکمل العدة ثم یتزوجھا إن شاء کیہ 
باب جواز الدخول بالزوجة قبل اُن یعطیہا شیئا من صداتھا گت مم تو 
باب ٹبوت حرمة ا مصاھرۃ بالزنا وسس اس ھر ا ارسیت اکنا نہ ۲۳۳۷۳۷۴ 
ہاب انعقاد النکاح بلفظ الھبة والتمليك ونحوھما ام وھ سس مو تا -- 
باب إذا زوج الولیان فالنکاح للاول منہما .... و سھا سا۰۶ 
باب أُن شھادۃ النساء منفردة لا تقبل فی الرضاع سم مسچ شم سی ۱۷۶ 
باب ان الطلاق اُبغض ا حلال عند اللہ تعالی إذا کان بغیر حاجة 7 -- ٍ >> 
باب طلاق السنة ۔ وس ےرامش سس اھ ا اڈ سر ۷ ا 
باب المنع من الطلاق فی الحیض وأمر المراجعة من طلقھا فيه وعد ذلك الطلاق ... ٠٤٠١‏ 
باب إیقاع اللث مجموعة معصیة وإن وقعن کلھن . یرمس وی نا 
رسالة الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات ساس بیج اگ 
باب عدم صحة طلاق الصبی وا جنون وا لمعتوہ والموسوس وصحتہ من الملکرہ 
والسکران والھاذل رووا کہ لی امو نما تاظبئٌد قیومی یی ۷8 
باب طلاق الأمة ثنتان سوھشجمشسمحفصطفت لصسس کت 
باب ان الطلاق إِلیٰ العبد الناکح دون ا مولی کے سوھیٰ سم سز٢۸‏ 
باب وقوع الطلاق ثلاثا مجموعا قبل الدخول فٌَْمصىسھفش ضس ھکتا 
باب ذکر بعض ألفاظ الکنایات للطلاق رانزظاان سوہ وڑسجھس ھ72 


باب أُن ا خیار مقصور علی مجلسه ذلك .. موم و وو یا وو٭و یووم : ب+ یی موٛف مہہ 2 یه ‌‌۹ٛٗ۹٦‏ 


إعلاء السنن -۹- 


ج- ١١‏ 
باب حکم تعلیق الطلاق بالنکاح قبل النکاح وھ و رو >۲ 
باب حکم الاستثناء فی الطلاق وغیرہ 0ص“ 
باب ان المطلقة بطلقة قاطعة للنکاح فی مرض موت الزوج ترث منہ یڈ 
باب استحباب الاستیذان للدخول علی الرأأة اللطلقة الرجعیة ٠...‏ سا کت ات 
باب ان التسریح طلاق ثالٹ فی انت سا یس وت 
باب استحباب الإاشھاد علی الرجعة والطلاق سس ا ھا ور ےم ات ۰ 
باب ان امطلقة اللغلظة تحل إذا نکحت من زوج غیر الاُول وجامع الٹانی ٹم اُبانہا. ٣٠٢‏ 
باب کراھة النکاح بشرط التحلیل ایا ےڈرٹ مھ سس ملس تت۳ 
باب أُن الرأة إذا عادت إلی الزوج الاُول عادت بتطلیقات ثلاث ہو نس نا 
باب أُن الڑیلاء طلقة بائنة بعد مضی العدة وتعتد مدة المطلقة ای دی ۲١۸٢‏ 
باب أُن الڑیلاء لا یکون أقل من اُربعة اأُشھر فوظشھوھجت ھت دش ھال سی ا 
باب من آلی ٹم طلق گوس طف سهحازتشسشسمسسمج ۶۰ 
ہی مد ود مس سس مد سے تم ماس ھسممیْسشت ت٣‏ 
باب کراھة اُخذ الڈکٹر مرو تی وت اع رذ کرت 7 0ک 0 یں 
باب الختلعة یلحقھا الطلاق ںا نکی ھفی وسما ومسسمسچھ٘ھسی ستت ۲٢٢۳‏ 
آبواب الظھار وو وو ڈوو وچھڑچچچچچھوڑ ھا وچچےوچویہ چیہ یں 
باب من وطی قبل التکفیر فعليه کفارة واحدة فقط ا ا ا ا ا ا ند و 
باب جواز إعتاق المکاتب فی الکفارةۃ کسوالایوہ صم وکهػُشٛصہے اس تتتري۲۲۷۵ 
یا مقدار ات الڈیٰ یجَرئ تی الکفارة ودسمش حستْست ۷۸۵۶ 
اأبواب اللعان .,۔ 000000000000000 0+ ۸ 
باب النسوۃ اللاتی لا لعان بینہن وبین أُزواجھن مسھسر سس سس ھی شس ہ۱۸ 

باب الابتداء فی اللعان بالزوج وأن لا تقع الفرقة بنفس اللعان بل لا بد لھا من 

تفریق القاضی أُو طلاق الزوج موی سسرس سن ھچ مسلش رھ ۷25۹ 
باب حکم القذف بنفی الولد لہووزوڈو موجہ الہ :۶ب٢ ٢۴‏ 
باب حکم من أقر بالولد ٹم رجع مر سسىمیسھ الم جس کت 
أبواب العنین وغیرہ سرد سی رت سو نت ے2 ان نت ےت 





إعلاء السنن ۔-۷۳۔ 


باب النفقة علی الوارث والإجبار علیجا ٭.٭ص” کتسد 0+0 


ار ْ : سج-١١‏ 
اب أن لا خیار لأحد الروجین ِا وجد عیا فی آخر ۔ کی کے ےھ کت 
أبواب العدة ا رھش در سی ون نک ا 
باب ان الأقراء ھی الحیض 0 رر 
اب اقائل رم نل 7 ۶ 02۶+ مد تت 5 
باب العتدة الرجعیة اتی ارتفعت حیضتہا بعد الحیضة او الحیضتین ٹم ماقت 
رٹھازوجھا رو ا ا ا ا ا ا ا ا ا کی 
باب عدة ام الولد إذا اأعتقت 96 ت0 نو مسا تو ۲٤٢‏ 
انا سد مل اطلاق رر فدحوذ فَرْسَا پوصرفف شس ٹا حا مو 
باب ما یجتنب عنه الحادة وعلی من تحد 000 0 0 00ش ہس 
باب أین تعتد ا متوفی عنہا زوجھا ا و ٦چ‏ ھ "80و 
باب جواز ال خروج للمتوقی عنہا زوجھا بعذر اکٹ رت سک تا ا 99 
باب ان شھادة النساء مقبولة فی ما لا یستطیع الرجل النظر [ليه 00ت صمس.صس۷٢۶۷٢۴‏ 
باب جواز العزل من ا رّة یاإذنہا کی یک ان ما کی ا مات ۴۵۹ 
لان ما ورَذ فی القَيلةً: کا ا رش رقف 
باب ما جاء فی تحرچ إتیان الزوجة فی دبرھا 0091110100005 وش 
باب ما ورد فی الإستمناء بکفه ا ا ا لن ا کن ار کو 
بات مت المقاق ون اسنا 9ی و نت ۴۹۹ 
.باب ان الام اأحق بالولد بعد الطلاق مالم تنکح تا و ا" وھ 
بای ان ا حالة بمدزلة الام ولا یسقط حق الحضانة من ثبت لھا بعد نکاحھا بڈی 
رحم محرم من الولد کسی وس شس اور حر تر مو 
باب تقدی نفقة الزوجة علی نفقة غیرها کٹ شس اج شش مصساق ۳۹ 
باب تعتبر حال الزوجة فی النفقة کا اس سا 
باب اُن المطلقة ا لمبتوتة لھا السکنی والنفقة سس راس سم وس وھ و 
بات الفقة على الأقارب::ت 0 0او حا مر ×× یی 


إعلاء السنن سے 


راے هھ فلز فواہا ین و ا سس یھ ھت ا 
باب استحباب العتق موم یریمٌٗىٗمچفسساب نیت 1۸۷۲ 
باب من ملك ذا رحم محرم من عتق عليه رسس سا شاو اتا اط ۸۷ 
باب عتق عبد ا حربی إذا خرج إِلینا مسلما لت سی سی موی شس سج۸۸ 
باب فی العتق علی اشتراط الخلمقرییییء ھب سیمب مب ۲۹۴ 
باب اُن المدبر لا یباع ولا یوھب وھو حر من الثلث تس دس 556 
باب جواز بیع خدمة ا مدبر چیک سس اش نھدھوممسوچھی مت ھ۷١۲۹‏ 
باب ان أولاد المدبرة مدبرۃ ننمرای ی امیر مور چو شس سس ھا 
باب متی تکون الأمة ام ولد ویحرم بیعھا ٹیم سس مس شس ۰ سس ۴۲۹۹ 
باب إذا ادعا الرجلان بولد یکون بینہما 0000000000 رر 
فائدۃ: حکم القیافة وأنه لیس من ا حجة فی شئ... ہے فاوط را ۳٣٢‏ 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی تضعیفه توبة العنبری 00۳0.9 ص۴۷8 
فائدة: رد تشنیع ابن زم علی أبی حنیفة فی إلحاقه الولد بامرأَتین ..............: ۳۰۹ 
باب لا تکون الامة فراشا مولاھا حتی تلد منه ویدعی ولدھا سو سو 6ت 
فائدة: الرد علی مَن احعج بقصة ولیدۃ زمعة علی جواز اسعلحاق إلاُخ لح ان ۳۳ 

- فائدة: الجواب عن إیراد ا حافظ علی الطحاوی رڈ ۶ی ۹ 

٠‏ فائدۃ: حدیث عتق اأُمھات الأولاد بموت ا مولی مشھور 0ھ و 
ذکر الوعید۔علی من انتفی من ولدہ بلا وجھ شرعي کر ہے ۲۰ 
پاب تعریف الغموس وکونە معصیة وأنه لا کفارة فیه میس س متا ۶ھ 
باب تفسیر لغو الیمزی سیب۲۰ ۳۷۳۷۷ مع وی ۳۲۳۷ 
:باب ا حلف باللہ تعالی وبأسمائه وبصفاته نگم کس سشسھہ آ۶ رق 
رات لا قیقد انی إذا خلف بغیر الله عز وجلت ات ا 0 
ہاب إذا حلف علی فعل معصیة او ترك واجب وجب ا حنث وکفارۃ الیمین ۳9 
اب تحری الحلال یمین تجب کفارتہا إذا حنث فیا غ کو ِ۹ بی سے 
باب ان النذر الغیر اللسمی یکون قلاے تم وھ سک سو ا 
باب اڈ سیت س ج وت کس ا سی و و و ا 





إعلاء السٹنن - ۷۳۲ - ج-١١‏ 


باب ان کفارۃ الیمین نما ھی بعد ا حنث گیششھ مو تسگا 
باب وجوب إیفاء النذر إذا کان طاعة سشکھملماماممصھفمھنش ہ۳۸۲ 
باب حکم الاستثناء فی الیمین موسگسام و اسکھ ‏ کو کولا ھا ذذ ٣ك٣8۰۷٥كػكؤٹ۷‏ ۳۸۴ 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی نسبته لی ابی حنیفة إلغاءَ الاستثناء فی الیمین بغیر اللہ ۳۹۰ 
فائدۃ: تحقیق الاستثناء فی قولہ لك: وإلا ال(ذخر؛ ھن مومھھ ملس تت٢‏ 
باب ما ورد فی الأأحادیث من أنواع الإدام اصمسیاَّّّٗسسْسصئ1۹ 
باب إن اشتری أباہ ینوی عن کفارۃ پمینه اأُجزأہ کووی جھ ھا و سّ,ىہض۴۹۹۷ 
باب من نذرَ نذرا فی معصیة أُو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارة بین ٠.‏ مسا ۳۹۷ 
۱ باب وجوب الیقاء بنذر الطاعة معلقا کان او منجزا لجاجا کان أو غیرہ 

إِذا اُطاقه وإلا فبقدر الطاقة رو کک ا ا ا ا جک ا ا ور کر 
فائدۃ: النذر بصدقة ا مال کل یقع علی ما تجب فیه الزکاۃ من الاموال ج ںا وا 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی إ ہے جچر ےت پ|آٗپ>ػي٤٤٦‏ 
فائدةۃ: تائید قول أبی حنیفة بقول أُصحاب اللغة سشظجٌٗعسسمست رج 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی قوله ببطلان النذر بتصدق ا ال کله افش ر٢21‏ 
باب إذا حرج النذر مخرج الیمین,وفی بنذرہ او کفر لیمینہ إلا فی العتاق 

والطلاق فیقعان بوجود الشرط گمفچُوھمھو سم سنا شتت 
باب من نذر للشی إلی بیت الہ لزمہ الشی فی أحد النسکین فان رکب ہُجدی ہا 
فائدة: حجة أبی حنیفة فی کرامة ا حج ماشیا خٗى-لصممممس شش(ہی 1۷۷ 


باب من حلف لا یتکلم لم یحنث بقراءة القرآن وذ کر اللہ فی الصلاة وخارج الصلاۃ .. ١٦٤٤‏ 
باب من نذر صوم یوم الفطر او النحر یصوم یوما مکانہما وإن صامھما تم نذرہ وأٹم .. ١٦٤ ٤‏ 
باب إذا حلف بینا واحدة علی أشیاء کثیرة فھی بین واحدةء وإن حلف أُیھانا 


کثیرۃ علی شی واحد وأراد التکرار اتحدت وإلا تعددت ا ا و اک یہ 
فائدۃ: مسألة الاستحلاف ای قوله لغیرہ اأقسمت عليك 00999۶ ١ئ‏ رہ 
فائدة: تداخل الکفارات إذا کثرت 0ڈ رت 
باب من حلف لا یکلم حینا ہو اھ رد ضا سن مت تن ب2 


باب من حلف لیضربن عبدہ أو امرأته عددا من الأسواط فجمعھا فی 


إعلاءِ السنن ے ۷۳۳ 


جے قرافتَهرحق من اذ اما تا جو مت مم س مہ ت4 
فائدة: جواز ضرب الرأة تاأدییا ھبس ےس کا 200 
عیسوت سپ ہے 

فی العمر بر فی یمینہ حا سی سناس مس سس مس شا 
باب من حلف ان لا بدخل علی أعله شھرا وکان الشھر تسعا وعشرین 0 ٣۳٣س‏ ”'و*". 
باب أُن الرجوع فی الأیمان إلی نیة ا حالف دیانة وإلی نیة للستحلف قضاء تی ٦۳٤۷۷‏ 
باب استحباب إبراء القسم مھ کو رود ےھت و و رر 
باب من نذر وھو مشرك ثم أسلم یوفی بە وی مہ سی کس کروی 2 
اب من تثر ات یح تی موضع متین میگ مہچھشوممہہ صا رت ٦٤٤٢‏ 
فائدة: من الإجماع ان یشتہر قول ولا یظھر خلاله سسسسسسسست ٤٤٤‏ 
فائدة: تحقیق الأمر إذا ورد فی جواب السائل ا تہ ممیت ٤59‏ 
ات اف اط کرت انکر غاد تر رسس مھ سس 026 )٤ھ‏ و 
فائدة: ا جواب عن إیراد ابن ألهۂُم علی لزوم الاعتکاف بالنذر: ۶ ہ00 
فائدة: الرد علی.ابن حزم فی قولہ بصحة النذر بکُل طاعة ےه ےن 26 
فائدةۃ: فی بعض ما أجمع عليه من مسائل الیمین... یس شر مک ا 
فائدة: دلیل جواز دفع القیمة فی الکفارۃ ا ا تس ا مس دا 2975062 
فائدة: دلیل جواز التردید علی مسکین فی عشرۃ أیام أو فی ستین یوما ,0.۰ 
فائدة: فی اُدنی ما یجزئ من الکسوۃ فی الکفارة تسس سھ ھی سس سس تہ 
فائدة: وی اوعزوطل عرارح اص اریت ہکم سس ا 
فائدة: فی اُدنی ما یجزئ من الرقبة سورس مسارم می مسا و 
فائدة: فی اُولی ما یجزئ من الإطعام فی الکفارة.......َ وو ہر7 
فائدة: من حلف ناسیا لیمیتە أو مکرھا عليه فھو حالف ....٠.....٠٭٠:ہ۔‏ "ور 
فائدة: فی إعتاق ولد الرنا فی الکفارۃ ہس یو مجشسسش کھت 
. کتاب الحدود - ْ ۱ ْ 
لئ اط یع شمتاواق قات اتا دیسسمای سس مهَس سست 


فائذۃ* شزوط وجوب الد . ./. ےج 


إعلاء السنن جو صوب 


٦١-جآ‎ 

تشد لابدت لا رلاعل عام ادا پک کے فا کا ما پا 
بویا عطق کتھو ال اس کررطیوسوکس مامت سس 8۷۰ 
انت مرحاف الادسحرت ال 0 9وویکیگیئ.. 
باب کیف یسأل الإمام ا مقر بالزنا کات ہت 0 :َ8 ۳۶یپ و 
فائدڈ شرُوط ضحة الاإقرار بالڑتا ھچ س یشمتہمسفہ سخ 
ناقرا زار الاشرس بالرنا وس تد فوسوکمٹتہ وھ سج 
الات ہت کت تغل تل 00 یت ات نے 76 
باب کیف یشھد الشھود وما یفعل بہم إذا نقص عددھم ج مو ود 
فائدة: تخلیط ابن حزم 09پ+صص +0 سمست ٦۸٤۳٤‏ 
فائدة: الرد علی ابن حزم فیما او رد علینا فی الباب ... ۶70+۳7 ھ۸۹70 
باج ھی کرد اک ران سی راہ اکھد ھا اھ9 
ائْدة: درء الحد بالشبہات مجمع علية کی و رت سے سے 


فائدة: الرد علی ابن حزم فی قولەه: إِن لفظ ادرأوا الحدود بالشبہات لا اُصل لە .. ے۹٦‏ 
فائدة: : الُرد علیٰ علی ابن خزم فی قولہ: اروا ادودما جم 


یؤدی إلی إبطال الحدود گوشد وا ود سو ا دس ہا 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی قوله: إن لفظ إدرعوا لحدود بالشبہات غیر ۱ 
ممکن الاستعمال. شر شر سر شر ار رھ سس ا 
فائدة: الحافظ ا حارثی جامع مسند الإمام .۔ سو ھی نت ا 
فائدۃ: الرد علی این حزم ثانیا 0.9000" یت 5ع 
فائدة: دلائل ا حنفیة فی قولھم یقتل اللسلمْ ای ات ۰ ج!| 7ے '" ۰ ۰زمم٭ 
٠‏ باب خی الْقز بالزذا او روفاک کت ات وس تو 
باب أُن الإقرار ان یقر القر علی نفسە اربع مرات فی أریعة مجالس.. کساٹ ون ۵۶ 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی القول بكفایٰة الإقرار مرة فی الزنا سسو جک ہے 
باب ما جاء فی تلقینَ الإأمام من یعترف بحد من حدوذ الله :..۔: و اھ 
باب اشٹراط الإحصان فی الرجم غر مس دہ اما سی مھت 


فائدة: : الرد علی الخوارج فی إنکارهم الرجم.۔ ات تی ۹ 


ت : ۔ کی ا ۱ ےج-١١‏ 





فائدة: رد عمر بن عب الزیز علی من ادعی العمل باقرآن دون ادیث "8بت 
فائدة: حقیقة الرجم 00 َ0"080. 5 و رہ "تپ 
فائدة: الرد علی أصحاب این حزم فی قولوم: یرجم اعبد إذا زوج بحرۃ 90َھھ8"“ف" 
فائدة: لا یشترط عندنا لإاحلال الطلقة ثلٹا جماع الإحصان خلافا لھل اللدینة ... ١١٥‏ 
باب اشتراط الڑسلام للإحصان وأن النکاح بالکتابیة لا یحصن السلم 0 ٣یپ‏ 
فائدۃ: : الرد علی ابن حزم فی جھدہ بنفی اشتراط الإسلام فی الإحصان کو وم 
فائدة: تحقیق الاحتجاج بقول الصحابی متس 59 
فائدة: الدلیل علی درا الحد عمن تزوج بمحرم منە والرد علی این حزم فی 
إیزادہ علی اي حنیفة وطعنہ عليه مکل ساس کھ ای مسیمیص ایر خی ی0 87 
الرد علی ابن حزم فی قوله: امہ اھ ا ای کا جو 
فائدة: ا حنفیة قائلون یإقامة ا حدود علی أُھل الذمة ما عدا الرجم جس 20 
فائدةۃ: تحقیق مذھب ا نفیة فی إقامة الحد علی اھل الذمة و سوا یی و س95 
شػ رت خی تپ وت ہت 
نان آ۵ لا رع تعسل ویکٹن صلی عالہ س2س سو ھا 
نے مه ااضرط فی الد رت ےت ای 
وھ سی اھ می اساف می جھو ےھ جس تی ".تر 
باب یضرب الرجل قائما وا مرأة قاعدة فی الحدود 8  -‏ ۰ 
باب جلد العبد وأنه لا یجلد فوق خحمسین فی الزنا ولا فوق اُربعین فی ۱ ۱ 
القذف والشرب سی سر روا رای تی وس ایر جس را ار سوا وص 60 
فائدۃ می ح وی بل ہاوگ یی مسا 1ہ 465 
فائدة: تفسیر الإحصان بالإٴسلام أقوال الا و امس نکی وہ یرٹ ارپیں٢ب۳٢۳٢أ‏ 
ناخ لس 0 پ- ...ٰ0 9و وش رفظ 
باب الحدود إلی السلطان ترہاسے ماسھوسمہ ااااصمہ واھم وص 955٤7267‏ 
فائدة: الرد علی این حزم فی مسشلة الباب ..بعوم:٠‏ می بے و وت 


ویو وی جع رم قد الو را ٥٥۸۰۸‏ 
فائدة: قد شرط من قال للسید إ 0ئ می ریہ ھا کر در ٘ 


إعلاء السنن وت 


١١ ج-‎ 

بہا فی ا حدیث الذی قد احتج بہا نوراھ ایی فی سس کات 5906 
باب لا یجمع فی الثیب بین الرجم والجلد 7ی 2ئ 
باب ان لا یجمع فی البکر بین الجلد والنفی مھ مس یکرت 56ت 
فائدة: : مشاخ السلوك کانوا یغربون ا مرید إذا بدأً منه قوۃ النفس .. سسھ ات ا 6۷۹۷ 
فائدة: تحقیق الزیادة علی الکتاب پالسئة ...مم سس مه"مسمسمسمسمسمسمسمسمسمم ۵۷۳ 
باب متی ترجم ا حبلی کس تشد تشم اھ کھت ھی س8292 
باب لا تجلد النفساء ختی یرتفع دمھا ان ار ا اک ا ا 6 8۹۷۹ 
باب کیف یجلد ا مریض الذی لا یرجی برئە مھ ای الہ لہ صصصئ 85۷5 
باب لو قال لھا: اأنت خلیة أُو مٹلھا ثم وطیہا فی العدة وقال: علمت أُنہا ۱ 
اعلی ظر۸[ بعد کم ھنشوھشششسکھس ججکھشسس ھت 
باب لا حد علی من وطی جاریة ولدہ عموما تت مسا کا ٥ص ٠۷۹77‏ 
فائدۃ: اختلاف العلماء فی إحلال ا مرأة جاریتہا لزوجھا ےھر شر اھ 
فائدۃ: حکم الزنا با مرأة الستاجرۃ رہہ سو سس ہت سسشت 6۸۵أ 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی إیرادہ علی ا حنفیة فی مسئلة الملستاجرۃ ای ۵1 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی قولە: إن ا حنفیة قد علموا الفساق خیلة فی 

قطع الطریق وفی الزنا وغیرھما_ گوس سے کس متام مہ ٠۸۸‏ 
باب من أتی البھیمة فلا حد عليه پک ا کی ات ا کا او ا سی 6۸98 
باب ان لا یقام الحد فی دار ا حرب ولا بعد ما خرج منه: ا ا ا مکی 
فائدةۃ: ترجمة بسر بن أُرطاۃ وا جواب عن بحث ابن الھمام ماش تی ا 
باب النہی عن إقامة الحد فی المساجد لا ا ا ا ا ا ا 
ابا لا مل سہانیعانتام تی عطرق اقضایَ کو جچہت ھت 
.رو سی یس مم سن وس 

علیہا ولا علی الشھود وک اسھس اماھ-نسف ھ6 ھ زا یک و 1۸900 
باب شھدوا علی رجل وامرأة بالزنا فقال: جی روسی 1 می+ا و ا 
فائدةۃ: : حکم من تزوج امرأة فزفت إليه أخحری فوطتھا.. 08 رنصات ٦۳‏ 


فائدة: حکم الرأة إذا دلقّث ایا وی نرزطھا ینپا زر ا بتک5۹5 





إعلاء السنن س۷۳۹۷ -۔ 


ج- ١١‏ 
باب رجوع شھود الزنا أُو بعضھم عن الشھادةۃ روہ ساس سرت ساس اھر سا انا 
باب اختلاف الشّھود فی شھادتہم عف سس سرت سس ھا رح کن 
باب تجوز الشھادة فی الحد من غیر مدع یمفٗسستھ ھکیس 5٦۸0‏ 
باب لا یقیم اللإمام الحد بعلمه ما لم یکن معه غیرہ ویکمل نصاب البینة 7 ھ8۳ 
فائدة: کلام المفتی یتدزل علی تقدیر صحة إنہاء الملستفتی موی اص کہ وا ا 
فائدة: الرد علی ابن حزم يَمَحٗمسسلسھ سنہ 7 یکو" 
باب إذا شھد أٌربعة بالزنا علی امرأۃ اأحدھم زوجھا فالشھادة تامة وس تک تہ 

باب إذا حبلت امرأة لا زوج لھا ولا سید لم یلزمھا الحد بذلك ما لم تعترف 
أُو تشھد علیہا أٌربعة بالزنا 70ص1 ا 
باب لا حد علی الکرھة ویحد الذی استکرھھا پیل 00 می 
باب من أُصاب حدا مرتین فصاعدا قبل ان تقام عليه الحد لا یحد إلا حدا واحدا.. ١٦۸‏ 
فائدة: إذا شھد أُربعة علی رجل بالزنا وھم فساق سس سم ستمي سن 3598 
فائدة: لا حد علی من وطی جاریة من الفیئ لە فیہا نصیب ےکس اہ 
فائدة: الرد علی ابن حزم مم ترسم ھمسھ وس وہ کاسھ ھتہ 
فائدۃ: لا حد علی الإمام فی حقوق اللہ تعالی ےک ند اہک هار کا 
فائدة: إذا أقر أنه زنی بامرأة فجحدت ۴و۰" "۴8*۳8 
باب ما ورد فیعن شرب امحمر 7 مم" جا 
بات ایا من کربپ آئیٹ کس رم مض سواہ صمح فی تا 
ای سب لی الا لئاس قاخقارہ صاجمسشمھ سد مو 
باب ان لا یجوز تبلیغ التعزیر حدا سمسمتمٗسھسہ ہر ا کا 
باب التعزیر با حجبیس سی اسیک اکامرلہسعیمشم مہب 157 
باب التعزیر بالأمور المعنویة 70 یجوِ!|“""يم" مس تسم تسا 
ان ال تا تی سم سشوکخت راہ جوم مر 
باب اُدنی ما یقطع فيه الید ےمم کرد ای ای مک سی مت کہ ہہ گا 
باب أُن قطع الید یجب بالقرار مرۃ پت لیواسماجسٛسس سشساشس ھی 3820 
ھ٦٦‏ 


باب ان لا تقطع الید فی الشئ التاقھ.ءءٗیمءممممیمممممسمصس کر 














[علاہ السان- ------ - ۷۳۸ - 


ج١١‏ 
باب ان لا قطع فی الطیر گر امھ رت سى کت ناو مس ای 7092 
باب نہ لا قطع فی شمر ولا کثر ولا عامبتسارع لی الفساد یصو کہ ش1997 
باب أُن لا قطع فی سرقة العبد 224يیٰئٰٰی٘+ْئیه و 
باب ان لا قطع علی:خائن ولا منتہب ولا مختلس 7ت نک یت وک کا ےا ۹۸ھ1٦1‏ 
باب ان لا قطع علی النباش 9یپ كگکسىو'ٰ ۶۰۹۹ ۰ 
ران انل قطم علیٰ من ضرق عن زیت لال 0001 28 جو 6پ 
باب ان لا یقطع العبد إذا سرق مال سیدہ أو زوجتە أو اأھل بیته ویقطع إذا 
سرق من غیرھهم کل نمور ا سس یکس ایس موجہ فص وس ا 
باب لا یقطع من سرق من ا لمغنم ولە فیه نصیب امھ سا٦ا‏ 
باب ان من سرق من ال مسجد متاعا وصاحبه عندہ نائم وم سے ساامحتتت 
باب أن لا قطع علی من سرق مالا من ا حمام ماس مھفصرکوعھھ کا لان 
باب لا قطع فی عامة مجاعة کس اتضعالی نت سر متس ضصھجہ ممیت 1٦۷6‏ 
باب قطع الید من الفصل رھاظ اھاھمزیر 2ھ مشتوتس ت۸٦٦‏ 
باب حسم ید السارق إذا قطعت کی ا ا نک ا ا ا و تو و ا 
باب إذا سرق ثانیا قطعت رجلە الیسری فان سرق الثا لم بقطع وخلد فی 
السجن حتی یتوب تی ا تر اوج کن کر لا اس ساسا کاو ک6 نا 
باب إذا قطع السارق وا مال قد ھلك فلا ضمان عليه 0-7 
باب عقوبة قطاع الطرزیق ماعنا مل جب ویقجو حیرص ۸1۷09 
باب القذف بالنفی عن النسب چس وجھُْسمسھچھاا 5 
باب لا حد علی قاذف العبید والإٴماء سس مت تشھ تسم تہ 3۷8 
باب لا حد علی قاذف صبیة لم تبلغ کان یی اک ا کہ اکنا 
باب إذا قذف کافر مسلما حد پک کک سی ھ تہ سس یسوی وھ وا ۸90 
باب لا حد فی التعریض بالقذف سے یی اھ مہ اماک اوس ۸8 
باب من قذف ا جلود فلا حد عليه 000000000000000۴" 
باب انتفی عن أبیە بعزرہ لا حد عليه مس تم ای سا سس کت 1۸6 
باب من قال لآخر: یا لوطی فلا حد عليه یھ مر 3۸۸۷۷77۵٤2272‏ 
باب من قال لامرأأتہ: لم أجدك عذراء فلا حد عليه لکونە قذفا غیر صریح ان 











إعلاء السنن ے رج 


باب إذا قذف الب ابنه فلا حد عليه 


وس چ جج وج ددددسدوٹیور وٹ و یی 3ہ 


باب إذا قذفت امرأةۃ رجلا بأنه استکرھھا ولا بینة لھا فعلیہا الحد - س7 


باب إذا قذف ا جلود ال مقذوف مکررا فلا یجلد ثانیا 


باب لا یقطع أُحد الزوجین إذا سرق من الآخر وکذا کل ذی رحم محرم سرق 


باب التعزیر وأن مقدارہ إلی الإمام تبلغ بە ما رأی نت نے 


باب إذا شھد أُربعة بالزنا ولم یفسرہ واحد منہم لا یحد المشھود عليه 


ویحد الثلائة الشھود ٦٤ص9‏ ی199 و رر ہے 


ورس انس ما خرن یرہ نیس الہ اھ ماوق 
باب لا یضمن السارق المتاع إذا قطعت یدہ ۱ی 'ںِں ں۷ 


تعمة الرسالة ا مسماۃ بالإنقاذ من الشبہات ۷و ا ا ہہ ہش 
ھل وقوع الطلاق۔البدعی معلة خلافیة بین الصحابة راقامین؟۔ 7 سمست 
حدیث ابن عباس فی إمضاء عمر للٹلاث.... بیپبی+صصیی وم 
تعلیق الطلاق وا حلف بەه رع مل تی تا اھ ی2ک یی فدہ 


سس دح دس پٹ ٹ ٹت کک رہ تہ 


سس سس سس رس رت ۰ت 0 200 


باب حد ا حارب إلی الإمام فلا یسقط بعفو أُولیاء ا مقتول عنه ....... سنا 
باہ ما سا اللس افاطال تار و شسومتھشومحسف جے 
باب لا قطعٰعل السارق حتی یخرج الا ع جن الداں ایوہ خامہ.... ان 
باب لا قطع علی ا لختلس سک کوس تمس سد 
باب التعزیر با مال مسسے سج وھ جس 


باب لااقطع علی السارق من بیت ا مال سی شی نشم 
باب لا نحد علیٰ السارق من ا حمام ا س یش وس سس سس 
باب لا یقطع سارق الطیر 990 9 - ك ‏ 9ی یئ "یئ 


باب لا یقطع بائع ا حر کرت بت حرت سواا رسس ش ےھ سشدکمت 
نا نت تو یر تھی اس مت ا رہ 


باب لا یقطع سارق الطعام فی عام السنة ٣‏ 0 0+ )۶ھ 


0. 


ذروی 











